T.C.
MIMAR SINAN GUZEL SANATLAR UNIiVERSITESI
SOSYAL BIiLIMLER ENSTITUSU

GEORGES BATAILLE DUSUNCESINDE
BILMEK, OLDURMEK, YARATMAK

DOKTORA TEZi

Erkan TUZUN

Sosyoloji Anabilim Dal

Genel Sosyoloji ve Metodoloji Program

Tez Damismani: Do¢. Dr. Cem Dogan YASAT

KASIM 2022






GEORGES BATAILLE DUSUNCESINDE
BiLMEK, OLDURMEK, YARATMAK

OZET

Bu tez, kurbanla cellat arasinda ortak varligin cevherini meydana ¢ikaran Bataillect
iliskiyi incelemeyi amachyor. Goziin Oykiisii’ndeki kurbansal imgelerden Ig
Deney’in ve Din Kurami’nin son sayfalarina dek kurbansal deneyim, harcama ve
bilmeme arasindaki akinti biteviye, amansiz ve sonsuzdur. Bataille, Madam
Edwarda’yr 1941’in Eylil ve Ekim aylarinda kaleme almisti ve fahise Madam
Edwarda’nin ikircimli kutsalligina dayanan Bataillec1 degerlendirme, tanriyr pis,
mekruh, acgik sacik, kdtiiclil seylerle donatmisti. Sorun aslinda yasakagmanin kendisi
hakkindadir. Varligin tamliginin ihlali Madam Edwarda’y1 tiksing ve yiice olanin
Otesinde yeni bir yaratik kilmaktadir. Yasakagma insanlar ortak bir tehlikeye maruz
birakmakta ve ylizii canavar ruhu canavar yeni yaratiklarin dogmasina vesile
olmaktadir. En sahici Bataillec1 yasakagsma ise tabu olani inkar etmeyen ama onu
asan ve tamamlayan erotizm hakkindadir. Erotik i¢sel deneyim hem harcamanin
kutsal sekillerini hem de i¢gsel deneyimdeki harcamanin enerjisinin gizini ifsa eder.
Bilginin su ya da bu tiirden bir kurtarici i¢erikli arabuluculugundan siyrilmak ugruna
igsel deneyim, bilmeyi soru halinde korur ¢ilinkii bu diinya ¢oziilmesi gereken bir
bilmecedir. Soru veya bilmece veya bilmeme nosyonu kisiyi i¢sel barisa ve huzura
siiriiklemez. Iskence sehpasindaki Cinli kurbana tanik olan kisi yalmzca kurbani
diisiinmekle kalmaz, kurbana gore de diisiiniir. Kurban kelimesi Latincedeki sacrum
factum’dan tiremistir ve kelimenin kokeninde insanin ortak varliginin Oziini
olusturan kutsal kavrami yatar. i¢sel deneyimlerin yakinlastirildigi mekan olarak
Bataillec1 cemaat kavrami diinyay: kutsal olan ve profan olan seklinde ikiye bolen
anlayis1 degerden diisiiriir. Boylece cellat kendi hiikimranliginin kurbani olarak esas
kurban haline doniisiir. Bu yorumlar Bataillect kurami yazinsal bir erotizmin
varligiyla yeniden degerlendirmeye yonlendirir. Bu yeni yontem, bilme, bilmeme,
kurban, kétiiliik fikirlerini Bataillec1 diisiincenin tarihsel seyrindeki degisimleriyle,
onun tarihsel kokleri ve bulgulariyla birlikte inceler.

Anahtar Kavramlar: Sosyoloji olmayan, Ali Akay, Georges Bataille, Anti Medea,
bilmeme istenci.
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TO KNOW, TO KILL, TO CREATE
IN GEORGES BATAILLE’S THOUGHT

ABSTRACT

This thesis aims to analyse the Bataillean relation between sacrificer and sacrifier
which reveals the very essence of the communal being. From the sacrificial images
of the Story of The Eye to the last pages of the Inner Experience and The Theory of
Religion the circulation between the sacrificial experience, expenditure and
nonknowledge is continuous, relentless and endless. Bataille had wrote Madame
Edwarda, in September and October of 1941 and such Bataillean reading of the
ambiguous divinity of prostitute Madame Edwarda had armed God with with
rubbish, obscene realities and evil. The problem is really all about the violation itself.
The violation of being’s integrity makes Madame Edwarda a new creature beyond
abominable and sublimity. In this sense the notion of transgression prompts human
beings to a kind of mutual exposure and leads to monstrum fronte, monstrum in
animo, new creations. The most authentic Bataillean transgression ise about
eroticism which does not deny the taboo but transcends it and completes it. Erotic
inner experience discloses both sacrifical forms of expenditure and the expenditure
of energy in inner experience. To prevent the mediation of any kind of positive
cognitive content, inner experience puts pre-given goals and knowledge in question
because the world is an enigma to be resolved. The question or the enigma or the
concept of nonknowledge does not lead to the peace of soul and inner joy. The image
of the tortured Chinese man makes his witness not only to think sacrifice, but to
think according to sacrifice. This kind of sacrifice derives from old Latin word,
sacrum factum and constitutively bound with sacred, the very essence of man’s
communal being. However the concept of Bataillean community which is the
homeland of the sharing of inner experiences, makes useless dividing the human
world into sacred and profane. So sacrificer becomes sacrifier as the victim of his
own sovereignty. These evaluations lead Bataillean theory to re-evaulate that there is
a literary eroticism. This new method focuses on, ideas of knowledge,
nonknowledge, sacrifice, evil, via their transformation in the history of Bataillean
thought, their historical roots and arrivals.

Key words: Nonsociology, Ali Akay, Georges Bataille, Anti Medea, the will to
nonknowledge.






ONSOZ

Kuramsal fizikteki her seyin teorisi arayisinin sosyal bilimlerdeki en giicli
karsiliginin Georges Bataille diisiincesinde trajik bir tuzak olarak kurgulanmis her
sey olma istenci olduguna inaniyorum. Bu, sistem kurmak veya yikmak degil ama
asir1 estetizmdir. Her sey olma istencine maruz kalarak, diinya en genis anlamiyla
kavranmig Bataillec1 cemaat olarak okundugunda, yasami kusatan sinirsiz enerji olan
harcama ilkesinin diinyanin baslangicindan beri kendi hiikiimranliginin kurbani olan
bir tiir non geist gibi yapilanmis oldugu fark edilecektir. Iste felsefe olmayana ve
sosyoloji olmayana yonelmis bu iman trajik bir tuzagin esigidir. Var olmaya hakki
olan her sey en miikemmel veya bozulmus formuyla maruz kalinan Bataillect bir
cemaattir. Onun hing duygusu ahlakiyla veya kirilganlikla yaftalanan yasli veya
melankolik halleri de kiymetlidir. Onu kuran deneyim, 6liimii icat eden kurbansal
deneyimdir. Onun kurucu unsuru olan kurban yani esas-kurban-olan-cellat ancak
dolayl1 yoldan kavranabilir. Pargalar1 dolayli yoldan tanidigimizda biitiine dair bir
fikrimiz olacaktir. Bu diinyanin kendisi demek olan Bataillec1 cemaatin pargalari
olan kurbanla cellatin iki yolla dolayli yoldan ifsa edilmesi miimkiindiir. Bunlar
dokunma ve dinleme seriivenleridir. Karanlik uzay boslugunda avci giinesten kacan
mavi bir diinyada dokunmaya dayanan deneyim zorunlulukla yazinsal erotizme
acilir. Dokunma deneyimi daha hayvansal oldugu icin digerinden 6nce gelir. Diger
seriivende konusan ve yorumlayan her zaman tragedya karakterleridir. Diinya da
baslangicindan beri onlarin rastlantisal miicadele yeridir. Gii¢ istenci, harcama ilkesi
ve trajik olan arasinda Van Gogh sarisina bulanmig bir iiggen var. O halde bu
diinyada en ¢ok trajik olan seylerin sesini dinlemeli ama sessizligini de ¢iinkii kanl
zaman parcalart onlar gelecegi gérmenin canli taniklar1 ve zarlar Bilge Karasucu /
Dogan Yasatc1 olacak sekilde atildiginda yere Georges Bataillect olacak sekilde
diismekte.
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1. GIRIS

Bu metnin diisiiniilmesini baglayan aporia®, gec kapitalizmdeki postmodern
durumun, smrlarin silinmesinin, her sey uyar ilkesinin en {stliin ilke haline
gelmesinin  anlagilmasinda  Foucault’nun Oidipous analizini andiracak ama
belirsizligi vurgulamasi agisindan onu asacak baska trajik arketipleri arayan bir
seriivenden gecerek oldu. Deleuze ve Guattari, Anti-Odipus’u 2 Foucault’nun
inceledigi tiirden bir Oidipous’a3 karst degil ama Freud’un Oidipous’una kars1 bir
direnme odagi olarak kurgulamislardi. Foucault’nun Oidipous’u firetici giiclerin
heniiz geliskin olmadig1 bir siyasal alanda, Yunan trajik caginda, kendisinde her
seyin asir1 asirt bulundugu taskinsal bir karakter olarak yasamisti ve 6lmiistii. Ancak
Foucault’nun inceledigi bu Oidipous, Batailleci sinirsiz harcama ilkesinin heniiz
ilksel ve ¢ok erken bir donemine karsilik gelmektedir. Glinlimiiz ge¢ kapitalizminde
tiretici giiclerin geldigi diizey, Foucault’nun Oidipous’unun asiriliklarin1 kat kat
agmaktadir. Bu daha giiclii asirilik ve tagskinlik formasyonunu ifade etmek i¢in acaba

asiriligr kullanan baska bir trajik karaktere bir model olarak bagvurulabilir mi?

Euripides’in Medeasi” ile Foucault'nun 1970-1973 yillar1 arasinda iizerinde yogun
olarak calistigi Oidipous’un taskinsal yorumu, Bataille’da diinyay1 kusatan sonsuz
enerji olarak tarif edilen harcama agisindan benziyorlar. Her iki 6rnek de asiriliklarin
kahramanidir. Ancak Medea, Oidipous’tan farkli olarak tagkinsal yapip etmelerinin
sonunda bir iktidar odag: tarafindan deus ex machina kiliginda kurtarilir. Kentin

yasalarin1 yine kentin kendisinin koydugu trajik i¢kinlige aykir1 bir kahramandir o

! “By bitimsiz aporia [agmaz] bizi ¢ifte bigimde bagladigi i¢in (-maliyim ve —mamaliyim, —mamayi-
maliyim, bu gerekli ve imkansiz, vb) hareketsiz birakir. Ayni yerde ve ayni diizenek iginde, iste elimiz
kolumuz bagli ya da ¢ivilenmis. Ne yapmali? Ama ayn1 zamanda nasil oluyor da biitiin bunlar bizim
konusmamizi, durumu betimlemeye devam etmemizi, kendimizi anlasilir kilma ¢abamizi
engellemiyor?”

DERRIDA, Jacques, Cile, Cev: Melih Basaran, Kabalc1 Yaynlari, Istanbul, 2008, s. 51.

2 DELEUZE, Gilles, GUATTARI, Felix, Anti Odipus, Cev: Fahrettin Ege, Hakan Erdogan, Mustafa
Yigitalp, Bilim ve Sosyalizm Yayinlari, Ankara, 2014.

¥ FOUCAULT, Michel, Bilme istenci Uzerine Dersler (1970-1971), Cev: Kerem Eksen, Istanbul
Bilgi Universitesi Yaynlari, 2016.

* EURIPIDES, Medea, Cev: Metin Balay, Mitos Boyut Yaynlar1, Istanbul, 2010.
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artik. Obiir tragedya kahramanlar1 gibi asiriligmin bedelini 6demez ama disaridan bir
unsurla, kentin krali tarafindan kurtarilir. Nietzscheci gelenek, bu kurtarma isini
trajikligin Ozgilinliiglinli bozmakla itham eder. Trajik olup da trajedinin iginde
olmamak veya tam tersi. Acaba Medea karakteri, yasayla kurdugu iliskideki bu
belirsizlik nosyonu agisindan kapitalizm ve sizofreniye dair caligmalart geg
kapitalizm kosullarinda ilerletmek ve postmodern durumu anlatmak i¢in bir ilk 6rnek
olarak kullanilabilir mi? Onun ¢ifte belirsizlenmisligi: Hem taskinligi sakinmasizca
icra ediyor hem de tragedyalarin kendi i¢kinliginden tiiretilen belirli her yasayi ihlal
ediyor. Kocasindan intikam almak i¢in ¢ocuklarin1 Oldiiren ve kente disaridan
sokulan bir gii¢ tarafindan kurtarilan Medea, herhangi bir ilkeye degil ama kendi
ickinliginden tiireyen bir sey olan ilkeye, yani ilke olarak bilinen seyin kendisine
bagli kalmamasi, onunla iligkiyi belirsizlestirmesi ama yine de asiriliklarin insani
olmasi acisindan biitiin tragedya kahramanlari arasinda bir ilk 6rnektir. Ilke nedir?
Hem kentin yani siyasal alanin kendisidir hem de tragedyalarda iki yiiksek deger
catistiginda bunlardan en az birinin kaybetmesi zorunlulugudur. Medea’nin herhangi
bir yasay1r degil de yasanin kendisini ihlal etmesi ¢ok giliclii bir belirsizlik alam
actyor. Onun model olarak alinmasi da su ya da bu tiirden bir belirsizlikle degil ama
belirsizligin kendisiyle iliski kurulmasini saglayacak sanki. Iste bu teze ilham veren

esas sorun buydu. Herhangi bir teori degil, teorinin kendisi.

Acaba vyiizde yiiz belirsiz, sinirlar1 silinmis, yarilmis, parcalanmig, taskinca
harcanmus gibi goriinen herhangi bir seyi tarif ederken “Iste bu Medeal’dir, Medeal
bir durumdur” denebilir mi? Peki bu durumda onun karsiti ne olabilir? Mutlak
belirsizligin, her sey uyar ilkesinin, sinirlarin silinmis olmasinin tam karsiti, belirli
olan bir sey midir yoksa belirsizligin farkl tiirde bir kullantmiyla mu ilgilidir? Bu
sorularla amaglanan, bu diinyay1 belirsizlige, sakinmasizca harca(n)maya, tagskinliga,
asiriliga, Olciisiiz tiiketime yonelmis gii¢ istenci olarak okumay1 giiniin birinde Anti-
Medea gibi bir opus magnum ile agiklamayir denemekti. Yani Kapitalizm ve
Sizofreni’yi Oidipous iizerinden degil, bu kez Medea {izerinden yeniden yazmakti.
Bunu zorlagtiran ise belirsizligi kuram yoluyla belirli kilmanin paradoksunu ve
skandalim1 gbze alarak, literatiirde Medea karakterini belirsizlige, asirilastirmaya,
simirlarin  silinmigligine, postmodern duruma baglayan ve bu yeni durumdaki
Medea’yr iktidar odagi modeli, Anti-Medea’y1 ise direnme odagi olarak okuyan

caligmalarin yokluguydu. Oysaki ancak yokluguyla var olabilen bir ¢aligmaydi bu
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clinkii Kapitalizm ve Sizofreni’nin birinci cildinde anti-liretim kavrami bir leitmotif

olarak kullanilmaktaydi.

Anti-Odipus’taki anti-iiretim (anti-production) ile Bataille’in Lanetli Pay’indaki
harcama kavraminin (la dépense) aslinda ayni sey oldugunu savunan Ali Akayci
g6rﬁs5, Kapitalizm ve Sizofreni’nin Bataille’daki sakinmasiz harcamayi (esittir anti-
iiretim) ve Foucault’daki Oidipouscu asiriligt zaten cok giiclii bir sekilde dert
edinmis oldugunu gostermektedir. Belki de bu kitap Anti-Medea olarak yeniden
yazilmay1 degil de yeniden okunmay1 bekliyordu. Bu yeniden okumayi kolaylastiran
fikirlerin en Onemlisi sizofrenik-yarilmanin kapitalizmin zorunlulukla yarattig1 bir
verim oldugudur. Ciinkii kapitalizm yersizyurdsuzlasan bir sermaye ve emek
iizerinden gelismektedir. ° Postmodern durumun en onemli &zelligi sirlarin
belirsizlesmis, yarilmig olmasi, biitiinsellikten parcaliliga gegistir. O halde sizofrenik
nitelikte olan, sadece modernden sonra degil, moderniteden Once de gelebilen
postmodern durumdur. Hatta Ali Akay daha ileri gider ve postmodernligin sadece
modernlikten dnce gelen yoniinii vurgulamaz, modernligin heniiz yasanmadigini da
belirtir. " Gelecegin ge¢misten sonra degil dnce geldigine inanmis, Heideggerci
kokleri olan bu fikrin Ali Akay’a gelecekten geldigini, heniiz var olmadigint ama
olusum halinde oldugunu diisiinmek i¢in sebep ¢ok. Fakat David Harvey’den Ali
Akay’a dek hakkinda ¢ok sey sdylenen postmodern durumun giiniimiizde kapitalizm-
Otesi, hatta sanayi-6tesi bir durumu anlatmaya giiclinlin yetip yetmedigi tartismalidir.
Buradaki yeni sorunsal, 21. ylizyil kapitalizminde son yillardaki ice kapanma

egilimidir.

Yeni ekonomik siyasetin yeni pazarlar bulma ticaretinin digina ¢ikarak i¢ pazara
agirlik vermesi, Negri ve Hardt’ i “Imparatorluk” olarak adlandirdiklar yatay ulus-
asirt bir sermayenin islerlikten ¢ikmaya bagsladigini diisiindiirmektedir.® Kapitalizmin

kendi krizleriyle yok olacag: beklentisine karsi kendi krizleriyle yol aldig1 goriisii

> AKAY, Ali, “Anti Oidipous”, Kapitalizm ve Pop Kiiltiir iginde, Baglam Yaynlari, istanbul, 2002.
® Kapitalizmin kendi krizleriyle yok olacag: tezine kars1 kendi krizleriyle yol aldig1 tezi bu.

AKAY, Ali, Post-Kapitalizm mi? T24, 4 Nisan 2020,
https://t24.com.tr/yazarlar/ali-akay/post-kapitalizm-mi,26119

" Ali Akay ile Delilik Gemisi Uzerine Soylesi, terrabayt, 1 Mart 2021,
https://terrabayt.com/dusunce/delilik-gemisi-uzerine-soylesi/

8 AKAY, Ali, 21. yiizy1l Kapitalizmi, T24, 5 Kasim 2020.
https://t24.com.tr/yazarlar/ali-akay/21-yuzyil-kapitalizmi,28586
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iktidar odaklarindaki degisime isaret ederken, son elli yilda yasanan koklii toplumsal
degisim, yani sOmiirgecilikler ¢aginin bitmesi, ulusal kurtulus miicadelelerinin
baslamast ve yeni toplumsal hareketlerin yiikselisiyle geleneksel isc¢i siifinin
agirliginin azalmasi, toplumsal hareketlerde ve ideolojiler alaninda hem say1 hem de
nitelik olarak feminist® ve daha da fazla kuir hareketin / kagikhigin / tersolugun®
belirleyici olmaya baslamasi gibi etkenler ve biitiin bu etkenlerin insan bilgisinde
yasattigi doniisiim de direnme odaklarini, molar kutba karsi molekiiler kutuptaki
hareketleri tartismaya agmaktadir. Bu ¢aligmada iktidar ve direnme odaklar1 bu kez
Bataille diislincesinde kurban cellat iligkisi agisindan inceleniyor ve kurban cellat
iligkisini temin eden toplulukta ortaklig1 saglayan ilkenin basina ne geldigi sorusuna
Bataille diisiincesi agisindan, kigiyi hizlica yikima gotiirecek rastlantisallikla ve sans

istenciyle cevap araniyor. Ama once biraz daha yontem.

Deleuze ve Guattari’nin Anti-Odip’i yayimladiklar sirada Foucault da College de
France’taki derslerinde Eski Yunan siyasal alaninin 6zgilinliiglinii incelemekteydi.
Foucault’nun Heidegger’in Nietzsche yorumundan, bilgi olarak gii¢ istencinden
etkilenerek ama onu biitiiniiyle takip etmeden yorumladigi Oidipous bu kez, bu
derslerde tagkinliklarin insani olarak sunulmaktaydi ve bu agidan Bataille’daki
harcama kavramini akla getiriyordu. Taskinlik, harcama, esrime, ekstasis birbirine
cok yakin kavramlardi. Yalniz bu yakinlikta 6nemli bir sorun vardi. Bataille,
Oidipous’u yaratan Yunan siyasal alaninin 6zgiinliigli hakkinda Nietzsche ve
Heidegger gibi benzerlerinden ayriliyordu. Onun altin ¢agi, presokratik, trajik ¢ag
degil daha evveli olabilirdi, trajik cagi hazirlayan, ¢cok daha vahsi ve anaerkil bir
donem. Ayrica Bataille, Nietzscheyan gelenegin aksine Sokrates’i igsel deneyimi
belirleyen ilkenin en tepesine oturtmustu. *' Bataille’daki bilmeme (nonsavoir)

kavraminin seyri de kendini bilenin diinyayr da bilecegini anlatan Sokrates’in

°Burada feminist yerine Coklugu koruyan feminizmler kelimesini kullanmaliydim ama bir elim onu
yazarken diger elim tedirgince silmekteydi.

10 «“Terso”, 2000’lerin ortasinda Siyahi dergisinde queer karsihigi olarak Onerilen bir kavramdi.
Kagiklik ise 2000 yilinda Kaan Okten’in gevirdigi bir kitapta queer’in karsihig1 olarak kullanilmisti.
iki kavramin da tutmamasi ¢ok acikli degil mi?

SPARGO, Tamsin, Foucault ve Kacikhk Kuram, Cev: Kaan Okten, Everest Yaymlari, Istanbul,
2000.

1 BATAILLE, Georges, “Socratic College”, The unfinished system of nonknowledge iginde, Cev:
Stuart Kendall, U. Of Minnesota, 2001, s. 11.



bilmesinden (gignoskein)*? takip edilebiliyordu. Hiristiyanlik oncesi Gnostiklerdeki
canavarca ikiligi biiyiilenmis gibi anlatan™ Bataille’in i¢ deneyine dayanak olan
Sokratik bilmenin gesitli goriiniimlerine, Ulus Baker-Spinoza’da (ignoramus) *,
Zeynep Sayin’da (gnostisizm)®®, Ali Akay’da (gnomon)®®, Foucault’da (gnome)®’

rastlanabiliyor.

Biitiin bunlarin yaninda Bataillec1 cemaatin basina hemen simdi, su anda, simdinin
icinde ne geldiginin incelenmesinin konuyla ilgili yogun kuramsal tartigmalar1 ve
teknik bilgileri onemsizlestiren bir yani var sanki. Cemaatin basina hemen simdi ne
geldigi sorusu, ona yonelmis istencin siddetine gore giindelik hayattaki diger sorulara
cevap verebilecek bir kok soru olarak diisliniilebilir ancak o zaman da g¢alismay1
ilerletmek i¢in Bataillecr tiirdeki toplulugu olabilecek en genis baglamiyla arastirmak

gerekecekti.

En genis baglamiyla. Ciinkii Bataillec1 cemaat birden fazla kisi arasinda degil tek bir
kisinin kendisinin hem kurbani hem celladi oldugu daha 6z yikimsal bir deneyimde
de yasanabilmekteydi. Ornekse, giinese dogru ucarken bal mumu kanatlar1 eriyen
Ikarus tarzinda trajik karakterler biitiiniiyle bu kompartimana girmekteler. Kendini
ameliyat ederek cinsiyet degistiren Forrest Bess 6rnegi de buraya aittir."® Ali Akay’in
kuir 6rnegi olarak anlattigi Forrest Bess’in kendisi degil ama Forrest Bessci-olus
Bataillec1 bir topluluktur. Afrika kitasin1i kesfetme tutkusuyla c¢iktigi uzun
yiiriiyiislerin sonunda kendini buldugu Marsilya’daki bir hastane odasinda bacaginin
kesildikten sonra kalan kismi korkung¢ derecede kisa® Rimbaud, kendisinin hem
kurban1 hem celladi, Cehennemde Bir Mevsim’de kahinin bakisiyla gordiigii sicak

iilkelerden donen vahsi sakatlardan yalnizca biridir. Yine de Rimbaud’nun

12 «Kendini bil” maksimi, pratik hayattaki bilmeyi ifade eden gignoskein fiilinden tiiremisken, higbir
sey bilmedigini bilme oida’dan tiiremistir. Gérmek anlamma geliyor ve Oidipous’un kdkenindeki
kelime bu.

13 BATAILLE, Georges, “Base Materialism and Gnosticism”, Visions of Excess: Selected Writings
1927-1939 iginde, Ed. Allan Stoekl, U. Of Minnesota P., Minneapolis, 2004.

14 BAKER, Ulus, “Ignoramus=Bilmiyoruz: Bilingdismnin Bir Elestirisine Dogru”, Asindirma
Denemeleri iginde, Iletisim Yaynlari, Istanbul, 2011.

* SAYIN, Zeynep, Kétiiliik Cemaatleri, Tekhne Yaymlar, 2016, s. 13-14.

16 AKAY, Ali, “Ozne Olmak”, Postmodern Géoriintii i¢inde, Baglam Yaynlari, Istanbul, 2002.

" FOUCAULT, Michel, Biiyiik Kapatilma: Secme Yazlar 3, Cev: Isik Ergiiden ve Ferda Keskin,
Ayrmt1 Yaymlari, Istanbul, 2005, s. 194.

18 AKAY, Ali, “Onsoz”, Queer Tahayyiil i¢inde, Der: Sibel Yardime1, Ozlem Giiglii, Sel Yaymecilik,
Istanbul, 2016, s. 11-13.

9 ROBB, Graham, Rimbaud, Cev: Siiha Sertabiboglu, Tiirkiye is Bankas: Kiiltiir Yaymnlari, Istanbul,
2011, s. 436.



oliimiinden onceki bakigt Orpheus’un bakisi degildi. Bu bakisin hayaletimsi anisina
Oliime dogru bir varlik olarak Ulus Baker’in olusan dliimiindeki® hayvan-olusa 6zgii
Sokratesci ¢irkinliginde 2l kendini bir sanat eseri olarak yaratmasinda 22 maruz
kalimiyor sanki: Kendime karsi savastayim 2, Tipkt kendisinin savas oldugunu
sOyleyen Bataille gibi. 2 Bizatihi savag olma. Biliylime egilimindeki varligin
genislemesine verilen zorunlu bir cevapti bu. Yasamin kendisinden kaynaklaniyordu.
Bu da Bataille diisiincesindeki savasi, anti iiretimle, katastrofik harcamayla ilgisinde
Deleuze ve Guattari’deki nesnesi savas olmayan savas makinesi mefhumuna

baghyordu.25

Savas makinesinin savast nesne edindiginde gocebelikten c¢ikmasinda yasanan,
kurbanin nesne edinildiginde onunla kurulan ig¢sel iliskinin ortadan kaldirilmasiyla
aynidir. Oysa kendini kurban eden kiside Bataille’in gordiigii, kurbanla celladin
yakinlagtirilmast yani dostlugudur. Yoldaglik ve rekabetin ayirt edilemedigi dostluk
iliskisi Bataillec1 cemaatteki negatifligin tipik bir goriinimiidiir. Yenileni yeme
etkinligi vasitasiyla icine alarak ona bu sekilde daha yakin olma motivasyonuyla
yapilan yamyamlik ritiieli bunun en ug¢ asamasi olabilir. Batailleci tlirdeki cemaat bir
kisiyle bir nesne arasinda da kurulabilir. Bu durumda obje, karsida duran sey
degildir, mesela bir keresinde Bataille, Cinli bir suikast¢inin iskence altinda ¢ekilen
fotografim saatlerce seyrettigini ve biiyiilendigini sdylemistir. ® Bu durumda
nesneyle kisi arasinda, izleyene “iyi ama nesne nerede?” sorusunu sorduran bir
topluluk kurulur. Bataillect cemaatin bir baska goriiniimii de hayvanla insan
arasindaki ortakliktir ki, Oidipous mitine ve yorumlarina ilham veren Sfenks anlatist

bunun ilk 6rneklerindendir. Avrupali kasiflerin bindigi atlar ilk defa goren yerlilerin

% Kavram, Osman Cakmakg1’ya ait.

CAKMAKCI, Osman, Ulus Baker’in ‘Olusan’ Oliimii, Melankoli, COGITO, S: 51, YKY, Istanbul,
2007.

21 Ulus Bakerci-olus’u Oykiiden romana, hayvan-oluslardan makinesel diizenlemelere, Benjaminci
melekten simiilakrum tavri takinarak gegmisi kurtaran mesihe gecis olarak okuyarak... Birazdan yine
deginecegim.

%2 Ulus Baker diisiincesini Orpheus’un bakistyla okumak bu.

BOZKURT, Ahmet, Orpheus’un Bakisi, Ayrint1 Yaymlari, Istanbul, 2014.

2% Bataille’1 Bataille’a kars1 kullandigint soyleyen Derrida’nin hem kurban hem cellat olusunu anlatan
sOzil.

DERRIDA, Jacques, “Kendime Kars1i Savastayim”, Derrida: Yasamu Yeniden Diisiiniirken,
COGITO, S: 47-48, YKY, Istanbul, 2006.

2 BATAILLE, Georges, “The Practice of Joy before Death”, The Visions of Excess: Selected
Writings 1927-1939 i¢inde, s. 239.

2> WILSON, Julie, Unproductive expenditure and the spatial ground of the Earth,
https://www.generation-online.org/p/fpbataille6.htm

% BATAILLE, Georges, i¢ Deney, Cev: Mukadder Yakupoglu, YKY, Istanbul, 1999, s. 138.
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atla siirliciiyli ayn1 canli sanmalar1 hayaletimsi bir cemaate iliskindir. Bunlarin yan1
sira bedenle yazinin bulusmasi da bir cemaat olarak diisiiniilebilir ki bunun en
Bataillec1 ornegi Kalenderi derviglerde goriilen beden yazisidir, paraya diski

muamelesi yapan, “asagi kiiltlir alanina siirgiin edilen anarsist dervisler”? bunlar.

Enis Batur’un “Cézanne’in hicbir eserini gérmemis Cemal Siireya’nin onu
Apollinaire’deki Cézanne’dan gecerek dgrenmesi” dedigi seyde bile Cézanne-Cemal
Siireya-Apollinaire’den kurulu bir Bataillec1 cemaat var.”® Cézanne’nin hicbir eserini
gormemek yani ortak bir seyleri olmamak. Ama Cézanne’t Apollinaire siirinden
gecerek Ogrenmek, yani ortakligin ortak bir seyleri olmayanlarin ortakligiyla
kurulmasi. Kitabin kendisinin cemaat olduguna dair fikir Bataille’in Nietzsche
Uzerine kitabinda gegiyordu: “Yasamim Nietzsche’nin esliginde bir topluluktur.
Kitabim bu toplulugun ta kendisidir.”® Bin Yayla’nin giris kismi da bizzat kitabi
koksap vesilesiyle diigiinmesi sayesinde bu iddiayi destekler nitelikteydi.*® Su pek
iinlii bal aris1 ve orkide arasindaki iligkiyi ve bu iliskinin ¢ift yonliiliigiinii yani biri
digerine doniisiirken Obiiriiniin de donlismeye baslamasini, kurbanla cellat arasindaki

“ikili kapma iliskisini”*" unutmayalim.

Miihiirlenmis Zaman’da Tarkovski, insanin akip gitmis olan hayatina sdyle bir doniip
bakmasinin bile, bagindan gecen olaylar1 birbirine hi¢ karistirmadigini hayretle fark
etmesine, karsilastigi kisilerin benzersizligini saptamasina yettigini yazmisti. Tekillik
ve karistirilmamak, var olmanin her anina iistiin gelmekteydi. Hayatin kendisi de
benzersizdi ve karistirilmazdi. 3 Tipkt 1980’lerin basinda Marmaris’te Turung
sahilinde sabahleyin Hegel’in estetiginin ikinci cildini okuyan erkekle onun hemen

otesinde, Thomas Mann okuyan bikinili kadin® arasindaki ikili kapma iliskisi gibi.

2 Anarsist dervis kavramsallastirmasi Ahmet Karamustafa’nin kitabinda gegiyor.

KARAMUSTAFA, Ahmet T., Tanrmmin Kuraltanimaz Kullari, Islam Diinyasinda Dervis
Topluluklar1 1200-1550, Cev: Rusen Sezer, YKY, Istanbul, 2008, s. 15.

B BATUR, Enis, So6z’liik, Diizlem Yayinlari, 1992.

2 BATAILLE, Georges, Nietzsche Uzerine, Cev: Mehmet Mukadder Yakupoglu, Kabalc1 Yayimnlari,
Istanbul, 2000, s. 35-36.

% DELEUZE, Gilles, GUATTARI, Félix, “Introduction: Rhizome”, A Thousand Plateaus icinde,
Cev: Brian Massumi, Continuum, 2004.

L AKAY, Ali, “Onséz”, Perikles ve Verdi: Francois Chatelet’nin Felsefesi i¢inde, Baglam
Yaymcilik, Istanbul, 2005, s. 25.

%2 TARKOVSKI, Andrei, Miihiirlenmis Zaman, Cev: Fiisun Ant, Agora Yayinlari, Istanbul, 2008, s.
90.

33 Muhtemelen Alacakaranlikta’yr veya Se¢me Oykiileri okuyordu. Onsdzde degindigim yazmsal
erotizm 6rnegi bu iste.



Bu iliskinin amsi® kirk yil sonra bile capcanli ¢linkii var olmanin her anina {istiin

gelecek derecede tekil.

Nietzsche Uzerine kitabinda Bataille yazdig: kitabin cemaatin ta kendisi oldugunu
sOyliiyordu. O halde bu sonuncu 6rnekteki esas Bataillec1 cemaat, bikinili kadinla
Hegel okuyan, yol yorgunu erkek arasindaki degil, Thomas Mann’in kitabiyla
Hegel’in Estetigi arasinda kurulan cemaattir. Biitiin bu farkli tiirdeki Batailleci
cemaatleri kuramsal agidan birlestiren, Ali Akay’in “tekil olan cemaattir” soziidiir.
Bu soz, Tekil Diisiince kitabmm iigiincii baskisma onsozde gegmekteydi.® Tekil
olmaya hak kazananin yalnizca Bataillec tiirdeki cemaat olabilecegine dair bir goriis
icinse biitlin su sosyoloji olmayan, felsefe olmayan, roman olmayan, bilme
olmayanla ayn1 anlamdaki bilmeme ve nihayet ask olmayan diye devam eden kavram
serisini meontoloji’ye, varlik olmayanin arastirilmasina maruz kalarak ama ona
biitiiniiyle bagli kalmadan takip etmek gerekecekti. Ciinkii artik ebedi doniis fikri

devreye girecek.

Sosyolojinin temel sorularindan biri ortakligi saglayan seyin ne olduguydu.
Toplulugu bir arada tutan ilkenin higbir ilke olmamasi yani ortak bir seyleri
olmayanlarin ortakligi fikri sosyolojinin degillenmesidir, degil-sosyoloji ya da daha
diizglin bir Tiirk¢eyle sosyoloji olmayan. O halde Bataille diislincesi yalnizca
sosyolojiyi degil sosyoloji olmayani da ilgilendiriyor. Belki bu yonii 6biiriinden daha

giiclii.

Sosyoloji olanin degil sosyoloji olmayanin pesinden giden bu tezde akademik bir
calismadan beklenen diizeyde derinlemesine degil ama fotograf bakisiyla, tozci
olandan, ideolojik olandan uzaklasarak rastlantisallikla, sans istenciyle bakilan ii¢
oncelikli aragtirma sahasi bulunuyor. Bunlar, felsefeyi icat eden eski Yunan siyasal
aygiti, Bataillec1 cemaat ve yazidir. Bu tigii de ayn1 ilkeyle, izonomi’yle, merkeze es
uzaklikla, neyin iktidar odagi, neyin direnme odagi oldugunun belirsizligiyle isliyor.

Tezin tezi bu. Ama biitlin zamanlardaki yaz1 degil. “Bu diinya yapit karsisinda ilk

% AKAY, Ali, Timur Selcuk ile Bir An, T24, 7 Kasim 2020.
https://t24.com.tr/yazarlar/ali-akay/timur-selcuk-ile-bir-an,28608
% AKAY, Ali, Tekil Diisiince, Baglam Yayimlari, Istanbul, 2004, s. 9.
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defa kusurlu hale gelmistir” soziindeki yaZL36 Yani modern zamanlarda, Holderlin ve
Sade’dan beri politik bir giice de kavusan yazi. 2013’teki bir gosteri sirasinda
kaybettigi oglunu anmak ic¢in, kamuya ait gordiigii ilk yere, bir saglik ocaginin
bitisigindeki trafoya “Maddi tip seytandir” yazan “deli”nin yazisi tam olarak bunu
anlatmryor mu? Yunan siyasal aygitim da, Derrida diisiincesinde Ibranilik ve
Helenizm arasindaki karsithigin korunmasi meselesini®’, Bati diistincesindeki bu en
onemli meseleyi erteleyerek, Oncesiyle ve sonrasiyla uzatalim. Kendilik kaygisi
olarak felsefe, bagsiz barbar savascilardan, anaerkil diyonizyak tiyatrodan, diinyanin
baslangicini anlatan mitolojiden gecerek Roma’nin Hiristiyanlik tarafindan
fethedildigi bin yillik bir dénemi kat edebilmisti. Bataillec1 cemaati de en genis
anlamiyla yani giines sistemlerinin arasindan yiiriiyerek gegerek diisiinelim. Kosarak
gectik simdi. Blanchot bir keresinde sdyle demisti: “Cellat bigakla kurbanin bogazini

38 yani Bataillect cemaatte

keserken ayni anda kurban da celladin kafasini ugurur.
kimin kurban kimin cellat oldugu belirsizlestirilmistir. Ciinkii kurbanla cellat
arasinda digsal bir ayrim degil igsel bir iliski vardir. Bataillec1 din kuramina gore
caligma yasaminin sinirli ekonomisinden Oncesindeki doga durumunda, yiyen
hayvanla yenilen hayvan arasindaki iligki Ustlinliikk degil igkinlik ve anindalikti.
Celladin kurbanin bogazim1 keserken kurbanin da aymi anda celladin kafasim
ucurmasi ritiieli varligini bu ickinlife ve anindahiga borglu. Ickinlik: Bataillec
ritiielin unsurlart siirekli yer degistirir. Anindalik: Kutsal olanin nesne olarak var

olmasina yol agan seyi yok eden kurban ritiieli, sacrifice, kutsali, sacer’i igsel

yakinligiyla ifsa eder.

Bataille diislincesinin yazinsal anarsist oldugu fikrine ise yazari dahil kimseyi
heyecanlandirmis gibi goriinmeyen bir edebiyat sosyolojisi uygulamasi ilham verdi.®
Bilge Karasu’nun Uzun Siirmiis Bir Giiniin Aksami®® eserinde, “Dutlar” baglikli

ticiincii bir unsurun “Ada” ve “Tepe” baslikl iki kisimli metne dahil edilmesiyle ikili

% Allan Megill’in Agiriligin Peygamberleri kitabmm Foucault kismmm tamaminda asir1 estetizm
acisindan yorumladigi soz.

MEGILL, Allan, Asinhgin Peygamberleri, Cev: Tuncay Birkan, Bilim ve Sosyalizm Yayinlari,
Istanbul, 1998.

8 DERRIDA, Jacques, “Siddet ve Metafizik: Emmanuel Levinas’in Diislincesi Uzerine Inceleme”,
Yaz ve Fark icinde, Cev: Burcu Yalim, Metis Yaymnlari, Istanbul, 2020.

%8 BLANCHOT, Maurice, itiraf Edilemeyen Cemaat, Cev: Isik Ergiiden, Ayrmt1 Yaynlari, Istanbul,
1997, s. 26.

% YASAT, Dogan, Edebiyat Sosyolojisi Agisindan Adorno Estetiginin Toplumsal Temelleri,
Yayimlanmamis Doktora Tezi, Istanbul, 2008.

40 KARASU, Bilge, Uzun Siirmiis Bir Giiniin Aksami, Metis Yaymlar1, Istanbul, 2019.
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yapinin li¢iincii bir unsur tarafindan sokiilerek nasil negatif bir roman olusturuldugu
meselesidir bu. Ama Bilge Karasu’daki bu negatif eser, Bataillec1 bir sorunsala,
esersizlige veya eser olmayan esere (désoeuvrement®t) dairdir. Nitekim negatif
romandan, negatif eserden, eser olmayan eserden, parti olmayan partiye, roman
olmayana, sanat olmayana, bilim olmayana, sosyoloji olmayana, negatif sosyolojiye
uzanan bir seri var. Zaten Bataille da kendi cemaatine “negatif cemaat” demiyor
muydu? Bu negatiflik yazinsal anarsist bir kuvvet olarak da diisiintilebilir.
Antropolojiden teolojiye, fasizm ¢aligmalarindan dostlugun politikasina, erotizmden
bilgi felsefesine kadar ¢ok genis bir alan1 kat eden Bataille diisiincesi, bir optik
yanilgiyla ikilik halinde diisliniilen yasamla yazi arasindaki mesafeyi kisaltarak
kendini agryor. Optik yanilginin kaynagi ise iki kutuptan, iki gézden, iki elden birinin

digerini ebedi doniisiinii de isteyecek sekilde istememesi tuzagina diismesi.

Bu metin boyunca Bataille yorumlarinda daha once iizerinde fazla durulmayan dort
kavram Oneriliyor. Bunlar, sosyoloji olmayan, yazinsal anarsizm, Anti-Medea ve
bilmeme istenci kavramlaridir. Bilmeme istencinin ¢ok yakin zamanli bir
kullanimina pandemi {izerine bir yazisinda Zizek vesilesiyle tanik olunmustu.
Viriisiin hepimizi tehdit eder hale geldigi ilk zamanlarda baskin durus, viriisiin nasil
calistigin1 bilme istenciydi (the-will-to-know). Onu nasil basariyla kontrol altina
alacagimizi ve yayilmasini Onleyecegimizi anlama istenciydi bu (the-will-to-
understand). Ne var ki, bilgimiz hayatimizi kisitlamaya basladiginda bundan daha
fazla tanik olmaya bagladigimiz sey de onun hakkindaki bilmeme istencimiz (the-

will-not-to-know) oldu.*?

Bilmeme istenci bilme istencinden daha fazla gii¢ istencine yakin duruyor. Giig
istenci gligsiizlin giiclenmesini degil tam tersini, giiciin bollugunun harcanmasini
anlatryordu, bilmeme istenci de bilgisizligi degil bilmelerin bollugunun harcanmasini
ifade ediyor, bilmemeyi bilmeme yani yine belirsiz bir sey olarak korumak
gerekliligi de onu sans istencine yani Bataille’tn Nietzsche Uzerine kitabma (1945)

yakinlastirtyor. Ciinkii bu kitabin alt basligiydi sans istenci. Bilmeme istenci ise

# Calismama, eser ortaya koymama. Nancy’deki esersiz ortakliga ilham veren kavram, Fransizcadan
Tiirkgeye “esersiz”, Ingilizceye inoperative diye gevrilmis, islemeyen, g¢alismayan, bir yapita
dayanmayan, esersiz olan...

%2 71ZEK,Slavoj, The will not to know, the philosophical salon, 2020,
https://thephilosophicalsalon.com/the-will-not-to-know/
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bilme istencinin kendisi degil ama Daniel Defert’in de isaret ettigi gibi, bilgi olarak
gii¢ istenciyle ilgili. Yani bilmemeye yoOnelmis isteme, giice yonelik istemedeki
fragmanlarin birinde s6z edildigi gibi, bilmek degil semalastirmak, kaosa, pratik
ihtiyaglarimiz1 tatmin etmeye yonelik yetecek sekilde diizenlilik ve bicim
dayatmaktir. Bataille’in i¢ deneyinin ilkesi olan Sokratik “Kendini bil” buyrugundaki
gnome de zaten pratikle ilgili bir bilmedir. Derrida’y1r Derrida’ya kars1 vantrilok¢a
konusturarak bu bilme tiirliniin buyurdugu diizenlilik ve bigimin ¢ember disilik yani
hayran olunasi Sokrates¢i bir cirkinlik oldugu soOylenebilir mi acaba? Ciinki
Rousseau diisiincesinde “gelecegi olarak bilmemeyi (non-savoir) iistlenme ve bile
bile seriivene atilma”y1 sorgulayan Derrida, logosantrik devrin biitiinliigiine karsi
belli bir digsallik noktasindan hareketle yeni bir kiireden s6z ederken esersiz bir
ortakligin diisiiniilmesinin kiyisina vurmustu. * Cember digina. Esersiz. Cember
olmayan ¢embere. Cember disi her yerdedir. Gii¢ istenci olarak ¢ember disilik.
Platon’un $olen’i Alkibiades’le Sokrates’i giizellik verme-bilgelik alma seklinde
aniis-soylem g¢emberine baglar. Tekil diisiince onlar1 iktidara i¢inden karsi koyma

yoluyla direnerek ¢cember disinda okur.

Yazinsal anarsizme gelince. Bu kavrami Anthony Burgess’in Otomatik Portakal
eseriyle birlikte okuyan yorum, yazinsal anarsizmi esere ilistirirken 6nceligi icerige
vermis gérﬁnﬁyor.44 Oysa yazinsal anarsizmde 6nemli olan, igerigin basini koparan
bi¢imdir. Ideolojik bir akim degil bu, baska tiirden bir akim. Ali Akay, Diyaloglar’a
yazdig1 sunusta (1987), akim (flux) kavramini izah ederken Deleuze’de, Foucault’da
oldugu gibi, ideolojinin olmadigini sdyliiyordu.” Bilge Karasu’nun metninde ikili
yaptya miidahale eden {iglincii unsurun kaygisi Oncelikle bicimsel olmustur.
Boylelikle siyasal alan, siyasetin yapildigi yer yaziya kaymistir. lktidarin yok yeri
acisindan Batailleci cemaat yazinsal anarsisttir ¢iinkii bu diinyayr mahkiim ederken
yazinsal eseri kullamr. “Maddi tip seytandir” sozii buraya aittir. Ugiincii unsurun
metne eklenmesinde esas kaygi eseri eser olmaktan ¢ikarmak, yani negatif cemaate
evriltmektir. Isin bu yonii Rimbaud’nun Illuminations’una benziyor. Illumination,

aydinlanmis anlamina geliyor. Sair de siirleri yazdigi kagitlari aydinlanmis birer

** DERRIDA, Jacques, Gramatoloji, Cev: ismet Birkan, BilgeSu yaynlari, 2011, Ankara, s. 246-247.
* McGEOUGH, Jared, Romantic Anarche: The Philosophical and Literary Anarchism of
William Godwin, 2011, Electronic Thesis and Dissertation Repository. 163.
https://ir.lib.uwo.ca/etd/163/

5 AKAY, Ali, “Onsoz”, Diyaloglar i¢inde, Gilles Deleuze, Claire Parnet, Cev: Ali Akay, Baglam
Yaynlari, Istanbul, 1990, s. 11.
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levha gibi goriiyordu. Charleville’daki ¢iftligin ahirinda, yazilmasi bir tam giin alan
bir sayfalik diiz yaz1 siirde anlatilanlar, onlarin yazildigr malzemeyle, bigimle ayni
sekilde 1sildamaktadir. Tipki Bataillec1 diskiyi animsatacak sekilde ki ona
Klossowski simiilakrum diyordu,*® kanla, sidikle, otla, tiitiinle resim yapan Yiiksel
Arslan’in arture’ii gibi. Bu kez big¢imle igerik bir digerinin pargasi, ¢arki ve
simiilakrumu olmus. Yiiksel Arslan’da, Bilge Karasu’da, Rimbaud’da igerik bi¢imin
bogazin1 keserken ayni anda bi¢im de igerigin kafasin1 uguruyor. Bigimsel bir
anarsizm var burada ve geceleyin hafif yagmurda bahgedeki ¢icek tarhini jilet gibi
biciyor.

Baska pek ¢ok seyle birlikte kendilik kaygisi olarak felsefeyi ve kisinin kendisiyle
kurdugu iliski olarak etigi de Yunan siyasal aygitinin 6zgiinliigli icat etmisti. Esas
mesele, bu Ozgiinlik ortadan kalktiginda ona 6zgii ortakliklarin ve kavramlarin
basina ne gelmis olduguydu. Gergi Zeynep Sayin olan biteni izonomi kavramiyla
a<;1klam1yor47 ama Bataillec1 cemaat tiirtinden yapilarda tipki Kalenderi dervislerde
oldugu gibi kurban ve cellat arasindaki iliskiyi belirsizlestirerek isleyen izonomi
tiirtinden bir ilkeyle Yunan siyasal alaninin 6zgiinliiglinii, yani kimin direnme odag1
kimin iktidar odag1 oldugunun belirsizlestirilmesini ikame edecek bir yeni siyasal
alan icat edildigi sOylenebilir. Bu yeni siyasal alanin en iyi goriilebilecegi yer bizim
cagimizda yazidir. Bu diinya giic istenci olarak yazidir. Beden yazisi bunun bir

tiiriidiir. Bizatihi kitab1 bir cemaat olarak diisiinmek de buna benzer.

Yazinsal eserlerde farkliliklari ikilige indirgemek, sonra da bu ikiliklerden birini
digerinin lizerine koymaya dayanan iktidar uygulamasina kars1 ii¢lincii bir unsurun
zorla metne girerek bu ikiligi par¢alamasi yazinsal anarsisttir. Kivrim ve biiklim de
Oyle. Peki ya diinyanin kendisi yazinsal bir eserse? Yasamla yazi arasindaki
mesafenin kaldirilmasidir bu ve ona yapilan islem igeriden bir miidahaledir. Eger bu
tictinciil unsur yazinsal esere disaridan miidahale etmis olsaydi, o zaman bir deus ex
machina gorevi gorecekti. O zaman da “Sade’t yakmali m1?”, “Kafka’y1 yakmali
m1?”, “Bataille’t Yakmali mi?”, “Dumézil’i Yakmali m1?” gibi sorular

sorulamayacakti. Sonuncusunu Didier Eribon sormustu. Metnin yakilmak ig¢in

% KLOSSOWSKI, Pierre, “Of the Simulacrum in Georges Bataille’s Comunication”, On Bataille
Critical Essays i¢inde, Cev: Leslie Anne Boldt-lrons, Suny Series, Albany, N.Y. 1995, s. 147-155.
*" SAYIN, Zeynep, Kétiiliik Cemaatleri, Metis Yaynlar, Istanbul, 2018.

12



yazilmasi. Iceriden miidahale. Kendine kars1 savas. Bu aslinda zayif bir 6rnektir ama
i¢gsel zaman bilinciyle derdi olan Bilge Karasu’nun eserini delip gegen tigiincii tiiriin
khora gibi yapilandigi soylenebilir. Sonsuzluk, sonsuz derinlik, yarik, ugurum,
merkezsizlik, bagsizlik biciminde kavranmis baslangigtan beri yazinin kendisi zaten
{iciincii bir unsur degil mi? “Once sdz vardi”nin karsisindaki istikrarsizlik unsuru.
Belirsizlestirici o kuvvet. Devletten kovulan. Kaybedenden ¢ok tutunamayana
benziyor ama. Kazanan hep birinci sirada, kaybedense ikinci. Tutunamayan bu
iliskide ancak {igiinciil bir unsur. Oyle oldugu icin iki tarafli kAgidin yalnizca dik
kenarina yazilana, Lettera Amorosa’ya, tanriya yakin durana, siirsel olana yazi diyor

bazilari.

Lettera Amorosa, ilhan Berk’in son dénem siirlerini iceriyordu ve bu kitabin derdi
Bataille diisiincesiyle ayniydi: Yasamla yazi arasindaki mesafeyi eros etigiyle
ortadan kaldirmak. Camus’den *® Baudrillard’a®® dek bastan c¢ikaran kadmin ve
erkegin incelenmesi gelenegiyle hesaplasmay1 gerektiriyor bu. Mesele kisaca asiri
estetizmle ve yazi yoluyla ve yaziy1 asirilastirarak ve “bu diinyanin kendisi yazidir”
diyerek, Madam Edwarda, Nadja, Ariadne, Medea, Tatyana Larina, Don Juan,
Ophelia, Anna Karenina, Emma Bovary ve onlarin yazarlarindan olusan serilerin
kagik / kuir / transvest / simiilakrum tavri takinilmig versiyonlarina dontisebilmekti.
Orijinal olandaki orjinle baglantiy1 koparma istenciyle iceriden kivirma, bilikme,
sitilasyonistlerdeki ters dondiirme, yozlastirma, différance, Oteleme, erteleme,
yapimbozumlar bu istemenin dolayli yoldan s6z edilen yontemleriyse eger, siyasetin
yapildig1 yer olarak sanat eserlerinin ve bedenlerin onlart diger eserlerden ayr1 tutan
parergon un, muhafaza edici yapilarin dagilmaya yiiz tutmus olmasi da nesnel ilke
gibi gorliniiyor. Yeni modaya uyup, bastan cikaran kadin1 ve erkegi erizahatci
yazarin fantezi nesnesi olarak hor gérmektense, o her neyse onunla ilgili her seyi ters
dondiirmek. Bataille’in, Foucault’nun, Tanpinar’in, Baudelaire’in optik yanilgiyla
cinsiyetgilik belasina saplandiklar1 sdylenen yerde onlarnn kendilerine karsi
vantrilok¢a konusturmak, iceriden miidahale, kendime karsi savastayim. Ali Akay’in
“Queer Tahayyiil” kitabinin sunusunda bahsettigi Forrest Bess orneginin kendinin

hem kurbani hem de celladi olmay1 anlatan bir 6rnek olmasi bakimindan Bataillect

8 CAMUS, Albert, “Don Juan’cilik”, Sisyphos Séyleni i¢inde, Cev: Tahsin Yiicel, Adam Yaymlar,
Istanbul, 1988.
* BAUDRILLARD, Jean, Bastan Cikarma Uzerine, Cev: Aysegiil Sonmezay, Ayrint1 Yayinlari,
[stanbul, 2014.
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cemaati anlattigi diislintilebilir. Ama bunu zaten Baudelaire, “tokat bende yara
bendedir / 6l de ben, dldiiren de ben / ¢ark ve ¢arka gerilmis beden / yara bende,
bigak bendedir” seklinde devam eden “L’Héautontimouroménos” (Kendine Kiyan
Kisi) siirinde anlatmsti.* Diinyay1 bastan c¢ikarmak ig¢in kendini en ilkel haliyle
ameliyat eden Forrest Bess’in beden simiilakrumu Bataillec1 ve kuir bir cemaattir.
Diinya goriisii, arkaik hiimanistligi bundan sonra gelir. Kurbanla cellat arasinda bir

senteze ulasilmaz.

Kolecilik ekonomisine dayanan bir donemde yiikselen felsefe etkinligini
sorunsallastiran Kojin Karatani /zonomi’de bakisin1 vahsi Atina’dan daha az vahsi
Iyonya’ya kaydirmusti. 1 Acaba “sanat fahisedir” diyen Baudelaire’i ve “tanr
fahisedir” diyerek onu onaylayan Bataille’t seksist olduklari gerekgesiyle yeni
modaya uyup “cancel etmek”tense Karatani’nin bakigi bu arastirma Ornegine de
uygulanabilir mi? Zekice veya daha az zekice bir hamleyle hasta kurtarilabilir mi?
En azindan Sokrates’le Alkibiades arasindaki homoerotik iligkinin verdigi
huzursuzlugu “onlar aslinda soyle soyle yapiyorlardi” diyerek, bicak sirtt olmaktan

c¢ikaran uyanikliktan bagka bir sey denenmelidir burada.

Ali Akay, Toplumbilim’in Ahmet Hamdi Tanpinar 6zel sayisina yazdigi sunusta
(Agustos 2006) Tanpmar’da Freudgu bilingdisi dinamiklerin  basarisizliga
ugratilmasindan sdz etmekteydi.”® Burada yazar verdigi ornegi fazla agmiyor ama
mesela bir Yahya Kemal’in fetih¢i siirleriyle Tanpinar’in Bursa’da Zaman veya
Yavas Yavas Aydinlanan siirleri karsilastirildiginda, Freudgu bilingdisi dinamikleri
fetih¢i olmayan bir tarih anlayisi vesilesiyle ve baska pek c¢ok seyle basarisizliga
ugratma izlekleri yakalanabiliyor. Bu bakimdan ve baska pek c¢ok bakimdan

Tanpinar diisiincesi de kuramsal olarak yasakasmayla iliskili bir sey.

Ne ki, giinlimiizde bu yasakasmanin kendisi tartigilir hale geldi. Mesela Sema
Kaygusuz’un ve Deniz Giindogan ibrisim’in derledikleri “Gaflet — Modern Tiirkce

Edebiyatin Cinsiyet¢i Sinir Uglart” kitabinda, Kemal Tahir’in simifta kalmasindan,

% BAUDELAIRE, Charles, Katiiliik Cigekleri, Cev: Sait Maden, Cekirdek Yaymlari, 1998, s. 155-
156.

1 KARATANI, Kojin, izonomi ve Felsefenin Kokenleri, Cev: Ahmet Niivit Bingdl, Metis
Yaynlari, Istanbul, 2019.

2 AKAY, Ali, “Tanpmar’da Igerisi ve Disaris1”, TOPLUMBILIM, S: 20, Agustos 2016, s. 6.
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bagka bir diizine yazarin daha sinavi veya sinifi gegcememesinden veya Tanpinar’in
romanciligindaki cinsiyetgilikten soz ediliyor. > Skandal tam olarak “Tanpinar
yakilmalt m1?” sorusunun otesine gecti. Clinki Tanpinar’in romancilig ondaki
cinsiyeteiligi kesfettikce kendi insanligimizi ve solculugumuzu kendi mahallemize
ispatlamamiza yarayan, avlanacak ve not verilecek bir nesneye doniistii. Tipk1 Yasar
Cabuklu’nun Baudelaire ve Bataille’1 itham eden yorumunda oldugu gibi.>* Tabii ki
transgression’un cinsiyetgilikle ithami sadece bu isimlere mal edilemez. Kafa
karistiran Bataille diisiincesinin kadin diismani olmasa bile anti-feminist oldugu,
Foucault’nun kadin ve erkek erotik deneyimin farkli tarihsel ve kiiltiirel kavramlarla
insa edilmis oldugunu g6z ardi eden toplumsal cinsiyet korliigli son yillarda Bataille
arastirmalarinda daha fazla goriiliir oldu ve ilging bir sekilde bunlarin ¢éziimleri de.*®
Ancak su an karsilasilan sorun daha kokliidiir ¢iinkii bes on sene evveline kadar
kimse Tirkiye’de ihlal mantigindaki cinsiyetciligi bu kadar yaygin konusmuyordu
zira o zamanlar tekil diisiincenin agigin1 aramak giliniimiizdeki kadar ekonomik
degildi. Bu tezin “Bataille Diisiincesi Cinsiyet¢i mi?” kisminda sorunun
Klossowski’nin Sade yorumundan da kaynaklanmis olabilecek kuramsal yanina
kisaca deginiliyor. Yasakasma edebiyatinda bastan ¢ikaran kadinin veya erkegin
yiiceltilmesi veya asagilanmasi, celladin bakis agisindan degil kurbanin bakis
acisindan yapilmaktadir. Goz, 151k, logos, bas, alin merkezciligi pargalamak iizere.
Tabii igin bu kisminda yani celladin kendini kurbanin yerine koymasinda yazarlarin
ne kadar maharetli olduklar1 her 6rnek iizerinden tek tek arastirilmali ¢linkii bu
janrda erizahat¢1 sOylemi ¢ogaltan drnekler de var ve bunlara kayitsiz kalmak en az
Sade’1 Pasolini’ye teslim etmek kadar fasistgedir fakat esas dikkat c¢eken, ihlal
yazinin1 cinsiyet¢i bulan elestiriyi bir anda, birdenbire ortaya c¢ikaran yeni
toplumsalligin ne oldugudur. Neden yakin zamana kadar bunlar konusulmuyordu da

simdi konusulur oldu?

% DIRLIKYAPAN; Jale Ozata, “Tanpmar’m Libidinal Akislarinda Yiten Kadmnlar”, Gaflet —
Modern Tiirkce Edebiyatin Cinsiyetci Sinir Uclan i¢inde, Der: Sema Kaygusuz, Deniz Giindogan
Ibrisim, Metis Yaynlari, Istanbul, 2019.

 Yani fahiseligi modernitenin dinamiginin pargasi olarak gdérmek ve bazen romantize etmek.
CABUKLU, Yasar, 10 Eyliil 2020, https://twitter.com/yasarcabuklu/status/1303904208723292165

% URBAN, Hugh B., “Desire, Blood and Power: Georges Bataille and The Study of Hindu Tantra in
Northeasteren India”, Negative Ecstasies: Georges Bataille and The Study of Religion iginde,
Fordham University Press, New York, 2015.
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Foucault, Yunan felsefesinde hakikat anlaticisinin roliiniin nasil sorunsallastirildigini
inceledigi “Dogruyu Soylemek” adli kitabinin sonug kisminda®® sorunsallagtirma
stirecini, belli seylerin, davranmiglarin, olgularin, siireclerin nasil ve neden sorun
haline geldiklerini sorun haline geldiklerini ¢6ziimlemek seklinde tarif etmisti.
Tarihin belli donemlerinde belli davraniglarin delilik diye tanimlandigi halde, yani
bir soruna doniistiigii halde baska benzer bigimlerin yok sayilmasi bunun bir
ornegiydi. “Neden simdi bunu konusuyoruz?” sorusu Foucaultcu anlamda bir

sorunsallastirmadir yani tarihin belirli bir aninda birdenbire yasanan bir degisimdir.

Michel Foucault 7hlale Onséz’de savundugu digarist mefhumuna sonraki yillarda bir
olumsuzluk atfetmis ve disarisinin bir mit oldugunu séylemistir‘r’7 ama bu bagka bir
baglamdadir. Halbuki Bataille’a yonelik itham Sade ve sadizmin karistirilmasi
tiriinden bir seydir. ihlal edebiyatinda esas kurban bizzat cellattir fakat Sade
edebiyatinda bu motifin estetizmi thmal edilirken Bataille’da yogunlasilir. Aradaki
farkin sebebi iki donem arasindaki cezalandirma pratiklerinin gelismisligiyle ilgilidir.
Deleuze’iin Nietzsche yorumu ve Bataille’in eserleri birlikte okundugunda su
goriilecektir: Kurban cellat iliskisinde esas kurbanin cellat olmasi, celladin kurban
olmayi, kurban olmanin ebedi doniisiini de isteyecek sekilde istemesinden
kaynaklaniyor. Buradaki iliski kendini ikili gibi sunuyor ama aslinda kurban
(victime-victim), cellat ve kutsalla girilen igsel iliskide kurban olarak beliren
(sacrifier yani sacer’den, kutsal tiireyen bir kelime) unsurlar siirekli yer degistiriyor.
Kurban olmanin (sacrifié-sacrificed) ebedi doniisiine, igkinligine maruz kalan unsur
da bu sonuncusudur (sacrifier). Ama bu artik iskencenin uyguladigi bir iskencedir.
Iskence: Cellatla kurbanin olusturdugu toplulukta kurulan iliski. Iskencenin
iskencesi: Celladin kurban olmayi, kurban olmanin ebedi doniisiinii de isteyecek
sekilde istemesi. Sosyoloji olmayan: Kurbanla celldt arasinda higbir ortakligin
olmamasi. Binlerce Ornekten biri: Paris disindaki ormana, geceleyin ayinin
yapilacag1 yere trenle giderken ve donerken Acéphale {iyelerinin kesin olarak

birbirlerinden uzak durmalarina dair Bataille tarafindan dagitilmis yazili kural.

Cellatla kurban arasindaki iligkide esas kurbanin cellat oldugu goriisii, eros etiginin

ilkesi gibi gorliniiyor. “Sade’in dilinin esasen bir kurbanin dili olmasi nedeniyle

8 FOUCAULT, Michel, Dogruyu Séylemek, s. 133.
" FOUCAULT, Michel, Biiyiik Yabanci, Cev: Savas Kilig, Metis Yaynlari, Istanbul, 2015, s. 16.
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paradoksal olmas1,”®

etige ickin bir paradokstur. Yani Zizek’in sdyledigi gibi, Kant
Sadec1 degildir ama Zizek’in sOylemedigi gibi Bataille post-Kantcidir. Bu ahlak
yasasi beri yandan, canavarla ¢arpismayi géze alanin canavar olmayi da goze aldig,
karanliga uzun silire bakanin karanlik tarafindan (bir hing insani olarak) avlandigi
cosumcu Nigeyan aforizmalart animsatiyor. Karanliga, u¢uruma bakan mi kurban
yoksa ugurum tarafindan bakilan m1 cellat? Tipki Velazques’in Nedimeler tablosuyla
karsilasinca “Iyi ama tablo nerede?” diye sormaktan kendini alikoyamayan
Théophile Gautier gibi. Nuri Bilge Ceylan’in Ug Maymun (2008) filminde annesinin
babasimni aldattigimi fark eden cocuk, yatak odasinin kapi deliginden bakmak igin
egildiginde, birdenbire kamera bakilana degil de anahtar deligine egilmis ¢ocuga
cevrilir. Iyi ama kamera nerede? Ceylan’in bir 6nceki filmi Iklimler’i (2006) dvgiiye
bogan Fransizlar, Ug¢ Maymun’daki anlatiyr, Yavuz Bingdl’iin canlandirdig1 erkek
karakterin kaba sabaligi nedeniyle kiyasiya elestirmisti. Goriilenle gorenin, kurbanla
celladin ¢ok yakinlastirildiklar: bu tiir 6rneklerde gérme farki olusabiliyor. 2014’ teki
Kis Uykusu filminde ise daha giiglii bir Bataillec1 tema, Dostoyevski etiginden
gecerek sorunsallastiriliyordu. Esas erdemin sende olmayanmi vermeyi arzulamayla
ilgisiydi bu. Aydinin baskayla ve toplumla kurdugu iligskinin dissal bir iligki
olmasiyla yiizlesmesi ve baskayla ve toplumla iliskinin igsel bir iliski seklinde ask
yoluyla Ogrenilmesinin esigi. Bataillect1 kurban basitce zaten sahip oldugu bir
zenginligi sunmaz, doldurdukca derinlesen eksikteki asiriligir arar. Kurban verme
eyleminin zirvesi nesne olani ya da kendinden uzak olani kurban etmek degil, tam
tersine yakinligin i¢inde bir kurban vermektir. Bu nedenle savagtaki 6liim i¢sel degil
dissal siddetle iliskili oldugu i¢in kurbansal sunuya uzak kalmaktadir. % Saime
Tugrul, Kierkegaard’in Korku ve Titreme’sinde cemaati birlestiren bir eylem olan
titremenin llkiicli topluluklarda ge¢misteki ortak suglari animsatmaya yonelik bir
slogan olan “titre ve kendine gel”’e doniistiigiinii anlatlyordu.60 Bu ornekte baska pek
cok seyin yaninda aslinda kurbani uzaktaki bir nesne olarak gormek de var.
Yapabileceginden ayr1 diisen savas makinesinin savasi nesne olarak kavramaya

baslamasi gibidir kurbani uzaktaki bir nesne olarak kavramak.

* DELEUZE, Gilles, Sacher-Masoch’un Takdimi, Norgunk Yaymlari, Cev: inci Uysal, Norgunk
Yaymlari, 2007, s. 19.

% TUGRUL, Saime, Edebi Kutsal, Ezeli Kurban, fletisim Yaymlar1, 2010, s. 110-111.

% Ag.e.,s. 133,
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Bataille’daki ihlali cinsiyetgilikle yaftalamaksa isin kolayma kagmaktir ¢linkii onun
yazinsal eserlerindeki tersine ¢evirmeyle kurgulanmis gii¢lii kadin karakterleri 6n
plana ¢ikaran bir okumayla bu geri ¢evrilebilir. Bunun da bir erizahat (mansplaining)
oldugu sdylenecektir. Bu yeni durumdaki giiglii kadinin erkegin goziinden yaratildigi
yani. Ne ki bu cevabin kendisi de iktidar mantigini, hakikate nihayet kimin sahip
olacagini, tekil diisiince mahallesinde kimin borusunun 6tecegini bir gember seklinde
stirekli yeniden iiretmektedir, “soyle soyle diyorsun ama sen de surada boyle boyle
yapmistin... bana boyle diyorsun ama sen de surada sdyleydin...” Oyleyse
“nihilizmin hiikmii ¢emberin iginde hiikiim siirer” (Lyotard)... Acaba Bataille
yazinindaki gii¢lii kadinlar (Goziin Hikdyesi’ndeki Simone mesela, anlatici Bataille,
kurbanin gozyuvarindan oyulmus seyi onun Oniindeki ve arkasindaki yariklarma
yerlestirir, Cathy McGregor’in deyisiyle, bir anda toplumsal cinsiyetin tersine
dondiiriilmesini, yasakasmanin korkun¢lugunu yansitir bu 61 ' Roland Barthes’a
goreyse anlatinin pornografiyle alakasi yok) yine bir erkegin goziinden, erkekligi
insa ederek mi kurgulanmaktadir yoksa aslinda g6z mekanizmasinin kendisi mi
parcalanmaktadir? Hangi eylemin kuvveti digerinin iizerinde etki ediyor? Ikinci
islem Once geliyorsa, birinci islem de pargalanacak zorunlu olarak. Yani kisirdongii
halini alan ¢ember, ¢ember dis1, esersiz bir eser kilinacak... Bu sonuncusu, iktidara

iceriden yapilan bir direnme olarak détournement drnegidir.

Tanpinar’da / Baudelaire’de / Bataille’da / Foucault’da erizahatgilik / cinsiyetgilik /
anti-feminizm var midir? Bu sorunun kendisi belli bir asamadan sonra reaktiftir,
tepkiseldir ve sorani da tepkisel ve hing duygusu insan1 kilar. Yapabilecegi seyden
ayr1 distiriir. Sonunda, kendisinden ayri-uzak diismiis bu yapabilecegi ile dissal bir
iligki kurmak zorunda kalir ve bir ¢ember, bir kisirdongii seklinde tepkiselligini
sacar. Oysa bu sorunsalda yapilmasi gereken, tipki Bataille’la kurulmasi diisiiniilen
iligki gibi, Tanpinar’t nesne edinmemek, onunla igsel iliski kurmak ve bu erotik
mesafesizlik oyununda Tanpinar’it Tanpinar’a karsi kullanmakti. Catisma alaninin
bagka yerlere tasinarak, bu metnin c¢esitli yerlerinde Tanpinar’in simiilakrumla,
yasakagmayla, hiikiimranla, ebedi doniisle okunmasinin onerilmesi de bundandir:

Iktidar1 kendine kars1, igeriden bir hamleyle kivirma. O zaman ¢cember seklini almus

8 McGregor Cathy, “The Eye of The Storm”, The Beast at Heaven’s Gate: Georges Bataille and
The Art of Transgression i¢ginde, Ed. Andrew Hussey, Editions Rodopi B.V., Amsterdam, NY, 2006,
s. 110.
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bu kisirdongli, cember disi bir sekil halini alacak. Bataille’in gozii, glinesi,
Dostoyevski’nin rulet tekeri tam olarak boyledir, tersine ¢evrilmis, amorf bir gember
seklinde. Biitiin bunlarin bilgisi ise kisiye daha erdemli olmaktan, hakikate daha fazla
sahip olmaktan gelmez. Modernlikten sonra degil 6nce de gelebilen postmodern
durumda iktidarin isleyisi Oyle oldugu i¢in direnme de ona igeriden direnmeyi
gerektirir. Détournement, tersine gevirme, différance, erteleme-oteleme, kivirma,
kivirmanin kivrilmasi, biikliim, yapimbozum, yozlastirma gibi belirsizligi belirsizlik
olarak siirdiiriip tasiyan direnme bigimleri bu metin boyunca Anti-Medea arketipinin
eylemlerinin etkileri olarak karsilaniyor. Medeal egemen iktidara igeriden
direniliyor, iceriden ¢iinkii belirsizligi yozlasmayla suglamiyor, onu tasiyip
stirdiiriiyor. Ulasilmak istenense, Madam Edwarda’nin ve Simone’un ve yiiziini,
basini, alnini, goziinii onlarla birlikte parcalamaya cesaret eden baska karakterlerin
yiceltme ve asagilama mantigindan farkli bir mantikla yorumlanmasinin giiniin

birinde bir tiir Anti-Medea olabilecegi ihtimali.

Daha 6nce mansplaining’in karsiligi olarak “erizahat” onerilmisti. Erizahatin tersine
¢evrilmesi eyleminin etkilerinden biri, okiilersantrizmin parcalanmasidir. Kafatasinin
altinda {¢iincli bir géz oldugunu ve bazen kafasini delip gececegini sdyleyen
Bataille’dan Bat1 felsefesi tarihindeki, Coklugu 1s181n ve karanligin ikiligine sonra da
bu ikiliklerden biri olan 1518a indirgenmesini sorgulayan yapimbozuma ve fasizmin
koklerini  aydinlanmacilikta arayan kotiiciil yoruma dek okiilersantrizmin
parcalanmasi... GoOziin parcalanmasi ile ayn1 anda her seyin parcalanmasi, bu
eylemin etkisi mutlak bir sessizlige ulasmak degildir, eger Oyle olsaydi, Bataille
diisiincesi onun en ¢ok kagindigi sey olan mistisizme ulasirdi, hayir, Goéziin
Hikdyesi’ndeki Simone’un kurban matadorun ve papazin goézlerini Oniindeki ve
arkasindaki yariklara yerlestirmesi islemi, goziin, gozmerkezciligin, logosantrizmin
parcalanmasi Ornegidir ve ortaya c¢ikan bu yeni iliskinin etkisi kuirdir. Cathy
McGregor, muhtemelen biitiin Bataille yazinindaki tek kuir 6rnegi olan bu sahneyi,
modernlige ait bir direnme olan ihlal ile postmodernlige ait bir direnme olan tersine
cevirmenin ayni andaligi olarak okuyordu. Ali Akay ise 1990’11 yillarda yazdig: bir

raporda Sade diisiincesinin pornografiyle degerlendirilemeyecegini savunuyordu. 62

2 AKAY, Ali, Modern Felsefedeki Arac¢ Sade’in Pornografisi mi?, Baykus: Felsefe Yazilari,
https://baykusfelsefe.com/2020/04/21/modern-felsefedeki-arac-sadein-pornografisi-mi-ali-akay/
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Tipki Roland Barthes’in Bataille yorumu gibi. O da Géziin Hikdyesi’nin pornografik

olamayacagini soylemekteydi.

Bataille’1, Baudelaire’i, Foucault’yu, Tanpinar’t cinsiyet¢ilikle itham eden reaktif-
nihilistik degerlendirmeye gelince. Bunun tipik bir femmesplaining oldugu
diisiiniilebilir. Varligin1 onaylatabilecegi yeni bir pazar kesfettigi icin de boyle
heyecanli. Kars1 hamle olarak soruyu yeniden sormak: Neden insan-olus yok da
hayvan-olus var? Neden erkek-olus yok da kadin—olus var? Hayvan-olus distan ige,
kadin-olus da igten disa bir hareketi anlatiyor sanki. Kadini disiye indirgeyen seksist
yorumu femmesplaining’le ayni1 anda tersine g¢evirmek icin disinin ve disin ortak
kokiindeki #5’a, 9. ve 10. yiizyillara tarihlenen bu sese basvuruldugunda
femmesplaining’in “disizahat” yonii kadin-olustan ¢ok hayvan-olusa yaklasacak.
Kesici dis, agzin, agiz da basin en 6nemli pargasi ama Bataille agizdan uzaklagmay1
insanlik tarihinde bir gerileme olarak degerlendiriyordu. Ciinkii hayvanin en énemli
organi agizdi ve insanin doga durumundan ¢ikmasi ve hayvanligindan uzak diismesi
onu i¢kinliginden uzaklastirmaktaydi. Araya giren bu mesafe de insan1 disin kurucu
glic olma ozelliginden uzaklastiriyordu, okiilersantrizme, bize erizahat gibi goriinen
iktidara, dikotomik gozlerin ebedi doniisten koparilmis hakimiyetine yakinlagtirmak

uzere.

Dis basitge parcalamaz, ama hareketi distan ice, agizdan i¢ organlara dogru evriltir.
Onun hareketi zevk gibi yapilanmistir yani kesintiye ugratarak. Kendini digsallikla
sunan nesne gibi goriineni pargalayip distan ice alarak onunla igsel yakinlik kurar.
Bataillec1 bir dostluk varsa budur iste. Doga durumuna doniis degil, bi¢cim olarak
benziyor sadece, Bataillec1 egemen bir anda yasanan deneyim bu. Kurbani nesne
olmaktan ¢ikarip onunla igsel iligski kuran ve ebedi doniisii bu yolla miimkiin kilan,
kurbanla cellat arasindaki iligkinin en 6nemli iki goriiniimiinden biri bu. Digeri igten
disa hareket. O da melez ve pi¢ olam1 dogruyor. Distan ice yamyamca dostluk
hareketi ve igten disa dogru, icteki vantriloku disa dogru suyla kurban ederek melez
ve pi¢ bir yaratik doguran ikinci bir hareket yasaniyor. Birisini kendine karsi
konusturmak bu hareketin bir drnegidir. Ilerleyen kisimlarda buna deginilecek. Bu
iki hareketin Anti-Medea’y1 olusturdugu, Anti-Medea’nin da postmodern durumdaki

Bataillec1 cemaat gibi hareket ettigi diistiniilebilir mi acaba? Gelecekten gelen,
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gelmekte olan Anti-Medea’y1, onu her yerde Nadja’y1 goren Breton gibi her yerde

gbérmenin, bu birakilmanin kisacik mutlu anlarinda.

Bir tragedya karakterini iktidar ve direnme odaklarin1 degerlendirmede arketip olarak
kullanan bu 6rnegin kuramsal kokeni 1970-71 doneminde Foucault’nun College de
France’ta verdigi derslerde inceledigi ve kendisinde her seyin fazla fazla oldugu
Oidipous fikridir. Bu fikir, arastirmaci olarak beni Bataille’daki harcama kavramini,
0zel olarak da bilme fazlaliklarinin harcanmasi olarak bilmeme kavramini yeniden
disiinmeye sevk etti. 1973’de Arjantin’de verilen ve ‘“Hakikat ve Hukuksal
Bigimler” adiyla kayda gegirilen konferans,® bu Oidipous meselesini tartismaya
devam ediyordu. Araya ise 1972’de Kapitalizm ve Sizofreni’nin ilk cildi girmisti.
Camus’niin Sisifos, Kirilov, Don Juan iizerine yorumlar1 da hesaba katildiginda
tragedya kahramanlarmmi arketip olarak kullanmayi deneyen bir metodoloji daha

yakindan incelenmeyi hak ediyor.

Kapitalizm ve Sizofreni’yi Anti-Odip olarak degil ama bir Anti-Medea olarak
yeniden yazmaya girisme fantezisinin, bu ¢ocuk¢a hayalin kaynagi aslinda eski bir
hikayedir. Klasik Medea, kocasindan intikam almak i¢in ¢ocuklarinmi Sldiiriir ve
bunun hesabini vermez. Onu kurtaransa giines tanrisi, kral Helios’tur. Helios,
tragedyaya deus ex machina unsurunu sokarak izonomi ilkesini ¢ignemistir. Sonuna
gelmis trajik ¢agi Euripides’in bu yolla aslinda caresizce kurtarmaya calistigi da
diisiiniilebilir. Iste meselenin bu smrlarin silinmesi, serbestlik, yasasizlik yonii
soyutlandiginda, postmodern durumun da bir ilk 6rnekle karsilanabilecegi umuldu. O
zaman soru biraz degisiyor. Yani Kapitalizm ve Sizofreni’nin ilk cildi kendisine
model olarak Freud’un Oidipousunu degil de Euripides’in Medeasini alsaydi nasil
olurdu? Hatta sekiz sene sonra gelecek Bin Yayla en bastan itibaren bu yeni arketip
ile nasil sekillenirdi? Bu sonuncusundan biitlinliyle belirsizlige dayanan bir tarih
yazimi anlasilabilir. Insanm1 hak etmedigi yerden indirip algaltarak insan yapan
belirsizligin tarihi. Ali Akay’in ilk baskist 2002’de yapilan ve Armagan ve Mindr
Politika’yla birlikte okunmasi 6nerilen eseri, Kapitalizm ve Pop Kiiltiir hem iktidar
odaklarinin isleyisini yeni bir bakisla anlatmasi hem de direnme odaklarini tersine

cevirme, iktidara igeriden direnme, yapimbozum gibi miicadelelerle degerlendirmesi

63 FOUCAULT, Michel, “Hakikat ve Hukuksal Bicimler”, Biiyiik Kapatilma: Se¢me Yazilar 3
icinde.
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acisindan sanki Anti-Medea gibi paradoksal bir magnum opus’a giden yol gibi
gorliniiyor. Tabii es yasaliligin, izonominin silindigi bir ¢agda smirsiz harcamaya
benzeyen seyin direnme odaklar1 ve iktidar odaklarinca nasil kullanildigi sorusu,
evrendeki her seyin maksimum diizensizlige ¢ekilmesiyle ilgilenen entropiden, kaos

teorisinden gecerek de kurgulanabilirdi.

Belki de bu tiir sorularin vakti heniiz o sorularin sorumlulugunu tasiyacak kadar
gelmemistir. Ayrica simdiye dek kuramsallastirildigi kadarryla Odip ve Anti-Odip,
Medea ve Anti-Medea’yla ifade edilmesi arzulanan postmodernligin pek c¢ok
ozelligini karsiliyor. Paradoksun, kendiyle c¢eliskinin, Gteye atilan adimda kendini
celmeliyor olusun 6nemli bir sebebi de budur. Ne ki, 2013 senesinde, Haziran
ayinda, Taksim Meydaninda, yiiksek katilimli politik bir gosteri sirasinda derdini
soran muhabire “Sana ne lan” diyen gen¢ bireyin ait oldugu hedonist genglik
kategorisi, poptiler kiiltiirle yiiksek kiiltlir arasindaki fenomenal ayrimin kaldirildig:
daha eglenceli bir 6rnek, Pelin Batu’nun bir gazetenin magazin ekine verdigi
roportajda Tiirkiye’de Adorno da okuyan, gece kuliibiine de giden sevgili aradigi
ama bulamadig1 yakinmasi, yapay zekayla karsilasilan etik problemler, Microsoft’un
icad1 yapay zeka Tay’in kendi haline birakildiginda kisa siirede soykirimi dven, irkei,
cinsiyet¢i bir seye doniigmesi, harcamanin yogunluguyla sinirlarin silinmesi
acisindan biitiiniiyle yeni bir kapitalizm sonrasi, hatta sanayi-6tesi toplumun ortaya
cikisinin ilk 6rnekleri gibi duruyor. Zeynep Direk’i ve bagka birkac kisiyi daha one
c¢ikaran, trans dislayici radikal feminist tartismalarinda hedonist gencgligin entelektiiel
kesiminin, ne yaparsa yapsin, nasil kendini savunursa savunsun, Zeynep Direk’i ve
dostlarini her defasinda kurban etme, toplulugu bu kurban edilme deneyimi etrafinda
bir araya getirme egiliminde olmas1 Microsoft’un icat ettigi yapay zekanin tutkulu
arsizligini ¢agristirtyor. Hepsinde sinirlar silinmis, hepsinde harcama ve tiiketim var.
Daha dogrusu tiiketimin iiretime Onceligi var. Hapishanede oldiiriilmesinden sonra
beyni c¢ikarilip incelenen Ulrike Meinhof icin “Medea Meinhof” yakistirmasi
yapanlar her seyden Once boyle bir oncelik yliziinden dehsete kapilmiglardi. En
yiiksek harcamanin ilkesi kabul ettikleri annelikten 6nce gelen baska bir harcama
yiziinden. Oysa Meinhof, Medea bile degildi. Ana akim medya, Meinhof’un
cocuklarini hi¢ tereddiit etmeden geride birakmasindan etkilenerek bu yakistirmayi
yapmisti. Hayir, Meinhof, Antigone falan da degil, ama bir Anti-Odip’ti. Onun veya

bir baska direnme odaginin hangi tragedya arketipi oldugunu 6grenmek ic¢in “Kim
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konusuyor?” sorusunu, yani konusanin sesini belirsizlestiren ve bunun yaninda baska
pek ¢ok sey daha yapan vantrilok’un sorusunu sormak gerekirdi. “Kim konusuyor?”

sorusunun cevabi her zaman gii¢ istenci oldugu icin.

Hedonist genglik lafi ise Ali Akay’in 2013’teki kitlesel sokak hareketlerini
degerlendiren bir kitaba yazdig1 sunusta gegcmekteydi. Bu yeni toplumsal hareketteki
eylemci kategorilerini vantrilok¢a sayip dokerken Ali Akay en son kategori olarak
hedonist genclikten bahsediyordu. Bu kategori aslinda (biiylik biiyiik laflar eden)
diger kategorilerin yaninda en 6nemsiz ve climlenin en sonunda yer alantydi. Aslinda
bu kategori digerlerinden daha 6nemli ¢iinkii bir donemin kapanip baska bir donemin
acilmasimin esiginde duruyor. Ali Akay’daki hedonist genclik kategorisi, Can
Kozanoglu’nun son donem yorumlarinda {izerinde durdugu saldirgan prekarya
kategorizasyonunu andiryor. °* iki kategori de son on yilin iiriinii. Hedonist
nitelemesi ise baska bir yerden daha, Bataille’a yonelik su 1c181 cicig ¢ikarilmus,
karikatiirize edilmis “diskinin filozofu” asagilamasindan, excremental hedonist’ten

animsanabilir.

Gilinlimiizde yeni filmlerin, dizilerin, oyunlarin videolarindan ¢ok bu videolar
izleyenlerin videoya alindigi videolar daha fazla izleyici ¢ekiyor. Tipki Lascaux
magarasinin degil kopyasinin daha fazla izleyici ¢ekmesinde yasandigi gibi. Derdini
soran muhabire “sana ne lan” diyen hedonist genglikse hayir, dekadant degil, bir
teknokiro kesinlikle degil. Aslinda o ¢ocugu Gezi eylemlerinin ortasina ¢eken, o
mekanda gordiigli harcamalarin bolluguydu. Bu da meseleyi yani iginden gegilen su
donemi harcama kavrami agisindan dogrudan Bataille diisiincesine bagliyor. Insani
bilimlerde bir insan tekini bir tragedya kahramanina ilistiren ve buradan kuram
gelistiren ¢aba diisiiniildiigiinde ve bu amacla kullanilan trajik karakterler bir
cemberde siralandiginda sorulmali: Kim konusuyor? Ya da “Sana ne lan” diyen gii¢
istenci gercekte kim? Bastan ¢ikarma, ayartma, kendi disinda var olma, varligi
farklilik olarak diisiinmeyi yani ebedi doniisii saglayan ilke. Insanlarm orijinal
olandan degil onun kopyas: tarafindan bastan ¢ikarilmayr arzulamasinda da ebedi

dontis var. Tipki kopya Lascaux’da ama artik bir siimiilakrum olaninda yasandigi

%2 Haziran 2020’de medyascopetv’de Rusen Cakir’in Can Kozanoglu’yla gergeklestirdigi programda
tartisilan kavram.
https://medyascope.tv/2020/06/02/salgin-neleri-deqistirir-neler-ayni-kalir-rusen-cakirin-konugu-can-

kozanogluydu/
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gibi. Nesnelerin Oznelere Onceligini anlatan bu kavram hem transligi hem de
trajikligi birlestirdigi i¢cin ama en Onemlisi harcamanin onceligine temas ettigi i¢in
bakis Medea’y1 andirana ¢evrildi ve cemaat yoklugunda basarisizlikla sonuglanmaya
mahk{m kilinarak ondan ilham alindi. Her yerde Nadja’y1 gérmeye benzeyen bir her
yerde Medea’yr gormekti bu parodik olarak ama ironik olarak da deneyimin
paylasabilecegi bir avangart grup yoktu. Ciinkii ona yonelen az sayida kisi birbirinin
gbziinii oymaya, ne kadar bilmem neci oldugunu sosyallikler analizini en iyi yapan
topluluklara onaylatmaya, pastadan daha fazla pay almaya bakiyordu. Belki de bu
basarisizliktan sonra bir adim geri c¢ekilip, iki simiilakrum ayrimima gitmek
gerekiyordu. Birincisi Baudrillard’in Ronesanstan bu yana deger yasasindaki
degismelere paralel olarak art arda ortaya ¢ikan simiilakrum diizeni dedigi,
kopyalama, iiretim ve simiilasyon.® ikincisi ebedi doniisiin ayiklayic1 bir 6greti
oldugunu savunan Klossowski-Deleuze’iin simiilakrumlari. Giiniimiizde birden fazla
iktidar bigimi uygulamasi oldugu i¢in tek bir kuramla bu isleyis aciklanamiyor.
Hayir, Baudrillard simiilakrum kuramini yanlis da anlamadi. Onun isaret ettigi
simiilakrumlar da her ne kadar daha kiiclik 6lcekteki, parcalanmis bir yapiyla alakali
olsalar da ebedi doniis yasasina boyun egiyorlar. Baudrillard’daki simiilakrum bu
cagin Medeal iktidarin1 olusturuyor, Klossowski-Deleuze’dekiler de Anti-Medeal

direnme odaklarina.

Bundan on sene 6nce Le Monde’da Tiirkiye’de ve kimi Latin Amerika iilkelerinde
Deleuze diisiincesinin Fransa’dakinden daha popiiler oldugunu anlatan bir yazi
cikmisti, hatta yazinin basligi da “Deleuze Tiirkiye’de Peygamber gibi” idi.®® Yazida
bu ilginin sebebi g¢eviri faaliyetindeki basariya baglanmisti. Yazinin bagligindan
Bataillec1 dindis1 din, din olmayan din timsimi yakalanabiliyor. Iktidarla 6zneleri
arasindaki mesafenin kisaligini da ilgilendirecek ama asla buna indirgenemeyecek
sekilde Tiirkiye’de modernlesmeci yurttaslik iligkilerinden once veya sonra gelen
iliskilerin toplumsal yasamda ve kamusal alanda belirleyici olmasi ve bu farkliligin
dogurdugu monist olmayan harcama bi¢imlerinin yogunlugu, asiriligi, taskinligi,
anti-tiretimin, harcamanin felsefesini yapan Deleuze’ti Fransa’da oldugundan daha

popiiler kiliyor olabilirdi, kuramsal olandan degil yasamin i¢cinden dogan bir ilgi. Bu

% BAUDRILLARD, Jean, Simgesel Degis Tokus ve Oliim, Cev: Oguz Adanir, Bogazi¢i Universitesi
Yaymevi, Istanbul, 2001, s. 87.

% BEUVE-MERY, Alain, Deleuze prophete en Turquie, le monde, 23 Nisan 2010,
https://www.lemonde.fr/livres/article/2010/04/23/deleuze-prophete-en-turquie_1341412 3260.html
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ilginin disaridaki bir pargasi olarak, Bataille’in yarattigi bir kahraman olan Madam
Edwarda’ya degil ama onun bu diistinceden gegerek bu metin boyunca hiimanist
apriorisinden soyunarak akan yorumu Anti-Medea diye adlandirildi. Bu adlandirma,
yani bir Madam Edwarda simiilakrumu olarak Anti-Medea ayn1 zamanda bir 6vme,
bir agit ve bir yakarmadir da ¢iinkii her defasinda cemaat istemine ve onun yok
yerine yonelmistir. Toplulugun yok yeri Batalle diisiincesine gore ondan varmis gibi

s0z edildigi yerdir. Birazdan agiklanacak bu.

Postmodernligin modernlikten sonra degil ondan Once gelen bir sey olabilecegi
yorumu iizerinde durulmali simdi. Medealasma ve onu kivirarak direnme, siyasal
alanin baslangicindan beri vardi ama onlar tasiyacak iiretici giligler heniiz
gelismemisti, olgunlagsmamisti. Yani insanlik tarihindeki en yliksek ilke, her yerde
goriilen, her seye damgasini vuran kuvvet en bastan beri belirsizlikti, bilmemeydi,
ucurumsal olan khora’ydi ama bu belirsizlik diinyanin yapisinda olan bir
belirsizliktir. Rastlanti ve zorunluluk kutuplarindan olusan sans istenci hayatin

kanunu degil mi?

Uretici giiglerin geligmesi ise harcama bollugunun tarihte goriilmemis bigimde
artmasi ve ¢ok genis kesimlere yayilmasiyla ilgili. Lanetli Pay’1 yazdigi donemde
Bataille bu konunun iizerinde uzun uzun diislinmiistii, savas sonrasinda Avrupa’da
kurulan refah devletlerini ve Sovyetlerin de isin i¢ine katilmasiyla silahlanmadaki
goriilmemis bollugu bizzat tecriibe etmisti. Bataille, bu diinyanin insana ¢oziilmesi
gereken bir bilmece olarak verildigini de sdylemisti. Max Scheler ise ondan birkag
on yil Once, trajik olanin bizzat bu diinyanin yapisinda bulunduguna isaret
ediyordu.®” Yani postmodern duruma 6zgii belirsizligi tastyacak bir ilk model olarak
Onerilen fakat daha once bu konuda bir akademik ¢alisma yapilmadigi i¢in baska
kaynaklarla maalesef daha fazla temellendirilemeyen bu kavram, Medealasma, tipki
Bataille ve Scheler’in isaret ettigi gibi diinyanin yapisinda bulunan bir 6zellik olmal:.
Buradan yine khora fikrine gelinecek yani kokeni arastirirken onu koksiizliikle

diisiinmeye.

" SCHELER, Max, “Trajik Gériingiisii Uzerine”, Tragedya., COGITO, S: 54, Yap1 Kredi Yaymlar,
Istanbul, Bahar 2008, s. 237.
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Kokeni koksiizliigiiyle kabullenmenin kendisi dindis1 dindir. Insan diisiincesi, iyinin,
bilmenin, varligin, mevcudiyetin kotiiden, belirsizlikten=bilmemeden, varlik-
olmayandan, namevcudiyetten once geldigi bir kodlamayla sartlanmistir. Bataille
diisiincesinde oncelik siralamasi degisiyor. Bataillect toplulukta cellat kurbandan
once gelir ¢linkii bu iliskide esas kurban cellattir. Tabii Deleuze veya Bataille bunlar
bu sekilde yazmamistir ama mekanizma tam olarak celladdin kurban olmayi, kurban
olmanin ebedi doniisiinii de isteyecek sekilde istemesiyle kuruluyor. Kritik kavram
ebedi doniis mitosu veya Hilmi Yavuz kaynakli daha siirsel bir ifadeyle bengidoniis.
Fark ve Tekrar’da Deleuze, sofistin ¢eliskinin varlig1 (veya varlik-olmayani) degil,
her seyi simiilakrum diizeyine tasiyan ve hepsini birden bu diizeyde barindiran sey
oldugunu yazmisti. %8 Varligi ebedi doniise baglamak icin yapmistt bunu. Ebedi
doniig, kotiniin, varlik olmayanin, bilgisizligin bilgiden, iyiden, varliktan Once
gelmesini saglayan unsur. Bu nedenle Bataille i¢ deneyi anlatmaya nonsavoir
kavramiyla baslamisti, Critique dergisinde yayimladigi yazilari bu yiizden Edebiyat
ve Kotiiliik adiyla kitaplagtirmist1 ve din kuraminda koétiiniin iyiden daha iyi oldugunu
savunmugstu: “Kotiiliik, bulanik bilince kotiiliigiin iyilikten daha degerli oldugunu

g(’isterebilir.”69

Biitiin bu harcama fazlaliginin, sinirlarin silinmesinin, belirsizlik halinin bu metin
baglaminda merkez iilkeden degil de cevre iilkeden bir yakaris bigiminde goriilmesi
ise arastirmacinin basina gelen anomalinin neticesidir. Anomali mahremdir ve bunca
cok yikict ¢eliskinin ¢ok dar bir alanda toplanmasiyla ilgilidir. Hem mahremdir hem
de mesiyaniktir. Yeni Bin Yayla bu kez iste bu Medealasmanin, bastan ¢ikaran erkin
olumlulugunun tarihini yok olmaya, harcanmaya yonelmis herhangi bir teorinin
icinden gecerek anlatmalidir. Yalnizca gegmisi degil gelecegi de anlatmalidir ¢iinkii
o diisiince gelecekten gelmektedir. Bunun kendisi de bir ikilik degildir ¢linkii diger
tragedya kahramanlarini da arketip olarak kullanmayi Onerir. Ama (kesinlikle bir
Ozneye ait olmayan) tiksintisi biiyiik oldugu i¢in ve tiksintisine maglup oldugu i¢in
(baz1 akademisyenler bu tiksintiyi kirilganlikla karistiriyorlar) biitiin tez boyunca
sorumluluktan kacar, giinesin ardindan aniden belirecek Melancholia gezegeninin

diinyay1 parcalayacagi ani arzular ve sadece bunu arzular. [Ebedi doniisii olmayan

® DELEUZE, Gilles, Fark ve Tekrar, Cev: Burcu Yahm ve Emre Koyuncu, Norgunk Yaymlar,
Istanbul, 2017, s. 102.
% BATAILLE, Georges, Din Kuramu, s. 62.
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biiyiik parcalarin kiigiik parcalara ayrilmasiyla ebedi doniislerinin saglanmasini ve
yasamin bu sayede devam etmesini.] Ikarus’tan Sisifos’a, Kirilov’dan Medea’ya
tragedya kahramanlarin1 direnme ve iktidar odaklari arketipleri olarak ayni anda
kullanmay1 ve siyasal alani da (siyasetin yapildigi yer olan bedenleri, yaziy1)
tragedya kahramanlarinin bir rastlantisal miicadele yeri olarak yeniden ve yeniden
yorumlamay1 Onerir. Zaten theatrum philosophicum da disiplinler arasi edebiyat
sahnesinden, Bataille’in kurdugu Critique’ten dogmamis miydi? Tipki Nabokov’un
asagiladig1 bir Dostoyevski sahnesi gibi. Kahramanlar sanki bir ¢emberdeymis gibi
kendi yapayliklarin bilincinde sahneye girerler ve dorugun ve diisiisiin ayn1 sey
olmasini onaylayarak geldikleri gibi ¢ikarlar. Geldikleri gibi. Ciinkii tekrar tekrar
kurban edilebilir olmalilar. Cembersi yapinin {lizerinde 6zellikle duruluyor ¢ilinkii
“Goziin Hikdyesi”nde70 ve “Giines Aniis’te* gbz ve glines ¢embersi yapidadir.
Dostoyevski ¢gember seklindeki ruleti gordiigiinde epilepsi krizine benzeyen bir enerji
bosalmasi (esittir harcama) yasar zaten bu ylizden kumar bagimlisidir. Melancholia
gezegeni diinyaya carptiginda bu yeni durumdan belki yeni bir gék cismi ve yeni bir
yasam bile dogabilir. Diinyadaki yasam da zaten bu sayede olusmamis miydi? Yeni
bir yasam yaratan giic kirilganlik degil saf tiksintidir. Hayali Melancholia
gezegeninin ¢embersi yapisini diisiinerek kendinden ge¢mek. Giinesin kor kdpekleri
kendi kosularinda. Hiimanist apriorisinden siyrilmis direnme odaklarini ve bastan
cikaran giiciin olumlulugunu onaylamak. Bir ¢embere, yuvarlak herhangi bir seye
doniismek ve siirekli harcanmak. Cember dis1 olma istenci bu. Cember dis1 olarak

gli¢ istenci.

Dorugun ayni zamanda diisiis olmasi sliphesiz ki harcamanin, kivirmanin ve
biikmenin bedelini bir kalp gibi yavaslaylp durarak hemen simdi 6demeyi
gerektiriyor. Ama okurun kurban, yazarin cellat, yazinin cemaat oldugu siyasal alan
baska her seyden ¢ok metin gibi yapilanmigsa, deneyim bu asamadan sonra, cahil
hocanin 6grenciye kendisinin de bilmedigi bir seyi 6grettigi, yani okurla yazarin ayni
anda birbirlerinin baglarim1 kopardiklar1 negatif bir cemaate agilabilir. Acaba bunun
somut rnedi ne olabilir? Islami gnostisizmin romantik hatiras1 disinda Tiirkiye

tarthinde somut bir Bataillect cemaat ve birka¢ mimari eser disinda da somut bir

O BATAILLE, Georges, Goziin Hikayesi, Cev: Berna Serveryan ve Aysegiil Giirsoy, Civiyazilar:
Yaymlari, Istanbul, 2001.

"t BATAILLE, Georges, “The Solar Anus”, Visions of Excess, Selected Writings, 1927-1939 icinde,
Cev: Allan Stoekl, U. of Minnesota Press, 2004.
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Bataillecilik 6rnegi ilk bakista kolayca géisterilemiyor.72 Ayrica bunlar1 bu sekilde
goOsteren, yani Sinto tapinaklarim andiran ve (tipki nonsavoir gibi bir kavram olan)
mimari-olmayan Topkapi Sarayi’nda ve Kalenderi dervislerde bir Acéphale goren
Zeynep Saymn’in iiniversiteden resmen kovuldugu da unutulmamali. Ayrica bundan
daha dehset verici bir sey varsa, o da, kovulan kisinin ayn1 kulvardaki benzerleri
tarafindan yalnizliga terk edilmesidir. Tabii burada farkli terk edilmeler var ancak
Blanchot terk edilmeyi Bataille diislincesi acisindan cemaat yoklugu ve yokluk

cemaati kavramlartyla agiklamaisti.

Blanchot’ya gore Bataille, on yili agkin bir siire boyunca, diisiincede ve gerceklikte,
bir cemaat talebini gergeklestirmeyi denedikten sonra kendini her haliikarda yalniz
ama cemaat yoklugunda harekete gecmeye hazir bir yokluk cemaatiyle karsi karsiya
bulmustu. ”® Ote yandan Bataille’in Acéphale’li yillarinin hemen sonrasina dair
Blanchotcu bu okumanin yani cemaat deneyiminin basarisizlikla neticelendigini
diisinen Bataille’in yalmzlhiginin paylasilan bir yalmizlik olmasmmin Levinas ve
Nancy’den yogun olarak etkilenmis, yer yer anakronik bir okuma oldugu da
degerlendirilebilir. Burada Blanchot tipki Nancy gibi gonliinden geceni Bataille’a
soyletiyor olabilir.” Cemaat yoklugunun kétimserligine karsi yokluk cemaatinin

umut ilkesi bu.

Bataille’da cemaat ancak yokluguyla varolabiliyor, 6zneden de ancak dolayli yoldan
soz edilebiliyor. Ozne ve ipse (kendi) kavramlarini kullanirken boyle bir ince ayrim
var. “Ozne olarak bilgisizlik, nesne olarak bilinmez olan deney sonunda &znenin ve

"> gibi ifadeler bunlar. Zeynep Direk’e gore, soylemsel

nesnenin birlesimine ulasir,
bir bilginin nesnesi olmayan 06znelik bu clinkii. “Sadece dolayli bir bigimde
bahsedilebilen, duyumsanan, duygusal bir temasla iletilen. Gililmede, gozyaslarinda
ve festivalin herclimercinde digerlerine verilen.” ® Burada bahsedilen, meselenin

yokluk cemaati veya cemaat istenci kismi olabilir. Zeynep Direk’in, “ayr1 kisilikleri

& Zeynep Saym’m Ornegi kendini yok etmeye de kadir olan bir gelenegin izine dayanan ve gelene de
eklenen bir eser olarak Topkapr mimarisidir. Basi, sonu ortasi belli olmayan eser fikri, mimarligini
mimarlik olmayisina borgludur.

SAYIN, Zeynep, Kotiiliik Cemaatleri, Tekhne Yayinlari, Istanbul, 2016, s.10.

¥ BLANCHOT, Maurice, itiraf Edilemeyen Cemaat, Cev: Isik Ergiiden, Ayrint1 Yaymlari, istanbul,
1997, s. 12.

™ Blanchot, Acéphale topluluguna katilmamust1. Bunun hemen ardindan Bataille’in hayatina girdi.

"> BATAILLE, Georges, i¢ Deney, s. 30.

® DIREK, Zeynep, Cinsel Farkin insasi, Metis Yaynlari, istanbul, 2018, s. 114.
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varsayarak yapilan 6zneler arasi iletisimin kat1 kisisel siirlari kesintiye ugratan™’’

seklinde isaret ettigi sey de paradoksal bir sekilde isin cemaat yokluguyla ilgili olan
kismi olabilir belki. Yani cemaat istemi ancak cemaat yoklugu fikriyle var
olabiliyor. ® Tabii Zeynep Direk olayr bu sekilde yorumlamaz ama &znenin
kendisiyle cakistigi yanilsamasi ve bu yanilsamanin par¢alanmasi, tam olarak
cemaate yonelik istemeyle onun yoklugu arasinda, bir degil ama birden ¢ok durakta
yasanan deneyimdir. Bataille diisiincesinde cemaat var m1 yok mu? Bundan bile
emin olunamaz. Ama en kesin bilgi de bu amorfluktan, 6znenin dolayli yoldan sz

edilebilir bir sey olmasindan geliyor.

Bataillec1 cemaat yoklugunun Tiirkiye toplumundaki o6zgiinliigliniin aydinlarin
Tirkiye nihilizmi ™ ile girdikleri iligki tarafindan belirlendigi bir manzara goze
carpmakta. Tarihsel acidan Tiirkiye’de iktidar Oznelerine verimli ve {iretken
olabilecekleri, iktidarla 6zneler arasindaki o bir dis aciklik mesafeyi yeterince
saglayamiyor. Boyle bir kriz var. Iktidar 6znelerine bu imkam saglar ki, karsihginda
oznelerin iiretkenligiyle kendini yeniden ve yeniden iiretebilsin. Ozneler tarihsel
acidan iktidara ¢ok yakin mesafede durmak zorunda kaldiklarindan verimli
olamiyorlar. Verimli olmay1 basaranlarsa ¢ok sinirlt bir alanda {iretim yapabiliyorlar.
Bu da entelektiiel alanda pastanin kii¢iikliigli sorununu doguruyor. Sanat i¢in sanat
yapan akademik epistemik cemaatte ve yayin diinyasinda pastadan daha fazla pay
kapabilmek i¢in aynm1 kulvardaki digerlerini asag1 ¢ekmek, o halde en biiyiikk erdem
olmalidir. Ustelik bu ugurda ¢ok fazla zahmete girmek de gerekmez ciinkii bu
kulvardaki bireyler ilgilendikleri konunun da etkisiyle genelde hizli bir disiis
evresine girmistir, onlara hafifce dokunmak yuvarlanip gitmeleri i¢in yetecektir.

Ancak bunun i¢in bile asgari diizeyde bir network, sebeke gerekecektir. Iste ortaklik

T Agk.

"8 J¢ Deney’de Nietzsche’yi anlatirken yazarm “varmus gibi soziinii agtigmi” sdyledigi topluluk bu.
Cemaat var m1 yok mu? Belirsizligiyle dokunuluyor ona.

" Tiirkiye nihilizmi kavrami ilhamini Nietzsche’nin Avrupa nihilizmi kavramindan aliyor. Avrupa
nihilizminin analizi Nietzsche’nin kendisini kusursuz nihilist ilan etmesiyle sonuglanmisti.
NIETZSCHE, Friedrich, Giig istenci, Cev: Niliifer Epceli, Say Yaynlar1, Istanbul, 2010, s. 21.
Tiirkiye nihilizminin simdiye dek en belirgin goériiniimii Tirkiye’nin ruhu oldu. Olaylar1 kisaca
Ozetlemek gerekirse, Abdiilhamit ¢izgisiyle Mustafa Kemal ¢izgisi Tiirkiye’nin ruhunu ele gegirmek
icin garpigmis ve sonunda miicadeleyi Abdiilhamit ¢zigisi kazanmistir. Ciinkii kaybeden tarafin her
kiliga giren bir “Dilazer”i yoktur.

ATAY, Oguz, Tutunamayanlar, iletisim Yaymlari, istanbul, 2003, s. 83.

Varligmi yaslandigi topluluga onaylatmakla, pastadan daha fazla pay alabilmek i¢in de rakip
gordiiglinii topluluk oniinde yok etmekle motive olmus giiniimiiz entelektiiellerini birer Sadik Dilazer
olarak gorebilir miyiz?
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fikri Oncelikle bu gereksinimden, kiigiik pastanmin paylasiminin - diizenlenmesi

gerekliliginden dogar, Bataillec1 yetersizlik ilkesinden degil.

Baglar gdvdelerin iizerinde... Bigak bicagi tanir. Ogrenciye kendisinin de bilmedigi
bir seyi Ogreten cahil hoca bu kez, bu diinyaya gelisinde, &grencisini topluluga
ovdiirerek, onaylatarak aslinda kendisini topluluguna dvdiirme, onaylatma istenciyle
motive olmustur. Pastanin kii¢iikliigiinden kaynaklanan acimasiz rekabet ortaminda
hocanin zarini atacagi 6grenci onun sayesinde kendisini de dvdiirebilecegi, sayesinde
pastadan daha fazla pay alabilecegi kisi olmalidir. Yayinciyla yazar arasindaki iligki
de bundan farkli degildir. Bataillec1 toplulugun tam karsit1 olan nihilistik topluluklari
isler kilan Tirkiye nihilizminin aslinda Walking Dead evreni gibi yapilandigi
sOylenebilir. O evrende esas tehlike, yiirliyen Oliilerden degil, yasayanlardan
geliyordu. Entelektiieller i¢in de bu boyledir. Esas tehdit kisiye ona ¢ok yakin duran
benzerlerinden yani rakiplerden gelir. Yiriiyen oOliiler, edilgen okurlar, hevesli
ogrenciler olarak, hayatta kalmay1 basarmis olanlar da diger yazarlar, meslektaslar,
yakin topluluktaki diger lyeler gibi distniilebilir. O halde Tirkiye nihilizminin
cehenneminde bir giin daha yasayabilmek i¢in, kendine en ¢ok benzeyeni yok etmek,
iptal etmek, silmek, batisin1 hizlandirmak, ling edilmesini hizlica temin etmek
gerekir. Bataillec1 toplulukta kisi varligini topluluk araciligiyla tartismaya agryordu.
Kisinin kendi varligin1 pargalamak igin yetersiz kalmasi yetersizlik ilkesi diye
adlandirilmigti. Bunun tam karsit1 olan nihilistik harekette kisi varligini en avantajli
topluluga onaylatmak ve rakibini par¢alamak, yok etmek (cancel) zorunda. Bu iki
prosediiriin bi¢cimsel agidan benzerligi hayata ve her seye hiikkmeden esas ilkenin

sonsuz harcama olmasindan ileri geliyor.

Ali Artun’un 2016’da komiinist partisinin yaym organi Sol haber’de ¢ikan bir
séylesisiso ile konu biraz daha etraflica incelenebilir. Artun, bu sdylesisinde Istiklal
Caddesinden Karakdy’e uzanan, sirketlere bagl kiiltiir sanat aksindan yakinir ve
cagdas sanatin igletmelesmesine iliskin sdylemi kuran, kiilt, otokrat, sanatin kanaat
onderi, sekter, elestiriye iktidardan bile daha tahammiilsiiz, hem elestirmen hem
tarihgi, filozof, iletisim tasarimcisi kisileri Hasan Biilent Kahraman, Vasif Kortun,

Beral Madra diye sayip dokerken araya Ali Akay’in da admi karistirtverir.

8 Ali Artun’la Cagdas Sanatin Bugiiniine Dair, solhaber, 13.01.2016,
http://www.aliartun.com/yazilar/ali-artunla-cagdas-sanatin-bugunune-dair...-1
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Adorno’nun sahiciligi savunurken sahiciligi yok eden Alman varoluscularini
elestirdigi Sahicilik Jargonu®!, bu son érnekte kimin daha sahici solcu oldugunu
diger solcu kurumlara onaylatma istenciyle i¢ ice ge¢mistir. Yapabileceginden ayri
diistiigii asamada sahicilik jargonu kendi ucuna kadar gotiiriildiiglinde higbir
sahiciligi istememeyi istemekle sonuclanacag: icin nihilizme aittir. Islerin bu nihilist
asamaya varacagina emin olunabilir ¢linkii Ali Artun’un varligini onaylattig1 solcu
topluluklarin, siyasi partilerin, prestijli yayinevlerinin de kimin ne kadar bilmem ne
oldugunu damgalamaya bir yere kadar giicleri yetiyor. Tiirkiye nihilizminin
miihriiyle damgalanmis bu nihilistik 6rnek on binle carpildiginda, paranoya ve
sizofreni kutuplarinin motive ettigi iki binli y1llardaki aydin kusagina iligskin daha net
bir gorlise sahip olunabilir artik. Sanat i¢in sanat yapan mahallede sosyoloji olanin,
felsefe olanin, bilim olanin, sanat olanin anlami1 bundan boyle benzerlerinden olusan
bir topluluga kendini daha fazla onaylatma istencidir. Segilen topluluk kendi alaninda
sosyallikler analizini en iyi yapan dolayisiyla pastadan en fazla pay dagitan kurum
olmalidir. Nasil isledigini heniiz kimsenin bilmedigi ama harcamanin herclimercinde
hissedilebilen Tiirkiye nihilizminde hayatta kalmanin tek yolu kisinin kendi varligini
onaylattigi grubun se¢imidir. Kisi, bu se¢im oyununda bir defa kaybetmeye
baslamigsa biitiin hayati1 boyunca kaybeder. Her seye hiilkmeden o oldugu i¢in bu son
ilke de genel harcama ilkesinin vahsi bir pargasidir. Iyiler ve kétiiler yok. Tiirkiye

nihilizmi de aslinda harcamanin gériiniimlerinden biri.

Ali Akay diisiincesinde 1980’lerin sonundan itibaren siklikla tartisilan konulardan
biri de sosyolojinin sona ermesi olmustur. Sosyolojiyi sona erdiren gii¢, toplumsal
yasamda biitiinsellikten pargalilifa ge¢istir. Sosyolojinin sona ermesi fikri felsefenin
sona ermesine benzetilmeye calisildigindaysa isler daha ilging bir hal aliyor. Tipki
felsefenin herkesten evvel filozoflar tarafindan metafizik olarak sona erdirilmesinde
yasandig1 gibi, sosyolojiyi de bizzat sosyologlar, insani bilimciler sona erdirmekte
olabilirler. Tiirkiye nihilizminin basrolde oldugu iki hareketle basarmis olabilirler
bunu. Hareketlerden biri nesne edilene asir1 anlam yiiklemek olabilir. Tipki
filozoflarin varliga, dindarlarin da tanriya asir1 anlam yiiklemelerinde (felsefenin
sonu, tanrmin Olimii) yasandigi gibi, kutsal bir is yaptig1 diisiiniilen toplumsal

kesimlere, bireylere, topluluklara, tipolojilere asir1 anlam yiikleme hareketi de

82 ADORNO, Theodor, Sahicilik Jargonu, Alman ideolojisi Uzerine 1962-1964, Cev: Seyda
Oztiirk, Metis Yaymlari, 2015.
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sosyolojide nesne edinilen seyin anlamii asirilagtirip i¢ini bosaltir ve higlestirir.
Anlamin agirilastirilmasi, trajiklestiren “Kim konusuyor?” sorusundan gegirildiginde
degerli bir eylem de olabilir. Ancak bir seye asir1 anlam yiikleyerek anlamin rayindan
saptirilmasi ve bu hareketin siireklilestirilmesiyle anlamin higlestirilmesi de soz
konusu olabilir. Ikinci tip hareketse bunun tam tersi. O da kimin daha anlamsiz
oldugunu damgalarken kendisinin de ne kadar anlamsiz oldugunun damgalanmasina
vesile oluyor. Nesne edindigini higlestirirken aslinda kendini de bu yolla
higlestiriyor. Bogazigi Universitesi’'ne rektor atanmasi siirecinde gergeklestirilen
protestolarin sahiciligini Bogazi¢i seckinligi kavramiyla degerlendiren Ahmet
Cigdem bunun 6rnegidir. Levent Unsaldi ona iki giin sonra fikirlerinin ¢épe atilmast
gereken hafriyat oldugunu sdyleyerek yanit vermisti. Anlama sahip olma hirsiyla en
yakindakinin anlama sahip olmasii engellemek ve baskasi birisi tarafindan da
kendisinin anlama sahip olmasmin engellenmesi. Sahiciligi sorgulayanin
sahiciliginin sorgulanmasi. Bu siirecin kendisi higlestirici bir ¢ember seklinde
yapilanmistir. Paranoyak sizofrenik kutupsallik tarafindan belirlenilen dénemde
Tiirkiye’de entelektiieller varliklarini birbirlerine onaylatirken hep Sadik bir digkr ve
kusmuk yeme ve yedirme ritiieli yasanmaktadir. Birisi anlami asirilagtirarak
hi¢lestiren, oObiirii de aslinda onun ne kadar anlamsiz oldugunu onaylatarak
hiclestiren bu iki cembersi hareket nihilizme aittir. Bu iki hareket, varligini topluluk
sayesinde tartistirmaya, parcalatmaya acan ¢ember dis1 Batailleci toplulugun tam
karsisindaki topluluk bigimlerini ve vahsi bir avlanma sahasi olarak yapilanmig

Tiirkiye nihilizmini olusturur.

Seksenlerden onceki paranoyak donemden seksenli yillar sonrasi sizofrenik doneme
gecisi kuran asli unsur, Uretici giiglerin ve kapitalizmin gelisimine bagli olarak
Bataillec1 genel harcama ilkesidir. Biitiinsel yapilar, diinyay1 kusatan devasa bir
enerji  dalgasiyla diin oldugundan daha fazla sakinmasizca harcanarak
parcalanmaktadir artik. Bataille’in sinirli ekonomi zannetigi sey de bir yanilsamadan
ibaretti. Giinlimiizde sosyolojinin yerini sosyallikler analizininin almast Ali Akay’in
Konu-m-lar kitabindan beri isledigi bir tezdi. Kimilerine isin bu yonii sasirtici
gelmeyebilir. Basit bir aragtirmayla Anglosakson akademik diinyada sosyolojinin
sonu temasina isaret eden ve hep bir seylerden sikdyet eden onlarca makaleye
erisilebilir. Giinlimiizde sosyolojinin gazetecilikten ayirt edilir yaninin kalmamasi

olgusunun siiphesiz pek c¢ok sebebi var. Tarde’dan ve Simondon’dan etkilendigi
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goriilen Ali Akay’1 diger sona ermecilerden ayirt eden onun diislincesindeki ti¢lii
yapidir. Sosyoloji, sosyallikler analizi ve sosyoloji olmayan. Bu sonuncusunu
kullanmiyor ancak tipki ti¢ilincii bir kuvvetin, “Dutlar” metninin Bilge Karasu’nun
eserindeki ikili yapiy1 pargalayip negatif roman kilmasi gibi, sosyoloji olmayan
kavramiyla, bu iciincii unsurla Ali Akay diisiincesindeki sosyoloji ve sosyallikler
analizinin dikotomik olmayan yapisi daha fazla negatif esere yakinlagtirilabilmekte.
Sosyoloji olmayanin konusu olan (Konu-m-lar-Ali Akay, Positions-Derrida) yok
varligiyla cemaat (Blanchot), cemaat istemi (yine Blanchot), varmis gibi s6z edilen
topluluk (Bataille) hem kurban hem cellat Forest Bess’in kan revan i¢indeki alt iist
olusuyla, dostlugun sevilen varliga yeme yoluyla daha da yakin olma etkisi olarak
yamyamlikla ilgileniyorsa, bu onun kuramsal yetkinlikle, iyi iliskilerle kazanilmis
akademik hiyerarsiyle kavranmaya o kadar da yatkin olmadigin1 gosteriyor. Kavrami
Cokluk olarak kavrayan felsefe olmayan kavramindan farkli olarak sosyoloji olmayan
kavram1 ortak bir seyleri olmayanlarin ortaklifini, okurlara goriinen yiiziiyle
Bataillec1 cemaati anlatiyor. Gorlinmeyen yiizii ise tam olarak bilinmiyor. 2003’te
olen Blanchot, [tiraf Edilemeyen Cemaat’i 1983’te, Dostluk’u 1971°de yayimlamusti.
Sosyoloji Koleji ve Cemaat’e dair orijinal metinler 1970’lerin sonundan itibaren
konusulur olmustu ve Bataille’in Patrick Waldberg’e (1985°te 6ldii) 1939°daki bir
ayinde kendisini kurban etmelerini sdyledigi mektuba dair referanslarin hepsi,
1999°da Marina Galletti’nin yayimladig Biiyiiciiniin Ciragr kitabina goénderme
yapmaktadir. Dolayisiyla Bataillect cemaatin Blanchot tarafindan bile ne kadar iyi
bilindiginden emin olunamaz. Bu detayr Bataille hakkindaki kitaplarin1 yazarken
bilseydi, acaba o kitaplarda bu ritiielin fantezisi nasil islenirdi ve Batailleci-
Blanchotculugu dindis1 din kabul etmis genis bir kusak bundan nasil etkilenirdi? (Le

Monde yazarinin “Deleuze Tiirkiye’de Peygamber Gibi” yazist hatirlanmali.)

Bataillec1 cemaat, cemaat yoklugu ve yokluk cemaati seklinde ii¢ tip topluluk var.
Bunun disinda kendisini cemaat olarak sunan yapilarin hepsi gruptur.
Entelektiiellerin paranoyak kutupla iliskiye girdigi bir donemde dogan sosyoloji de
(daha biitiinsel olana yonelmis bir sey), paranoya sonrasi sizofrenik donemde
sosyolojinin yerini almakta olan sosyallikler analizi de (daha pargali olana yonelmis
bir sey) toplulugu degil aslinda cemaat sanilan grubu incelemektedir. Evet, bir
zamanlar miadin1 doldurmus gibi goriinen sosyoloji sosyallikler analizi kiliginda (Ali

Akay’in goriisli) veya sosyal felsefe kiliginda, cogu kez ona indirgenerek (Besim
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Dellaloglu’nun goriigii) bugiin hala yasiyor ama hayir, onu gergeklestirme firsati

hi¢bir zaman kagirilmadi.

Ama sosyolojiye eger Marksciliktaki gibi devrim yoluyla felsefenin gerceklesmesi
nosyonu atfedilecekse bu, ne yalnizca metropolitan modernlesmenin ve Bati
medeniyetinin kendini anlama ve kendi ilizerine diisiinme cabasi olarak dogdugu
sOylenen sosyolojinin modern kiiresellesmenin ilk dalgasinda (1850-1914) karsiligim
bulan La Belle Epoque (1880-1914), ne ikinci dalgadaki (1914-1989) sosyal refah
devletleri ne de su an i¢inde bulundugumuz iiciincii kiiresellesme dalgasinin vaat
ettigi (1989-2050) transhiimanizm ¢agidir. Bunlarin hepsini birden miimkiin kilan,
harcamanin tarith boyunca goriilmemis bollugudur. Distopyalarin, 6z yikimlarin,
intihar salginlarinin moda oldugu zamanin esigi ise harcamalarin bollugunun
konusuldugu Giizel Dénem’in sona erdigi giiniin ertesidir. Tek tek bireylerin
yagamlar1 ve Olimleri hakkinda degil ama yasamin ve oliimiin kendisi hakkinda
konusulabilen o kisa zaman. Biitiin su romantik edebiyat, Wertherler, Faustlar,
kiyamet koptuktan bir giin sonrasiyla alakalidir. Harcama ¢agi ve onun melankolik
animsanmasi. Bu ikisi arasinda her zaman bir dis agiklik var. Goethe’nin Geng¢
Werther’in Acilari’nda, kendisi i¢in herhangi bir kurtulusun olup olmadigim
sorgulayan Werther’in cevabi1 menfi olmus idi.® Onun dayanamadig1 sey dolayl
yoldan degil dogrudan s6z edilen bir 6zne olmakti, yani ask yapisinda kendisiyle
ayn yeri tutan her kisiyle 6zdeslesivermesiydi. Birbirinden dolayli yoldan s6z edilen,
hafifligi icinde, bastan ¢ikarma oyunlarina ve kesfetmeye dayali bir asktan ¢ok
uzaktaki Werther dehsetle kendisinin Charlotte’dan ayri, dopdogru bir 06zne
oldugunu fark eder, sonra da canina kiyar. Cemaat isteminin, asiklar cemaatinin
yasamin kendisiyle birlikte parlayip sondiigli andir bu. Cemaatin imkansizligimin
kavranildigi an. Bastan ¢ikaran kadin, Charlotte, Goethe’nin libidinal akiglarinda
kaybolan, edilgen birisidir. Ne var ki, Goethe’nin metnini yazinsal anarsist kilan
liclincii bir unsur daha vardir. Bu, romanin sadece tek bir sayfasinda gecen
Heinrich’tir. Yani romanin delisi. Ikili ask yapisini pargalar bu karakter. Heinrich’i
one cikarmak, Goethe’yi Goethe’ye karsi konusturmak, onu tersine ¢evirmektir.

Ancak ¢ok az incelendi simdiye dek.

8 BARTHES, Roland, Bir Ask Soyleminden Parcalar, Cev: Tahsin Yiicel, Metis Yayinlari,
Istanbul, 2014, s. 119.
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Bataille, /¢ Deney’in bir yerinde, “topluluktan varmis gibi sz a¢tyorum,” diyordu.®
Sosyoloji olmayan kavrami bundan daha iyi nasil ifade edilebilirdi? Descartes’a
kadar giden bir diislince gelenegiyle hesaplasmaktan daha fazlasi... Yeteri kadar
kuramsal bilgiyle donanarak Ozneden kurtulmak miimkiin goriinmiiyor, kesin
kurtulus i¢in her tiirlii kurtulus iimidini yok eden Bataillec: tiirde cemaat lazim. Ozne
ve nesne Kategorileri zaten askin diinyaya ait kavramlar. Bataille’in aradigiysa tipki
suyun su i¢inde olmasi gibi yasanilan ¢evreye ickin olma. Askinlik degil ickinlik.
Hayvanlarin diinyas1 bdyle ama onlarda kural olmadigindan yasakasma da yok,
erotizm de. Bataille insanin tekrar hayvan agamasina donmesini savunmuyor. Onun
yerine Hegel’de hatali sekilde formiile edildigini diisiindiigi egemenligi veya
hiikiimranlig1 6neriyor. Egemenlik ise ise tabi olmama, esersizlik (désoeuvrement),
bir bag’a, bir yapiya dayanmama demek. Caligmama, ihlal, esersiz olma, esersiz eser,
negatif eser, negatif roman, negatif cemaat, hepsi de ¢alisma yasamina, bunun sinirlt
ekonomisine tabi olmamay1 anlatan egemen unsurlar. Yiizlerce akademik gevezelik
arasinda sadece bir tanesinde, Uzun Siirmiis Bir Giiniin Aksaminin (USBGA)
“negatif roman” olarak degerlendirilmesi Orneginde, tesadiifen, zar heniiz yere
dismeden bulunan bu &rnekte, Bilge Karasucu-olusun hiikiimranlign
yakalanabiliyor. Esere dair bu yorum kimilerine zayif gelebilir. Zayif tarafi
giiclendirmek icin bu tezin ikinci boliimiiniin sonunda USBGA, cezalandirma
pratiklerine karst bagkaldirma pratiklerindeki simiilakrum tavr1 ve ikiz temasi
acisindan degerlendirildi, imparatorun para-simiilakrumuna kars1 Bilge Karasu’nun
yarattigi karakterin Isa simiilakrumu olmasidir bu. Yani kopusu, kandirmayi,

yanilsamayi, goriintliyii, yirtilmay1 kimin daha iyi basardigi hakkinda.

Sadece kuramsal bir yetkinsizlik, libidinal akigtan kaynaklanan ergin olmama hali
degil, etrafta 6rnek olarak gosterilebilecek daha fazla Bataillect cemaate benzeyen bir
sey olmamasi, bu bunaltict agkinlik, evrenin bu ezici vakumu da Bataille hakkinda

konusurken 6zneye dogrudan dokunmaya yol agmakta. Bunun tersi Bataille’dan bir

8 BATAILLE, Georges, i¢ Deney, s. 47.

8 Derrida’nin Bataille’a dair en kapsamli yorumunu igeren, Sinirli Ekonomiden Genel Ekonomiye
Sakimimsiz Bir Hegelcilik yazismi Tiirkgeye ilk kez terciime eden Ragip Ege, diisiinsel seriivenin en
yiice noktasina erigmis oldugu i¢in bu tiir bir deneyimi yalnizca kendisinin yasayabilecegini sanmaya
yatkin c¢agdas bilincin narsisizmini oksamaktan kaginmak igin egemen yerine arkaik hiikiimrani
kullandigin1 sdylemis ve kelimenin kokenindeki Latince superanus sifatina dikkat ¢ekmisti. Ayni
zamanda Ozerk, bagimsiz anlamma da geliyor. Ancak Bataille’daki hiikiimran, Hegel’deki efendiden
farkli olarak, kendi hiikiimranliginin kurbanidir.
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kahraman olarak sz etmektir ve bu aptalca bir hareket olurdu. Ama belki de cemaate
yonelik istemenin kendisi kisiyi ignoramus=bilmiyoruz’la gelgit iliskisine soktugu
icin en biiylik aptalliktir. (“En kotiisti kuskusuz sonsuz bir aptalliga agilmaktir. Bu
aptalliktan kurtulmak i¢in -en ug¢ insanin sinirli aptalligindan kurtulmasi icin tek
noktadir- ama ayni zamanda bu aptalligin i¢inde yok olmak i¢in...”) Acéphale gibi
olusumlar tarihin belirli bir donemine 6zgii, tam olarak Jean-Michel Besnier’nin iki
diinya savasi arasinda isyanla baglanma arasinda patetik, cosumcu entelektiiel
kategorisinde inceledigi, bir daha o tarihsel toplumsal kosullar kolay kolay
olusmayacagi icin de kolayca tekrarlanamayacak, avangart oOrnekler olarak

degerlendirilebilir.

Ancak Acéphale gagr kapandiktan sonra degisen baska seyler de oldu. Bilindigi
kadariyla Isabelle Waldberg ve Colette Peignot disinda Acéphale tamamen erkek bir
topluluktu. Colette Peignot, Saint-Nom-la-Bretéche’teki mistik ormanda yapilan
higbir ayine katilmadi ama cemaati finansal agidan desteklemeyi stirdiirdii. 1938’deki
ani Olimii cemaati onun biraktig1 kutsal bosluk etrafinda birlestirdi ve ayinler
ormandan Colette Peignot’nun mezar yerine tagindi. Isabelle Waldberg hem ormanda
ve mezarhiktaki ayinlere istirak etti hem de Giic Istenci gibi Nietzsche nin
eserlerinden pargalarin ana dilinden c¢evrilmesi gorevini istlendi. Bataille’in
Oliimiinden sonra onun dislincesinin yorumlanmasi, en genis anlamiyla da
toplulugun kendisinin yorumlanmasi gorevi, icten, igsel deneyimden, disariya,
disarinin  diislincesine, pathos’tan, cosumculuktan Eros’a, baska’ya dogru yer
degistirdi. En biiyiik degisim de bu sonuncu istemede, eros etigi istencinde yasandi.
Kismi ve araz bir tarihi ilerleten motor olan bastan ¢ikarma ilkesindeki icsel
doniisiim, avin-kurbanin kendi farkliligindan tiireyen bir farklilikla avci-cellat da
olmasina eslik etti. Tarihin bu gecici doneminde, gizli veya agik, yeni toplumsal
hareketler artik kadinlarin -bu kelime her ne kadar sorunlu da olsa- kontroliine girmis
durumda. Tipki Sofokles’in Antigonesi gibi, beyazlar icindeki kiyafetleriyle
kendilerini Antigone hareketi olarak adlandiran ve 2013’te yaptiklar1 bir basin
aciklamasiyla adlarini duyuran Paris kokenli yeni bir feminist grupta (Anti-Femen)
oldugu gibi.® Insan teklerini ve bir toplulugu bir tragedya kahramaniyla adlandirma

ornegi bu ama yas durumuyla ilgisinde okunan bir Antigone sendromundan epey

8 Antigones: qui sont ces anti-Femen? Les inrockuptiles, 30 Mayis 2013,
https://www.lesinrocks.com/2013/05/30/actualite/actualite/antigones-qui-sont-ces-anti-femen/
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uzak. Tirkiye’deki feminizmlerle benzemezligi daha baskin sanki. Kendini
tartistirmayr amacladigini sdylemesi onu Bataillec1 yetersizlik ilkesine, varliginm
onaylatmaya degil tartistirmaya yakinlastiriyor. Kazanimlar elde edildikge yeni
toplumsal hareketlerdeki bu donemin de geride kalacagi ve orta ve uzun vadede,
ekolojik kaygilarin eslik ettigi transhiimanist bir ¢agin agilacagi, acilmakta oldugu

ongoriilebilir.

Bu metinde tercih edilen Oidipous ve Antigone okumasi ise Tiirkiye nihilizmiyle
girilen iligkiye bagli olarak biiylik Ol¢iide, yiizlinii bir zimparayla sildigi Slgiide
(cemaate yonelik) bir melankoliyi kamgiladi, 6yle oldugu i¢in de Bataillec1 cemaatin
unsurlar1 yalnizca insan teklerinde aranamadi, esyalarin ve eserlerin de onun
unsurlar1 olabilecegi riiyasinda eriyip yitildi. Hayvanlasma isin i¢ine katildigindaysa
aporia’nin kagmilmaz oldugunu soyliiyorlar, Agamben’deki aporia’yla eller kollar
bagli, ¢ivilenilmis, Derrida’daki aporia’yla koltuga ¢ivilenmisken de
konusulabiliyor. Bu, iskence altindaki bir yakaristir. Bataillec1 cemaat istenci
dayanilmaz bir hal aldiginda onun yoklugunda, riiyanin evcillestirilmesinin bile
yoklugunda arttk yasam kendini son bir yakarista dile getiren iskenceye
dontigecektir. Blanchot’da ovgiiye, alkist hak eden bir seye. Ciinkii ona gore
Acéphale’deki dostlart Bataille’t unutulmaya terk ederek ona en biiyiik dostlugu
yapmiglardi. Bataille’da agita doniisecek ¢iinkii ona gore Acéphale projesi
basarisizlikla sonuglanmisti, iste Caillois Arjantin’e kagmis, Klossowski kendini
Benediktin tarikatina teslim etmis, Patrick Waldberg orduya katilmig, Laure artik
yok, Dussat Brezilya’da —ki toplantilar onun Paris’teki dairesinde yapiliyordu, Hitler
de Paris’i isgal planlar1 yapiyor. Ancak yokluguyla var olabilen Batailleci cemaate
yonelmis istemede iki iskence i¢ ice geciyor. Bataille’in limit deneyimi teknigi
olarak anlattifi, trajediyi kuran iskence c¢esidinden baska bir de iskencenin
uyguladigi bir iskence var, o da trajedinin tamamlanmasi i¢in biitiin trajik yapilarin
yikilmasi zorunlulugu. Aylar siiren zahmetli c¢alisma, nefes egitimi ve sabirla
hazirladiklar1 renkli kum mandalalarin1 bir c¢irpida dagitiveren Tibetli rahiplerin
ritiielidir iskencenin iskencesi. Her ne kadar Foucault’'nun Bilme Istenci Uzerine
Dersler’de anlattigi Oidipousgu taskinlik Bataille’daki harcamayla ayni sey olsa da,
oviiniilecek, romantiklestirilecek bir kahraman degil Oidipous, felaketlerin asiriligina
batmig, orada bogulan birisi o. Trajedi, eros etigini asiyor. Eros, etigi asiyor.

Felsefenin bir dali olarak etik, tarihin kiiciik bir diliminde parlayip sénmiis bir
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demagojiden ibaret. Bataillect cemaatle ayni sekilde, izonomiyle isleyen Eski Yunan
siyasal alam1 da Atinasiyla, Iyonyasiyla, Eleasiyla felakete batmis. izonomiyle
isleyen {i¢ilincli bir arastirma sahasi olan yazinin felaket yazisi olmasi buna eslik
edecek. Belki de tekil diisiincede en bastan beri bakilmasi gereken yer Oidipous ve

Anti-Odipus degil, Medea ve Anti-Medea idi.

Cemaate yonelik istemenin karsiligr yakaris. Agitsa onun yoklugunun fark edildigi
an. Metinlerarasilik da kagis ¢izgisi. Her deneyim bagka bir deneyimin deneyimiyse
eger, bu kisa metnin yazarin yasamina yanit vermek iizere zorunlu olarak yazilan
béliimii ikinci Iskence Metodolojisi béliimiidiir. Diger béliimler bir tezi olusturmanin
hos goriilebilir kaygisiyla, terli bir hayvandan ¢alinmis parmaklarla o agir melankolik
safrana karigirken yazildi ve sonsuz harcamanin en degerli trajik harcanmasi olan, en
genis anlamiyla arastirilan Bataillect topluluklarin da en degerlisi olan Anti
Medea’nin esiginde, olabilirin bu en u¢ sinirinda, ayiklayict bir &greti olan

bengidoniisiin insafsizligina birakildi.
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1.1. Deneyimin Deneyimi

I¢ Deney kitabinda kendini bir agmaz gibi sunan mesele sudur: En iistiin bilme bigimi
hicbir sey bilmedigini bilen bilmeme deneyimidir, bu deneyim ig¢in kisinin kendi
icine donmesi gerekir. Hiristiyan tasavvufundan, ¢ok az sey bildigini soyledigi Hint
dininden bir takim 6rnekler verir burada yazar86 ve ilerleyen sayfalarda da bunlar i¢
deneyin ilkesinin yine ve sadece i¢ deney olmasi ilkesini ¢ignedikleri igin elestirir.
Paradoksal bir sekilde her seyin bilgisini verdigini zannedilen bilmeme eylemi anlik
patlamalarla ilerleyen bir igsel siirectir. Bilmeme, bilmelerin en u¢ asamasidir. Bu
kadar ug bir seye de kisi tek basina varamaz. Kisinin bu yapisal yetersizligi geregi
deneyimin deneyimlenmesi her zaman digsal bir giice bagimli kilinir. Ancak bir
topluluk sayesinde, o toplulukla kurulan iligkiyle kazanilabilecek deneyim bdylece
kendini disa acar. Kurban cellat iligkisi de bu asamada kurulur. Ancak bu toplulugu
sadece insan tekleriyle sinirlamamak gerekir, esyalar, hayvanlar, kitaplar, hatta tek
bir insanin bedeni bile bir cemaat olusturabilir. Bizim ¢agimizda bunu miimkiin kilan

unsur gii¢ istenci olarak yazidir.

Bataille’in cemaat kavramiyla i¢ deney kavramim birlestirmek i¢in verdigi ornek,
Heidegger’in “Metafizik Nedir?” sunusu idi.¥’ Heidegger, bu eserini bir toplulugun
oniinde sunmustu. Bu deneyimde icle dism bir aradalig1 goriilebilir. igeride baslayan
“Metafizik Nedir?” sorusu disarida tamamlaniyor artik. “Ciinkii aragtiricilar
toplulugu olmadan bilgi olamayacagi gibi, onu yasayanlardan olusan bir topluluk

olmadan i¢ deneyim olamaz.”®

Bataille, Nietzscheyan gelenegin aksine Sokrates’i Oviiyordu. Ciinki i¢indeki
cirkinligin disina, yiiziine, bedenine vurdugu Sokrates’i bir metin olarak okuyordu.
Sokratesci-olus veya “Metafizik Nedir?” tarzinda “okurcul” metinler ancak i¢i disina

cikarildiginda, okur onu okuyup elestirdiginde yazilmasi tamamlanan tiirden

8 BATAILLE, Georges, i¢ Deney, s. 38.
¥ Mgk, s. 44,
% Agk.,s. 45.
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metinlerdir. Bu tiir metinlerde icerisinin yeri yasam veya yazi, disarist da yazi veya
yasam olarak diisiiniiliirse, mesele bir kez daha yasamla yaz1 arasindaki mesafenin
kaldirilmasi sorununa, igeride baslayan deneyimin disarida, topluluk sayesinde

gerceklesmesine varir.

Bizatihi bir topluluk olarak kavranan kitapta (kitap=cemaat) sans istenciyle rastgele
bir sayfa acildiginda da yasamla yazi1 arasindaki ayrim kaldirilir ki zaten yazarlar

Bin Yayla’nin bu yontemle okunmasini 6neriyorlard1 kitabin sunusunda.

Soruyu soru olarak tasiyip siirdiirme 6glidiinde bile yasamla yazi arasindaki ayrimi
kaldirma istencinin kirintilar1 vardir. Bunun carpict bir drnegi Blanchot’nun [tiraf
Edilemeyen Cemaat kitabinin kitaba da adini veren son sayfasidir. Burada yazar
okura soruyu tasiylp siirdiirme 6glidiinii verir ama bunu fazla agmaz ve aslinda

yazarin ne kastettigi konunun (yani Bataille diisiincesinin) biitiiniinden kestiririlir.

Soru, bir toplulugu bir arada tutan ilkenin ne oldugu sorusudur. Bu soruya cevap
verildiginde topluluk, eser, yapit, yazi, yasama degil herhangi bir ilkeye, iilkiiye,
ideale, son seklini almasi gereken varsayimsal bir forma baglanmis olur. Besim
Dellaloglu’ndaki sosyoloji ve sosyal felsefe ayrimi iste buraya denk diisiiyor.
Olmasi1 gereken bir hal varmis gibi toplumu degerlendiren sosyal felsefeye karsi bir
uyart...® Soru, soru olarak tasmip siirdiiriildiigiinde ise esersiz esere, negatif cemaate
(Bataille-Blanchot), ortak bir seyleri olmayanlarin ortakligina (Alphonso Lingis)go,
esersiz ortakliga (Nancy)®! ulasiliyor. Sosyal felsefeye indirgenemeyen sosyoloji
fikri de analitik yoniinden siyrildiginda sosyoloji-olmayana daha yakin durmakta:

Bassiz, son sekle yonelmeyen sosyoloji.

Aslinda Blanchot’nun sorusu sosyolojinin temel sorusudur ve soru Bataillec1 tarzda
kurgulandiginda negatif bir sosyolojiye veya sosyoloji olmayana, yani non-

sosyolojiye ulasilir, belki de o zaten hep oradaydi. Felsefedeki soru, Heidegger’deki

% DELLALOGLU, Besim, Bourdieu sosyoloji bir doviis sporudur derken galiba hakhiymus,
gazeteduvar, 16 Ocak 2020.
https://www.gazeteduvar.com.tr/yazarlar/2020/01/16/bourdieu-sosyoloji-bir-dovus-sporudur-derken-
galiba-hakliymis

P LINGIS, Alphonso, Ortak Bir Seyleri Olmayanlarin Ortakh@, Cev: Tuncay Birkan, Ayrnti
Yaynlari, Istanbul, 1997.

o NANCY, Jean-Luc, Esersiz Ortakhk, Cev: Devrim Cetinkasap, Monokl Yaymlari, [stanbul, 2020.
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soru Varliga, Olmaya iliskin soruydu ve sorunun Soru olarak siirdiiriilmesi bu kez
Bataillec1 agidan Varligin, Olmanin ekstasis durumuyla kurban edilmesiyle iliskili
bir sey olabilirdi. Clinkii varligin dayanilmaz bir kendini asmas1 (dépassement)
icinde verilen, kisinin sanki 6ldiigiinii sandig1 o dayanilmaz anlarda aramasi gereken
Varlik bu. “Igimizdeki varlik yalmzca bir fazlaliktir” diyordu Bataille,*® bunu da
tiksintinin ve nesenin ayni zamana rastlamasina bagliyordu. Varligin lanetli pay

olarak kavranmasi: Varlik egittir harcanmadiginda felakete neden olan lanetli pay.

Bununla birlikte, buna ek olarak, yasamla yazi arasindaki mesafenin ortadan
kaldirilmasindan su da anlasilabilir: Oyle bir kok ciimle sdyleyin ki neredeyse her
seyi bununla agiklayabilir olalim. Kant’in felsefe alanindaki sorular1 bunun 6rnegidir.
“Ne bilebilirim?”, “Ne yapmaliyim?”, “Ne umut edebilirim?” gibi temel sorularla
biitiin diger sorular temellendirilebilir. Felsefenin ve sosyolojinin kesistigi alanda

Bataille’in Kant’a benzer {i¢ sorusu, cevabi, ilkesi sunlar olabilir:

Birincisi, bu diinya insana ¢oziilmesi gereken bir bilmece olarak verilmistir.* Yani
belirsizlik, bilmeme, bilgisizlik, bu diinyanin yapisinda bulunan trajik bir unsurdur.
Biitiin insan teklerinde bu belirsizlik halinden parcalar vardir. Insanin kendisi
belirsizliktir, muammadir. “Ne bilebilirim?” sorusunun piif noktasi, bilgisizligi,
muammayi, bilmeceyi, sirr1 sir olarak korumak, esrimeye eslik etmesi gereken {istiin
bir uyaniklilik hali ile sir katibi olmaktir. Soruyu cevaplamak degil onu tasimak.
(Kisi sir saklamiyor, sir kisiyi sakliyor. Ancak mistisizmden siyrilmak i¢in uyanik
olmasi sart.) Ciinkii sOylenemeyen, itiraf edilemeyen, gizliligiyle ifsa olan bir sey
hakkinda, cemaate dair konusuluyor. Bu da onu bir nesne, karsida duran sey

olmaktan koruyor.

Ikincisi, tipk1 kotiiliigiin iyinin tersi degil, iyiden daha {istiin bir iyi olmasi gibi, tipk1
kurbanla cellat arasindaki iliskide asil kurbanin celldt olmasi gibi, bilmeme,
bilgisizlik (nonsavoir, non-knowledge) bilgide bir eksiligi degil bilme taskinligini ve
bilmelerin harcanmasini ifade eder. “Ne yapmaliyim?” sorusunun cevabi cellat

olmak ve ayni anda kendini kurban haline getirmektir. Etik olan budur. Felsefenin bir

%2 BATAILLE, Georges, Annem, s. 14.
% BATAILLE, Georges, i¢ Deney, s. 21.
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dal1 olarak etigin temeli budur. Kétiiniin, bilgisizligin, ebedi doniisii olanin tarafinda

olmak. Pasolini, Sade’1 yorumlarken bunu yanlis anlad.

Ucgiinciisii, sosyolojinin arastirdigi konulardan biri toplulugu / toplumu bir arada
tutan ilkenin ne oldugudur. Bataille diisiincesinde toplulugu bir arada tutan ilke arada
hicbir ilke olmamasidir. Ortak bir seyleri olmayanlarin ortaklig: fikri buradan dogar.
Ne umut edebilirim? Felsefeyi, tiyatroyu, parrhesia’yr doguran, biitiin bilesenlerin
merkeze es uzaklikta oldugu (to meson ilkesi), merkezde kimsenin olmadig: Perikles
demokrasisini anakronik bir sekilde degerlendirebilirim. Kimse merkezde, ortada
(iktidar odaginda) olmayinca insanlar1 bir arada tutan ortaklik ilkesi diye bir sey
kalmaz. Ama asil ortaklik da sadece bu sekilde kurulabilir. “Cellat aslinda kurbandir”
veciz sozii ortada olma ilkesiyle ilgili bir seydir. to meson ilkesi sayesinde iktidar
odaklariyla direnme odaklar1 arasindaki mesafe ortadan kaldirilmistir. Ali Akay’in
tarih¢i Detienne’den aktardigina gdére Yunan savasgilar1i birbirlerine s6z
geciremediklerinde ¢ember halinde bir araya gelirler, herkes kilicini ortaya atar. Hig
kimse ortada yer almaz.” Ortada kimse yok ciinkii herkes ortada. Bunu da, o dyle
soylemeyecek olsa da, Derrida’daki ¢gember disilik gibi bir sekil sagliyor herhalde.
Kendisinden sonra gelecek siyasal alani yani Kleisthenes demokrasisini ve
presokratik felsefeyi yani Anaksimandros kozmolojisindeki ortada olmayi, diinyanin

boslukta asili durmasin1 doguran negatif ilksel cemaatin 6rnegi bu.

Tezin basinda, Eski Yunan siyasal aygitiyla Bataillect cemaatin ayni ilkeyle,
izonomiyle isledigi veya sizoanalitik terminolojiyle bozuldugu sdylendi. Kleisthenes
demokrasisi ile Acéphale arasinda boyle bir igsel benzerlik kurulabilir. Ortada kimse,
higbir iktidar odagi durmuyor. Ama esas benzerlik, Anaksimandros kozmolojisiyle
Bataillec1 bilmeme arasinda. Diinyanin boslukta asili durmasi fikriyle bu diinyanin
insana ¢Oziilmesi gereken bir bilmece olarak verilmis olmasi arasindaki i¢sel yakinlik
bu. Bataillec1 agidan isonomia ve Vernant¢i ag¢idan to meson, Schelerci agidan
diinyanin yapisinda bulunan trajik o6zellikler. Jean Pierre Vernant’in Yunan
Diistincesinin Kaynaklari’nda esit gigler arasindaki denge dedigi, Monarchia’ya
kars1 bir isonomia (erki esit paylasim), dogada oldugu gibi sitede de kurulmus.

Vernant’a goére, Apeiron’un (siir1 olmayan) oOnceligi, karsilikli iligkiler tizerine

% AKAY, Ali, Foucault’da iktidar ve Direnme Odaklar, Baglam Yayimlari, Istanbul, 1995, s. 133.
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kurulu ve esitlik¢i bir diizenin siirekliligini giivence altina alir, tiim diger 6gelere

istiindiir ve onlara ortak bir yasay1 kabul ettirir.”

“Epistemik Harcama Olarak Georges Bataille’in Bilmemesi” baslikli doktora tezinde
Lindsay Lerman, Bataille’in iki anahtar kavrami olan bilmeme ve harcama arasindaki
iliskiyi, yani f¢ Deney’le Lanetli Pay’in birinci cildini birlikte okur.®® 1971-1972
tarihli “Oidipous’un Bilmesi” baslikli ders notlarinda ve 1973’de Arjantin’de verdigi
“Hakikat ve Hukuksal Bicimler” konferansinda ¥ ise Foucault, Oidipous’u
tagkinliklarin insan1 olarak somutlastirir ve Foucault’nun inceledigi taskinlik,
Bataille’daki harcamaya ¢ok benzer. Tabii Lindsay Lerman, Bataille ile Foucault
arasinda boyle bir baglanti kurmaz, konuya bu ac¢idan yaklagsmaz ancak her seyin
kendisinde fazla fazla oldugu, tagskinliklarin insan1 Oidipous, sinirli ekonomiye karsi
genel harcama ilkesinin {riinii olarak da yorumlanabilir. to meson, ortada olma
ilkesine gore isleyen Yunan siyasal alaninin, demokrasisinin, tiyatrosunun,
felsefesinin, mitolojisinin, doga biliminin 0zgiinliigi bunu temin etmis gibi
goriinmektedir. Yani Yunan siyasal alani cellatla kurbanin arasindaki hiyerarsinin
silindigi Bataillec1 cemaat gibi yapilanmistir ve tam tersi. Bununla birlikte farkli
zamanlarda polis’ten cosmopolis’e (Zeynep Sayin meseleyi bu agidan inceler),
Oidipous-Antigone’den deus ex machine-Medea’ya (Nietzsche meseleyi bu agidan
inceler), simiilakrumsalliktan ikilik mantigina, ¢ok tanrililiktan Hiristiyanlia gegiste
(Foucault meseleyi bu agilardan inceler) Yunan siyasal alaninin 6zglinliigii farkl

sekillerde parcalanmistir.

Ote yandan Zeynep Saym’mn 13. yiizy1l Kalenderi dervisleri ve Islami gnostik
gelenege yiikledigi anlam, bunlarin birer Bataillec1 cemaat, esersiz ortaklik, negatif
cemaat olduklariydi. Girard’in Heidegger yorumunda logos’a yiiklenen anlam

bakimindan ¢aglar boyunca kesintisiz bir Yunan diislincesi stirekliligi

% VERNANT, Jean-Pierre, Yunan Diisiincesinin Kaynaklar, Cev: Hiisen Portakal, Cem Yayinevi,
2002, s. 114-115.

% ERMAN, Lindsay, Georges Bataille’s Nonknowledge as Epistemic Expenditure: An Open
economy of Knowledge.

https://atrium.lib.uoguelph.ca/xmlui/bitstream/handle/10214/8994/L erman_Lindsay 201506 _PhD.pdf
?sequence=1&isAllowed=y

o FOUCAULT, Michel, “Hakikat ve Hukuksal Bigimler”, Bilyiik Kapatilma: Se¢cme Yazlar 3
icinde.
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vurgulanmaktaydi. % Foucault’nun tagkin Oidipous’u onu yaratan siyasal alanin
ortadan kaldir1ldig1 bir cagda ancak Bataillec1 bir cemaatte yasayabilmektedir. Islami
gnostisizmden Acéphale cemaatine, Sinto tapmnaklarindan Topkapt Saraymin
bassizlik mimarisine dek goriilen hep bu. Bunu miimkiin kilansa Bataillec1 cemaatte
kurbanla cellat arasinda, kimin kurban kimin cellat oldugunu belirsizlestiren belli bir
tir to meson ilkesidir ve ayrica sakinmasiz (without reserve) harcama fikridir.
Burada kurban ve celladin 6tesinde, (ne 0 ne 0, hem o0 hem 0) yeni bir tiir yaratiliyor.
Fakat bir senteze ulasan lgiincii bir cins degil. Tekrar tekrar parcalanan bir sey
hakkinda. Blanchot, Nietzsche’nin yazim tarzini Kentauros’a, yari at yari insan
bedenli diissel varlifa benzetmisti. Fragmanter, par¢ali yazi teknigi ona bu imkan
sagliyordu. Burada da yazi ile yasam arasindaki mesafenin kaldirilmasi yontemi s6z

konusu. O diisiinceler zaten boyle bir yazim teknigi olmadan aktarilamazdi.
1.2. Birbirinin Simiilakrumu Olarak Kurban ve Cellat

Bataille diistincesindeki ticlii yap1 orneklerinde kurban ve cellat arasindaki iligkinin
Ozgiinliigli yakalanabiliyor. Yazarin uzun yillardir tasarladigi ama belirli bir asamada
ilgisi baska bir alana kaydig: icin vazgectigi, ateolojiye adanmis biiyiik yapit {i¢
eserden olusturulmustur. Eedebiyattaki ¢ocuksu masumlugu ve suglulugu ¢ogaltan
kotiiliik aslinda 1y1 ve kotii ikiligini pargalayan {igiincii bir yapidir. Bilmemenin
diinyanin yapisindan bulunan trajik bir unsur, bir bilmece (enigma) olmasi bilgi ve
bilgisizlik ikiligini parcalayan tciinciil bir taraftir. Madam Edwarda karakteri de
tanriyla fahise arasinda iiclincii bir durakta, hem tanrisal hem de fahisedir. Ama ne

tanr1 ne fahisedir.

“Saygiya deger ii¢ varlik var: Rahip, savasci ve ozan. Bilmek, dldiirmek ve

yaratmak. Oteki insanlar angaryaci siiriisiidiir, ahir igin yaratilmigladir, meslek

denilen seyleri uygulamak igin.”%°

Dumézil’in ii¢ islev ideolojisini de animsatan, Bataille’in alintilamadigi ama onun
diislincesini yorumlamada onemli bir avantaj sunan yukaridaki Baudelaire alintist

ticlii yap1 acisindan yorumlanabilir. Bunlardan birincisi, rahip, savas¢i ve ozanin bir

% GIRARD, René, Diinyanin Kurulusundan Beri Gizli Kalmis Sirlar, Cev: Ali Berktay, Say
Yaynlari, Istanbul, s. 377.
% BAUDELAIRE, Charles, Kétiiliik Cicekleri, s.15.

44



digerinin simiilakr1 oldugu fikridir. Bu fikre ilham veren satirlar ise Foucault’nun
Nietzsche yorumlarindan birinde bulunabilir. Foucault, Bati diisiincesinde
Hiristiyanlikla birlikte simiilakrumdan dikotomik yapiya gecisi anlatirken hepsi de
Nietzsche’nin imzalar1 olan Zerdiist’lin, Carmihtaki’nin, Dionysos’un ve Anti-
Christ’in bir digerinin simiilakr1 oldugunu yazmuistir. % By tez, Baudelaire Ornegine
uyarlandiginda rahip, savas¢i ve ozanin eylemleri arasindaki doniistiiriicli, fark
yaratici, yeniden dogurucu giiciin simiilakrum tavri takinmanin sagladigi goriiliir.
Bataille diisiincesi agisindan kurban ve cellat arasindaki iligski degerlendirildiginde bu
kez kurbanla celladin bir digerinin simiilakr1 oldugunu sdylenebilir. (Varligin
simiilakrum olmasi, yalnizca simiilakrumun ebedi doniisiiniin olmasi, celladin kurban
olmayr onun ebedi doniislinii de isteyecek sekilde istemesi, cellatla kurbanin ayni
anda birbirinin bagslarin1 koparmalari.) Bataille’in eserlerinde kurban ve celladin ayni1
zamanda ayni yerde bulunmalar1 da gerekmez. Bin Parg¢a iskencesi fotografindaki
sansl suikast¢1 ve onu saatlerce hayranlikla izleyen Bataille arasinda sanat eseri ve
izleyicisinden olusan ve sanat eserinin sanat¢uyr yarattigi tiirden bir kurban cellat
iliskisi vardir. Kurban ritiielinde 6énemli olan bu ritiielin kutsalla girdigi iliskidir.
Bataille, kurban kelimesinin etimolojik agidan kutsal olani trettigini sdylemistir.
Kurban kelimesinin karsilig1 sacrifice’e kaynaklhik eden sacrum factum 'daki*™ kutsal
olan, Géziin Hikdyesi'nin sonunda geng Ispanyol papazmin bir orjide kurban
edilmesi sayesinde iiretilir.'® Simone, tipki daha evvel bir yumurtayr ve hayvan
hayasini igine aldigi gibi simdi de kurbanin oyulmus goéziinii igine alir. Basina
gelenleri, siireksiz varliginin stirekliligini saglayan adama anlatirken, nese iginde
sozcliklerle oynar: Goz oyulmaz, tipki bir yumurta gibi kirilabilir. Yumurta da
kirilacagina tipki bir goz gibi oyugundan sokiiliir. Goz simiilakrumunun bastan
cikariciligiyla bilgeligi korliige baglayan eserler akla gelebilir bu noktada. Popiiler
kiiltiirde korliigiin veya sagirligin bilgeligi temasi tamamen simiilakrum mantigiyla

kurulmustur.

Kurbanla cellat iki ayr1 kisi de olabilir ve bir sekilde bir kurban edilme ritiielinde bir

araya gelebilirler. Fakat bunlar bir insanla bir hayvan da olabilir, yalniz burada

100 FOUCAULT, Michel, Sonsuza Giden Dil, Secme Yazilar 6, Cev. Isik Ergiiden, Ayrint: Yaymlari,
2006. S. 144.

101 sacrum factum veya sacrum facere. Kurban vereni de doniistiirecek sekilde kutsali yapma eylemi.
102 BATAILLE, Georges, Goziin Hikayesi, Cev. Berna Serveryan ve Aysegiil Giirsoy, Civiyazilari,
2001.
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kurbanla cellat arasindaki iligki tek yonlii degildir. Tanrilar i¢in hayvan kurban eden
insanla, hakikati veren yarilar oyununda Sfenks canavarini 6ldiiren veya yiiksek bir
kayadan atlayarak kendini Oldiirmesini kigkirtan insan arasindaki iligkide hep
digerinden, baskadan Ogrenme, bir seyler kapma, o iliski sayesinde kendini
farklilasgtirma nosyonu vardir. Simiilakrum veya fantazmin = doniistiiriici,
farklilastiric1 giiclinden kastedilen de budur. Kurban ritiielinin piif noktasi celladin
kurban edilende kendi Oliimiinii gérmesidir, sende olmayani seni arzulamayana

vermeyi arzulamakta.

Fark ve Tekrar’da Deleuze yalnizca simiilakrlarin geri doniisii oldugunu yazmls‘u.103
Ayni kalanin elendigi, farkli olanin, kdkenle, 6zliyle en ufak bir benzerligi bile
kalmadigr icin siyasal alandan kovulanin, baglarimi yitirenin, ¢ildirmayr basaranin
daha uzun yasadig1 carpici bir rnege Artaud’nun Tiyatro ve Ikizi *de!™ rastlaniyor.
Nitekim bu kitabin “Tiyatro ve Veba” kisminda Artaud, Ortacag Avrupasinda
vebadan kacip korunakl satolarina saklanan soylu zenginlerin 6liilerle i¢ ige yasayan
delilerden daha 6nce oldugunu yazmisti. Lars von Trier’in Epidemic (1987) filmi de
bunu destekliyor. Hastaliga neden olan salgini aragtiran kisiler bir siire sonra salgini
kendilerinin yaydigini1 kesfederler. Aydinlanmacilikla fasizm veya bir metafor olarak
vebayla onun tedavisi arasindaki mesafenin kisaligt her zaman glincelligini
korumustur. Kuguradi etiginin Insan Haklar1 Merkezi kurumu vesilesiyle totaliter bir
devlet felsefesine donligmesi bunun en acikli 6rnegidir. Ama totalitarizm Kuguradi
diislincesinin en bastan beri i¢indeydi tipki meyvenin g¢ekirdegini i¢inde tasimasi
gibi. Bunu da bir kapatilma mekani olarak insan kategorisiyle Freudgu bilingdist
dinamikleri ve monizmleri basarisizliga ugratan sizofrenik trajediyi, asla yan yana
gelmeyecek bu iki kategoriyi birlestirerek, Nietzsche’yi ehlilestirerek temin etti.
Insanligi aydinlatmayr misyon edinmis kisilerin aslinda karanhigm kaynagi
olmalarina dair anti-hiimanist bir etik belki bu tiir 6rneklerle gii¢lendirilebilir.
Burkanin Niliifer Gole’ye gblgeyi, los alan1 hatirlatmasi1 6rneginde oldugu gibi 1s1kla
karanlik, yasamla 6liim, iyilikle kotiilikk arasindaki sinir ¢ogu zaman belirsizdir.

Ancak belirsizlik baska alanlarda da var. Baudelaire’de diger yapip etmeleri

103 “Ebedi doniis yalnizca simulakrayi ya da fantazmalari ilgilendirir ve yalnizca onlarin dénmesini
saglar.”

DELEUZE, Gilles, Fark ve Tekrar, Cev. Burcu Yalim ve Emre Koyuncu, Norgunk Yay., 2017, s.
174,

104 ARTAUD, Antonin, Tiyatro ve ikizi, Cev. Bahadir Giilmez, YKY, 2009.
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asagilayacak sekilde kiirsiiye ¢ikarilan bilme, 6ldiirme, yaratma eylemleri aslinda

temelde tek bir eylem gibi goriilebiliyor. Aradaki iligkiyi belirsizlik kurmus.

Bilmek demek olan gignoskein fiilinden tiireyen gnome sayesinde cellat-Oidipous,
canavar-Sfenks’i kurban eder yani oldiirtiir, hayvan kendini &ldiiriir, bu sayede
Oidipous kendisine sitenin yonetimini verecek olan en yiiksek hakikati bilir ve yine
bu sayede secer, belirtir, karar verir, yargilar, var olan degerleri yeniden
degerlendirme manasinda deger yaratir. Bilme, Oldiirme, yaratma eylemlerinin
yakinligin1 ele veren tipik bir seriiven bu. Ama ayni zamanda mesela bir John
Berger’ye gore hayvanla insan arasina ilk kez gii¢lii bir mesafenin girdigi tarihsel bir

andir da.

Georges Bataille, I¢ Deney’de en yiiksek bilme olarak bilmemeyi gosterir. Ilerleyen
yillarda yine bu bilmeme temasi iizerinde calismaya devam eder ve Nietzsche’yi
Nietzsche’ye karsi1 kullanarak Sokrates’e yonelir. Bilginin kaynagini bilmeme olarak
degerlendiren bu anlayistaki bilme ve bilmeme yakinligi, Baudelaire’in rahip, savasei
ve ozani arasindaki yakinlik gibi disiiniildiiginde, Oldiirmenin ve Olmenin
kaynaginin yasam ve yasatma oldugu, yaratmanin ise Oziinde bir tiir yok etme,
yikma, parcalama oldugu gercegine ulasilir. Nitekim Blanchot’da ates hem aydinlatir
hem de yakar, kiile ¢evirir. Sayesinde kisi hem bilir hem de 6liir. Aslinda Bataille
bunlar1 “bedel 6deme”, “doruk™, “diisiis” diye ilkesellestirmeye ¢alismistir da. Yani
Freud’'un Haz Ilkesinin Otesinde’sinin aksine yasamla o6liim arasinda bir
yakinlagtirma var burada.’® O zaman trajediye dair sorunsal George Steiner’den
gecerek Butler’a uzamyor. Judith Butler, “Yasam ile Oliimiin Akrabalig::
Antigone nin Iddias” kitabinda George Steiner’den ilham aldig1 bir soruyu tekrarlar:
Acaba psikanaliz kendisine Oidipous’u degil de Antigone’yi model olarak alsaydi
nasil olurdu? *® Antigone’ye dair bu soru pek cok kisinin basmni dondiirdii.
Antigone’nin ¢agdas yorumlarmin kendisini eylemlerinin 6znesi olarak gordiikce

Ozgiirlestigini zanneden bir yanilsamay1 ¢ogaltmasi onun degerini azaltiyor sanki.

105 yanderwees, Chris, “Complicating Eroticism and the Male Gaze: Feminism and Georges Bataille’s
Story of the Eye”, Studies in 20th & 21th Century Literature: Vol 38, Iss: 1, Article 6, 2014.
https://newprairiepress.org/sttcl/vol38/iss1/6/

106" BUTLER, Judith, Yasam ile Oliimiin Akrabah@:: Antigone’nin Iddiasi, Tiirkgesi Ahmet
Ergeng, Kabalc1 Yaymevi, Istanbul, 2007, s. 79.
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Foucault’ya gore Oidipous’ta bir bilme bollugu, bir bilme fazlaligi vardir. Ve
Oidipous bilgisizligin gecesinde alikonulan kisi degildir, bilmelerin ¢okluguyla
oynayan -ya da oynamayi deneyen- kisidir. 197 Belirli diizeyde bir anakronizmle
okuma tuzagindan hi¢bir zaman higbir yerde kaginilamayacak Yunan siyasal aygiti,
Oidipouscu-olusa “lanetli pay”in1 sakinmasizca harcayabilecegi siyasal alani
sunmustur. Sonsuz enerji kaynagi olan giinesten gelen enerjinin insanin sonlu yapist
tarafindan nasil harcanabilecegi sorusu, bilmelerin ¢okluguyla oynamay1 denemekle,
bu harcama deneyimiyle cevaplanmaktadir. Sirayla gidilecek olursa, birinci adimda
insan yapis1 geregi her seyi bilmek ister. Ikinci adimda her seyi bilmek isteyen insan
bilinmezle karsilasir. Cilinkii bu diinya insana bir bilmece olarak verilmistir. Bu {i¢ 6n
kabul Georges Bataille’in ¢ Deney kitabinin ilk sayfalarinda gecer. Bilmeceyi ¢dzme

seriiveni, onu disarida-var-olma kilan (ex-ister)'®®

deneyimi sirasinda insan her seyi
bildigi sanrisina kapilir. Oysa her seyi bilmek bir tuzaktir. Aslolan bilmemeyi
stirdiirmektir. Seriiveni siirdiiren kisi zaten bu seriivenin yapist geregi pek ¢ok defa
0z yikima ugrar ve erir. Yani bilen ve bilinmeye ¢alisilan bilinmez arasindaki iliski
sorunsallagir. Bunlar1 anlatirken de Bataille 6zne ve nesne kategroilerini, yeri
geldiginde de “kendi” anlamindaki ipse’yi kullanmaktan g¢ekinmez. Sartre onu
ipse’yi yanlig kaynaklardan 6grenmekle, felsefeden anlamamakla itham eder. Ancak
dolayli bir kullanimdir bu, fail degil artik, kendisinden dolayli bahsedilen bir sey, bir

artik, deneyimin artii. Tuzaktan siyrilip arastirmasina devam eden kisi bilmecenin,

bilinmezin, bilmemenin kendisi haline gelir.

Bu sonuncu argiiman bir yoniiyle meshur Simurg efsanesini de animsatiyor. Bataille,
“Nietzsche 'nin Giiliigii” baslikli metninin sonunda, tragedyanin devami igin biitiin
trajik yapilarin yikilmasinin zorunlu olmasindan hareketle sorunu Nietzscheci bir
Doruk’tan atlama eylemini gerceklestirmeye dayandirmisti. % Bunu da giilme
eyleminin trajikligini eksik buldugu Bergson’a bir cevap niteliginde yazmisti. Bu
tavir okuru dogrudan Blanchot’nun Jtiraf Edilemeyen Cemaat kitabinin son sayfasina
gotiiriiyor. Orada Blanchot aslolanin cevap vermek degil, soruyu (bilmemeyi,
bilinmezi, bilmeceyi) tasimak ve siirdiirmek oldugunu yazmisti, tabii bu kadar ac¢ik

yazmamistt ama ima etmisti. Bagka yerlerde ise daha agik konusmustu:

7 FOUCAULT, Michel, Bilme istenci Uzerine Dersler, s. 258.

108 B ANCHOT, Maurice, itiraf Edilemeyen Cemaat, s.15.

109 BATAILLE, Georges, "Nietzsche'nin Giiliisii ", Nietzsche Kayip Bir Kita, COGITO, S. 21, Yap1
Kredi Yayinlari, istanbul, 2001.
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“Bu deneyimin 6znesi kimdi?”, bu soru belki de zaten bir yanittir, eger, bizzat
o soruya gotiirmiis kisiye bile kapali ve biricik “Ben” yerine cevapsiz bir
“Kim?”in agikligim1 ikamet etmek suretiyle, bu deneyimin kendini ortaya
koymus oldugu bu soru bigiminde olursa; bu, onun sadece kendisine “Ben
olan bu ben kim?”” sorusunu sormasinin gerekmis oldugu anlamina geldigi i¢in
degil ama daha kokten bigimde, hi¢ gevsemeden, “ben” olarak degil de bir

“Kim?” olarak belirsiz bir “Kim”in mechul ve kaygan varlig1 olarak kendine

gelmesi igin.”**

Gelinen asama, problematik kavraminin o ikircikli yapisidir. Cevap verme degil
soruyu soru olarak koruma istenci Bataille’da 6zneyi yikan temel giigtiir. Soru
(bilmeme, bilmece, bilinmez), soruyu soranla aynilagincaya, onunla birlikte
eriyinceye kadar arastirma, yani i¢ deney devam eder. Gelinen bu asamay: Bataille,
Nietzsche yorumunda biiyiik harflerle DORUK ve DUSUS diye adlandirir. Doruk,
c¢ikilan, tirmanilan bir imge degil. Diislis de herhangi bir eksiklige degil tagskinliga,
atlamaya, harcamaya gondermede bulunuyor. Tipki bilmemenin bilgide eksiklik
olmamasi gibi. Bilmemeyi bilmeme, soruyu soru olarak koruma istenci Ahmet
Hamdi Tanpinar’in “Yavas Yavas Aydinlanan”™ siirinde ve “Konyali Geng¢ Bir Kiza
Mektup”ta *** denedigi seye benziyor. Tanpinar diisiincesinde aydmlanma fikri,
karanlig1 daha st bir karanlik bigimiyle korumak ve siirdiirmekti. Zeynep Direk’in
bagka bir baglamda soziinii ettigi karanlik bir aydinlik. (Kant’in 1774’te Berlinische
Monatschrift’teki meshur yazisindan ve onun Foucault tarafindan yorumundan
uzaklagiliyor bu yorumla.) Yavas yavas aydinlanarak gelinen siire¢ de bir karanliktir.
(Blanchot’da  Bataillect  toplulugun itiraf edilememesi, hakkinda bile
konusulamamasi, hakkinda konusulamamayla ancak hakkinda konusulabilmesinde
yasandig1 gibi.) Tanpinar’in siirlerinin adeta bicakla ikiye boliinmiis gibi simetrik
oldugunu ve biri geleneksel Obiirii modern olan bu simetrik bolgelerde siirsel
gerilimlerin birbirine esit oldugunu sdyleyen Cemal Siireya’ya dayanarak uz

Tanpinar’in siirlerinde bilme ile bilmeme, riiya ile riiyanin anlatilmasi, sir ile sirrin

10 B ANCHOT, Maurice, Dostluk Uzerine, Cev: Murat Ersen
https://gazetekarinca.com/2017/06/dostluk-uzerine-maurice-blanchot/

U TANPINAR, Ahmet Hamdi, Tanpmar’in Mektuplari, Haz: Zeynep Kerman, Dergah Yay., 6.
Basim, 2014, s. 315-321.

12 SUREYA, Cemal, T anpinar i Siiri, Politika, 24 Ocak 1976,
http://www.tanpinarmerkezi.com/cemal-sureya-tanpinarin-siiri/

49


https://gazetekarinca.com/2017/06/dostluk-uzerine-maurice-blanchot/
http://www.tanpinarmerkezi.com/cemal-sureya-tanpinarin-siiri/

acilmasi arasinda da bir simetri bulundugu sdylenebilir. Insan, giindelik yasamin
agmazlarinda kozmostan, sonsuzluktan uzak diistiigii i¢in, onunla, onun 6geleriyle
ansizin karsilastiginda korkar, kaygilanir, 6lecegini sanir. Insan (korku, kaygi) ve
kozmos (sonsuzluk, hakikat, sir) simetriktir. “Yavas yavas aydinlanan” 3 jle
kastedilen budur. Simetrik iki tarafin, kaosun ve kozmosun biitiinlesmesi. Oysa bu
biitiinligi de bir belirsizlik, bir sir olarak kavramak gerekir. Ciinkii aydinlanma
sonsuzdur. Siir sonsuza uzar. “Yavas yavas aydinlanan” baglikli siir, “basucunda her
riiyanin bu aydinlik oyun bekler” kelimeleriyle sonlanmaz, bu kelimeler sadece bir
sinirdir, bir seyin durdugu yer degil, asil acilimina basladig1 yer, esiktir, siirin sonu
bir esiktir, kendisiyle ayn1 kani tasiyan yeni fikirlerle degiserek devam eder. Devam
etmesi de gerekir clinkii bilinmek, birlesmek istenen sonsuz evrendir, kozmostur.
Sonsuzlugun dogasi geregi sonsuzluk olarak korunmasi gerekir. Insan, kozmosla
birleserek kozmosu ne ise o olarak korur. Insan, kozmosla birleserek durmaz, asil

114
agilimina o zaman baslar.

Ancak yazarin insanin kozmosla birlesmesini anlattigt mektuplarina dayanarak
yorumlanan Tanpinarci harcama, Bataillecit harcamanin giiclii ama yalnizca bir yonii
olabilir. Onun diger yonii Antonin Artaud’daki Heliogabaloscu harcamada
bulunabilir.  Heliogabalos, kiirege  gonderdiklerini, hadim ettirdiklerini,
kirbaclattirdiklarim1  hep  aristokratlar, soylular, kendi kisisel maiyetindeki
kulamparalar, sarayin asalaklar1 arasindan seger.'*® Tanpinarci bilmeme ve harcama
hicbir seyi olmayan veya ¢ok az seyi olan kiiclik insanin asiriligidir. Tanpinar,
Bataille’dan bes yas kiiciiktii ve ondan alt1 ay erken hayata veda etmisti. i¢indeki
ahlak yasasindan arindirilmis, sadece {izerindeki yildizli gokyiiziiyle bas basa kalmig
bir Kant simiilakrumu olarak Ahmet Hamdi Tanpinar... Ugiincii yiizyllda Roma’da
kisa siire, yalnizca dort sene hiikiim siiren Heliogabalos un imparatorlugu anarsiyle
yonetmesinde Artaud’yu bu kadar biiylileyen ve zamaninin ¢ogunu kiitiiphanelerde

onunla ilgili arastirma yapmaya sevk eden, Bataillec1 sakinmasizca harcama

113 yavas yavas aydinlanan / Bir denizalt1 alemi / Yosunlu bir bosluktan / Cekiyor kendine beni... Bir

yildiz uzakhgmda / Uyantyor birer birer / Urkek bulanikliginda / Zamani bdlen sekiller... Bilirim
kimse igemez / Ust iiste ayn1 pinardan / Bir veda gibi her nefes / Alisilmis kiyilardan... Ey esiginde
bir anin / Durmadan degisen seyler / Basucunda her riiyanin / Bu aydinlik oyun bekler...

14 TUZON, Erkan, “Tanpmar Vesilesiyle Dort Aydinlanma”, Yavas Yavas Aydinlanan iginde,
Osmangazi Belediyesi, Bursa, 2016, s. 31.

1> ARTAUD, Antonin, Heliogabalos Tach Anarsist, Cev: Tuncay Birkan, Dost Kitabevi Yaymlari,
Ankara, 2000, s. 99.
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ilkesiydi. Artaud’nun Tarahumaralar iilkesine yolculugundan Heliogabalos
monografina dek goriilen, modernlikte dislanan kutsali yeniden yaratmanin aci veren
kaygisiydi. Ama Artaud’ya en ¢ok deger verenler bile ona doniismeyi, onun gibi
olmay1 degil onun acisina saygi duymayi tercih ettiler. Tanpinar’in Heliogabaloscu
acimasizligina ise ancak giinliikleri giin yiizline ¢ikarildiginda gercek anlamiyla tanik
olundu. Menderes ve arkadaslar1 hakkindaki, muhafazakar kesimi sasirtan ve iizen
degerlendirmeleriydi bunlar. Giinliglyle girdigi kisisel iliskiye goére Tanpinar,
Mendereslerin  zulim gorerek idam edilmesine ¢ok sevinmis goriiniiyordu.
Bataille’n ¢ Deney’ine yazdig sunusta Mukadder Yakupoglu, Bataille’daki kurban
ritielinin daha iyi anlasilmast i¢in, Tanpinar’t sevindiren iste bu Menderes’in
asilmasi olayin1 ornek vermisti. Zira 1960’larin hemen basindaki Tiirkiye toplumu,
Mendereslerin kurban edilme ritiieli etrafinda bir araya gelmis, 1950’lerde iki kutba
ayrilmigken, kurban edilmede ortaya ¢ikan kutsalla iliskiye girerek yeniden bir
ortaklik kurulmustu.

1.3. Bataille Diisiincesi Cinsiyet¢i mi?

Giincelligini koruyan sorulardan biri de “Feministler Baudelaire’i okumali m1?”

sorusudur.®

Bataille diisiincesinde tanrinin fahige olarak kurgulanmasi yazarin kotiilik
edebiyatina teolojik acidan yaklagsmasindan kaynaklaniyordu. “ihlale Onséz”
metninin piif noktas: ihlal mantigim tanrmm Glimiiyle iliskilendirmesindeydi. ™'
Klossowski ise tanrinin 6liimiinii kralin 6liimiiniin simiilakrumu olarak goriiyor ve
Sade’daki ihlali bu tarihsel, siyasal olaya yani Fransiz Devrimine bagliyordu. 118
Acéphale’in Concorde Maydaninda kralin kellesinin ugurulmasimi kutlamasi ayini
hatirlanabilir. Esas devrimin ne olduguna iliskin bir gorlis ayrilif1 paradigmalar
farklilastiriyor. Klossowski, ensest yasagini ihlal etmesi agisindan Sade’in Fransiz

Devriminin 0 meshur sloganini farklilastirdigini diistiniir. Esas devrim, esitlige ve

ozgiirliige eslik eden kardeslik yasasinin ihlal edilmesidir. Kardesligin ihlali, negatif

116 ABBOTT, Helen, Should feminists read Baudelaire? https://www.baudelairesong.org/should-
feminists-read-baudelaire-1/

U EOUCAULT, Michel, “ihlale Onsdz”, Sonsuza Giden Dil, Secme Yazlar 6 icinde, Cev: Isik
Ergiiden, Ayrint1 Yayinlari, 2014.

118 KLOSSOWSKI, Pierre, “Kralin Oldiiriilmesinin Simiilakrumu Olarak Tanrmnm Oldiiriilmesi”,
Komsum Sade i¢inde, Cev: Nihan Cetinkaya, Ayrmt1 Yaymlari, Istanbul, 2014.
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cemaat denen o seyin ve dostlugun politikasinin da esas kaynagidir zaten.
Kardesligin ihlaliyle devrimin temin ettigi ortaklik, ortak bir seyleri olmayanlarin

ortakligina evrilir. Bataillec1 cemaat de 6ziinde budur.

Calismanin girisinde Bilge Karasu’nun Uzun Siirmiis Bir Giiniin Aksami eserindeki
ikili yapiy1 parcalayan ve metinle alakasiz gibi goriinen ama metnin tigiincii kismini
olusturan “Dutlar” boliimiinden bahsedilmisti. Bu {i¢lincii unsur sayesinde metnin
negatif bir roman haline geldigi de sdylenmekteydi. Sade’in Fransiz Devrimine
bakisinda, ihlal edilen kardeslik ilkesi, esitlik ve 6zgiirliik ilkelerinin olusturdugu
ikili yapiy1 pargalayan tgilincii bir unsurdur. Yani biitiin fazlaliklarindan
arindirildiginda Bilge Karasu ve De Sade ayni seyi yapiyorlar. Temsili bir
parlamenter sisteme pek de giivenmeyen Marquis de Sade, Ali Akay’a gore
cogulcudur. Fransiz vatandaslarina “Bir ¢aba daha!” diye seslenir, haklarinizi ve
sozlinlizii politikacilara birakmaym diyecek kadar bireycilige yaslanarak ama
bireyciliginde monist degil tersine kolektif bir insan karmasasi oldugunu
vurgulayacak kadar psike ve politikayr birbiri icine sokmasini bilen bir diisiiniir

" Tabii Fransiz devriminin Sade’m ihlaline ne kadar bagh kaldig

olmustur.
tartigmalidir. Ciinkii esas devrim o degil. Devrimin bu Sade¢i yorumu biraz kilik
degistirerek 1789 ve 1917 ile 1848 ve 1968 devrimleri arasindaki farkta bir kez daha
ifsa olur. ilk tarz devrim siyasi iktidar1 fetheder. Bununla motive olmustur. ikinci
tarzdaki devrimde kardesligin ensest yasaginin ihlaliyle kurulmasi, Habil yerine
Kabil’in izinden gidilmesi, esitlik ve oOzgiirliikle kurulan devrimi negatif devrim
kilar. Tragedyanin devam etmesi i¢in biitiin trajik yapilarin yikilmasi zorunludur.
Simdi sira devrimi ihlal etmeye gelmistir. Bu da simdi ve burada olmaklikla yapilir.
Nancy’nin yazinsal komiinizm anlayisi, komiinizmi tarihsel materyalist baglamindan,
zorunluluk fikrinden koparir, simdi ve burada olmakla iliskilendirir. Aragon’un ve

benzeri apparatciklerin PCF’ye angaje olmasiyla Marguerite Duras, Eluard, Camus,

Foucault’nun bir donem PCF’ye katilmasi arasinda da boyle bir fark var.

Tanpinar’in yasakagsmasinda Yahya Kemal gibilerde goriilen o fetih¢i egemenlikle

alakas1 olmayan bir tarihsel bakis yakalanabiliyor. “Ben Ari irkdanim,” sozii aslinda

19 AKAY, Ali, Tiirkiye’de Sade hayaleti dolasiyor, 28 Haziran 2015.
https://halktv.com.tr/kultur-sanat/turkiyede-sade-hayaleti-dolasiyor-14557h
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bir yetersizligi anlatir.*? Tanpinar’t gegmise bakarken biiyiileyen, bir irkin bagka bir
irka tarih boyunca hizmet etmis olmasi degil, kendini en net olarak esyalarin
siradiizeninde gosteren, kadim kent insaninin yasamini dogrudan bir sanat eseri
olarak yasamasiyla alakali bir seydi. Bu sonuncusu biraz Heidegger’in, “Sokrates
oncesinde Yunanlar felsefe kelimesini bilmiyorlard: ¢linkii onu yasiyorlardi,” soziine
benziyor. Ge¢mise baktiginda yazar1 bastan ¢ikaran iktidarin kendisi degil kivrimlar
ve biikliimlerdi ve Tanpinar bunu bir anda, yildirim askiyla yasamayi tercih etmisti.
Gegmis onu bir anda carparak, Schreber’deki giines 1sinlar1 gibi delip gegiyordu.
Bunun Bataillec1 anlamda hiikiimran bir an oldugu ilerleyen sayfalarda agiklanacak.
Fakat bu asamadan itibaren artik soruyu da Gaflet’teki felakete dogru, “ihlal yazim
cinsiyetci mi?” sorusunun kendisinin tepkisel, nihilist bir soru olmasindan
kaynaklandigr yerin Otesine saptirmak gerekiyordu. Tanpinar’daki seksizmi
tepkiselligin iginden gegerek sorgulayan feministlerin libidinal akist Tanpinar’in
libidinal akisindan ¢ok daha giiclii ve baskin goriiniimde ¢iinkii. Bu nedenle libidinal
akis1 sorgulayan libidinal akisin incelenmesi daha ilgingtir. Gnostiklerin kotii
tanrisinin diinyadaki kotiiliiklerin karsisinda “katiiliik kotiliigli soker yontemiyle”
siirsiz bir degersizlige ulagsma arzusundan dogurulmasinda uygulanan ydnteme
benziyor bu biraz. Yani libidinal akis libidinal akisi sokiiyor. Harcanmadiginda
felakete neden olan lanetli pay gibi yapilanmis bu gizemli libidinal akis. Felaketin

goriiniimiiyse yalnizca cinsiyetgiligin parcasi olan erizahat degil disi narsisizmi de.
1.4. Eros Etiginden Uzakta

Foucault diislincesinde Zerdiist’iin, Dionysos’un, Carmihtaki’nin, Deccal’in bir
digerinin simiilakrumu olmasi ve Bataille diisiincesi acisindan bunlarin hepsinin
birden Nietzscheyan-olus cemaatini olusturan kurbanlar ve cellatlar olmasi ama
aradaki iliskinin kiiglik parcalardan meydana gelen daha biiyiik bir pargalilik hali
olmamas: bir paradoks degildir, belirsizligi daha canavarca farklilastirmakla ilgilidir.
Bu canavari bilgiyi yarilar oyunuyla tamamlatan Sfenks esliginde degil, bilgiyi sapma
uzamina ¢eken vantrilok’un esliginde de diisiinmek miimkiindiir. Ama onu kurbansal
bir sunuya maruz birakmak tizere... Nietzsche, Putlarin Alacakaranligi’nda Kallikles

ve Sokrates arasindaki tartismaya deginiyor ve Sokrates’in ¢irkinligini ve

120 GURBILEK, Nurdan, Benden Once Bir Baskasi, Metis Yaynlari, Istanbul, 2011, s. 84.
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ucuzlugunu oOne siirerek Kallikles ile biitiinlesiyordu. Melih Basaran’a gore
Nietzsche, Kallikles’in vantrilogudur, Deleuze, Nietzsche’nin vantrilogu, “ben, biz,
Ali Akay ise Deleuze’iin vantrilogu gibidir.” ** Melih Basaran’in yorumunda
Sokrates’in kendisi de bir vantriloktu ama simiilakruma degil ikona yakindi o. Yani
idealarla baglantis1 olan kopyayla. lyi bir seyle. Sokrates’i vantrilok kilan sey,
demon, cinni olan sey de bir simiilakrumdu. Daha asir1 ve Derrida’y1 davet eden bir
yorum, hayaletimsi olanin, cinni olanin indirgenemezligini vurgulayarak Karl
Marx’a gonderme yapabilir. Das Kapital’i ona cinlerin yazdirmasi fantazmi

esliginde.

Hayvansi, igreng, cirkin, keskin hatlar1 olan, keskin disli ve kulakli bir yaratik olan
Demon’la vantrilok arasindaki Bataillec1 fark: Agizdan, hayvan olusun ilk géze batan

ozelliginden uzaklagma,?

onun yerine karnindan konugturma. Agiz: Zevkle ilgili,
kesintiye ugratmanin en keskin digli giicii. (Femmesplaining’in pargasi olabilecek
disi narsisizminden koparilmis, tersine dondiirtilmils disizahat’in hayvan-olus
ugragindaki keskin disleri. Giris kisminda biraz anlatilmisti bu.) Karin: Sudan korkan
Nietzsche’nin kadinlart ya hep ya hi¢ mantifiyla arzulamasini saglayan yogun
stvinin  tagkinlifiyla yapilanmis. Ama libidinal akiglarin da kaynagr bu. Agzin
acilmasi, zarin atilmasi, rastlanti, gilines-aniistekine benzeyen ¢emberin
olusumundaki hareket iceriden disartya degil, distan ice, yeme hareketi bu, yenilen
seyi i¢ine alarak ona daha yakin olmayi istemek. Yani dostluk. Agiz yerine karindan
konusmada ise hareket igeriden disariya dogru. Karindaki sivida oturup, beslenip,
konusan “cinni” varlik, karmin devamindaki c¢embersi yariktan disar1 akacak.

Bataillec1 cemaatin okurlara melez ve pi¢ gibi goriinmesinin sebebi, zorunlulugun,

rekabetin, yabanciligin kutbundaki bu yeni dogumdur.

Ali Akay’in Bataille yorumu veya onu vantrilokca konusturmasi, Bataille
diisiincesini  Nietzsche’yle Hegel arasinda birden ¢ok duraga yerlestirmesi 123
acisindan agzin ve karnin sonundaki yarigin deforme olmus ¢embersi hareketlerini

andirtyor. Vantrilokun yaptigi hareket arkadan yaklagma hareketi degildir. Ancak

121 BASARAN, Melih, “Filozof ve Vantrilok”, Gilles Deleuze Ozel Sayis;, TOPLUMBILIM, Say1 5,
1996, s. 34.

122 BATAILLE, Georges, “Mouth”, Visions of Excess Selected Writings 1927-1939 icinde, Ed.
Allan Stoekl, U. Of Minesota P., Minneapolis, 2004, s. 59-60.

122 AKAY, Ali, Tekil Diisiince, AFA Yaynlari, istanbul, 1991, s. 93.
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deneyimin sonunda mistisizme varmamasi i¢in vantrilokun da kurban edilmesi,
harcanmasi, zincirin koparilmasi1 gerekir. Bataille kendisinin yeryliziinde
Nietzsche’yi en 1yi anlayan kisi oldugunu sdyliiyordu. Ali Akay onu Hegel’e
yaklastirarak bu yakinlig1 kopartyor. Ama biitliinliyle Hegel’e yaklastirmayarak da
Sartre ve Derrida’nin Bataille’s Hegelci okuyusundan kopariyor. Bu yorumda
kendini iki hareket olarak sunan aslinda ii¢ hareket var: Hegel ile Nietzsche arasinda
olma. Hegel ile Nietzsche arasinda durma. Nietzsche ile Hegel arasinda birden ¢ok
durakta olma. Melih Basaran’in Deleuze’iin anisina diizenlenen 1995°teki bir
toplantida Platon diisman1 Kallikles’in vantrilogu Nietzsche’nin vantrilogu
Deleuze’iin vantrilogu dedigi Ali Akay’in Bataille yorumlar1 agizdan mi1 dokiilmiis
yoksa karna, karnin ¢ikisindaki baska bir yere mi ait? Minér Politika’da Sade’in
kendisini kurbanin yerine koyarak yazdigini sdylediginde orada celladi kurban kilan
icten disa dogru, baska’ya, empati duyulan, empati duya duya onun yerine gegilen
kurbana dogru bir hareket ve arzulama var. Kapitalizm ve Pop Kiiltiir’de ise harcama
kavrami, anti liretime, iiretimi kesintiye ugratan bir seye baglandiginda distan ice
dogru hareket ediliyor. Distan gelen sey, disla i¢in arasindaki sinirda zevkle kesintiye
ugratilarak i¢e aliniyor. Burada esas giicliigli doguran, Hegel’le Nietzsche arasindaki
duraklar (deneyim de denebilecek seyler) arasindaki mesafenin kisalig1. iste o ¢oklu
duraklarda, gelecegi goren, biitlin bilgilerin sirrina ulasmis din adamiyla, kéhinle,
biliciyle, hakikat istenciyle Etna’nin atesinde 6len Empedokles ile bilme istenciyle
giinese dogru ucarken balmumu kanatlar eriyen Ikarus, can alan, can veren savasci,
atin1 6liimiin {izerine siiren savasgi, Tolstoy’un Andrei Nikolayevi¢ Bolkonsky’si ve
Rilke’nin Sancaktar’t ve defterinden birkag sayfayi yirtarak daha fazla ilham igin
seytana seslenen sair, Illuminations yazari Rimbaud birbirlerine o kadar yakin
durmaktalar, bunlar bir digerinin o kadar ¢ok simiilakri ki, rahibin bilme eylemiyle,
savascinin Oldlirmesini ve sairin yaratmasini ayri basliklar halinde incelemek
giiclesiyor. Nietzsche’nin izinden giden tekil diislince, “Kim konusuyor?” sorusunun
cevabinin her zaman bir gili¢ istenci oldugunu sOylemisti. Bataille’da aslinda kim
konusuyor? Rahip mi, kahin mi, kurban mi, celldit m1? Kimin konustugu ayirt
edilemediginde (iste deneyimin tam bu kusursuz belirsizlik agamasinda gruptan
cemaate -Bataille-, melekten mesihe —Benjamin-, hayvan olustan makinesel
diizenlemelere —Deleuze- gegis baslar) bilmenin, O6ldiirmenin ve yaratmanin

ortaklastig1 yazinsal bu cemaat i¢ ice gegmis iki hat lizerinde hareket eder.
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Konu dar anlamda Bataille’da bilmeme, kotiiliikk, harcama ve cemaat kavramlarinin
nasil bir arada kullanildigini ilgilendirmektedir. Genis anlamda ise sinirlar Bataille’n
oliimiinden sonra fikirlerinin hangi yonde tartisildigini kat etmektedir. Giiniimiizde
Bataillec fikirler, onun Lacan’la iliskisinin ne boyutta oldugunu arastiran akademik
ilgiler kadar, bu fikirlerin Japon pornografisindeki tiirli tlrli “sapkinliklar’”
yorumlamada nasil kullanilabilecegine kadar ¢ok genis bir alana uzanmaktadir.
Nancy, Blanchot, Lingis, Zeynep Sayin, Agamben hatt1 {izerinden cemaat fikrinin
Bataille’dan sonra hangi acilardan yorumlandigi sorusu ise sosyolojik baglami

olusturur.

Bataille’in igsel deneyimi daha ziyade kisinin kendisinden, uzun uzun diistiniiliip
tasarlanmis bir intihara benzeyen bir seyden yola ¢ikarken, yazarin 6liimiinden sonra
Bataillect elestiri diinya olaylarinin da etkisiyle kendi’nden baska’ya, pathos’tan
ethos’a, i¢’ten dis’a dogru kaymustir. Yani vantrilogun yerine mi tekrar? /¢ Deney’de
Bataille, Acéphale cemaati deneyiminde dostlar1 tarafindan yalmiz birakilisindan
yakiir. Blanchot, uzun yillar sonra gelen [tiraf Edilemeyen Cemaat’te eski dostunu,
“cemaat onu yalnizliga tesadiifen degil, kardesligin kalbi, yasasi olarak maruz
birakmigtr™?* diye teselli eder. Yani igle dis arasinda baglant1 kurmaya ¢alisir. Bunu

da yokluk cemaati diye yeni bir kavrama yaslanarak yapar.

Foucault, “Hakikat ve Hukuksal Bigimler’de, “toplumsal pratiklerin sadece yeni
nesneler, yeni kavramlar, yeni teknikler ortaya ¢ikarmakla kalmayip nasil tamamen
yeni Ozne ve bilgi Oznesi bigimleri de doguran bilgi (Savoir) alanlar1 meydana
getirebildiklerini gostermek istedigini” soyler. 12 Bilmenin, 6ldiirmenin ve
yaratmanin yakinlastirilmasina dayanan, rahiple (Acéphale’den c¢ikip Benediktin
tarikatina teslim olacak Klossowski) savasciyl (Acéphale’in kapagimi ¢izen André
Masson) ve ozant (L’Archangélique’in yazari, siir nefretinin sairi Bataille)
ortaklastiran Acéphale cemaati Ozelinde yaratilan toplumsal pratik, kurbanin da

celladin da ayn kisi veya birbirinin simiilakr1 oldugu yeni bir gnomon’u126

, yeni bir
bilgi (savoir) alani olarak da bilmemeyi (nonsavoir) meydana getirmistir. O halde

aragtiritlmasi gereken tam olarak bu baglamdir. Baglam aslinda tam karsitini ifade

124 BLANCHOT, itiraf Edilemeyen Cemaat, s. 39.
125 FOUCAULT, Michel, Biiyiik Kapatilma, Segme Yazlar 3, s. 164.
126 Ali Akay’a gore Eski Yunan’da 6zne yerine kullanilan bir s6zciik. Hem saat roliinii oynayan hem

2 G,

de “segen”, “karar veren”, “yargilayan”, “belirten” anlamina gelmekte.
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etmektedir. Sahici bir baglam ancak arada higbir bagin olmamasiyla miimkiindiir.
Ortak bir seyleri olmayanlarin ortaklig1 ilkesine dayanan cemaat istemi de kavramin
bu 0zel yapisindan yani birlesmeyen sentezden kaynaklanir. Calismay1

derinlestirmek ugruna bu kaynak bir yontem olarak kullaniimalidir.

Yéntem her zaman bir iskenceye dair olandir. iskencenin ydntemi kendisinden
itibaren varligin farklilik olarak siirdiigii esik deneyiminde ayn1 anda hem kurban
hem cellat olmaktir. Birey bir topluluk olarak, topluluk da en genis anlamiyla
diisiiniildiigiinde (Forrest Bessgi-olus, Virginia Woolf¢u-olus, Bilge Karasucu-olus,
Ulus Bakerci-olus gibi) miimkiin bir ortakliga giden yol ancak iskence asamasindan
akarak kuruluyor. Ama bu gorevi zaten cemaatin kendisi yani cemaate yonelik
isteme ve Ovgii, agit ve yakarma vaaz etmekte, yani bireydeki cemaat, kitaptaki
cemaat, hayvanla insanin cemaati, agiklar cemaati, sanat eserinin sanatgiy1 yarattig

cemaat.

Bataille’da iki tiir iskence var. Birisi denge, gerginlik, kuraklik, iskence, ekstazis,
teselli diye akan bu limit deneyiminin belirli bir asamasindaki iskence. Obiirii,
Bataille bunu bdyle adlandirmasa da, iskencenin iskencesi. O da biitiin kurtulus
iimitlerinden ve selamete ermekten vazgecis, yani tragedyanin tamamlanmasit igin
biitlin trajik yapilarin yikilmasi zorunlulugu, Bataille’a goére Bergson’da, Hegel’de,
Sartre’da eksik olan yan. Ilkini en genis anlamiyla kavranan topluluk temin ediyor
kurban cellat iliskisiyle. iskencenin uyguladig1 iskenceyi ise cellad: iliskideki esas
kurbana diiniistiiren ebedi doniis temin ediyor. Bataille’da kurban cellat iliskisini
temin eden bu Deleuzecii simiilakrumun Benjamin’deki Mesihe (celladi kurban
olarak kurtarmaya) denk diismesi, tarih meleginin kurban edilebilirligine karsi
adaletin yapimbozuma ugratilamamasiyla da ilgili olabilirdi. Ancak artik burada iki
hamle var: Tarih meleginin hayvan-olusunun Mesih tarafindan kurban edilmesi ve bu
ilk hamleden gecerek celladi ebedi doniisle kurban olarak kurtaran Mesih’in

makinesel diizenlenmesi.
Uretici gii¢lerin geldigi diizey, harcama bicimlerinin bas déndiiriicii dogasini insan

bilgisinden baglayarak kapitalizm-Gtesi bir alana ve zamana siiriiklerken bir soru

siirekli ve siirekli cevaplanmay1 bekliyor: Iyi ama lanetli pay simdi, su anda nerede?
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Yazi yoluyla yok olurken ve ayn1 anda goriirken yasanan deneyim tam olarak nedir?

Melekten mesihe, hayvan-olus’tan makinesel diizenlenmeye gegiste celladin kendini
kurbanin yerine koydugu libidinal akis olan lanetli pay’in hareketi takip edilebiliyor

sanki.

Disi narsisizminden feragat etmeyen eros etiginden uzakta, bu siiriiklenmenin
esiginde, her tiirli kurtulug imidinden feragat etmisken, Kutsal Str’dan ifiiriilen
giiriiltiiniin  coskusuyla, yok olmanin coskusuyla, kadehler tanr1 tarafindan
kurtarilamayacak olmanin serefine kaldirilmis (Ahmatova), yasam bilgeligi ekonomi

politigine kapatilamayan, tehlikeli, sakinmasiz harcama. O. Lanetli pay.

O’na dair ve oradaki hakkinda ne biliniyor?

1. Oyulmus kanli g6z yuvarinin ezilmis, elipslesen, ¢irkin, ¢cembersi yapisi. Bastan
cikaran. Harcatan. Sakinmasizca bosaltan unsur. Ama heniiz korliigiiniin bilgeligine

ulagsmamis, ulagsaydi, bununla da alay ederdi. O.

2. Kan kokan boslukta, ancak goze goriindiigii o an, bir daha asla geri gelmemek
iizere, bir an ic¢in parildadiginda, bir goriinti olarak yakalanabilen ge¢misin
(Benjamin) anis1 orada fantazmlar olarak birikiyor. Kurban ritiielinde iki gbz yuvari
ayn1 anda oyulmuyor. Biri yerinden sokiiliirken 6biirii erekte olmus halde bigag:

izliyor. O.

3. Farkliligiyla var olabilen Varlik, sonrasizca sonsuzca tekrarlanan kuvvet,
bengidoniis her zaman bir simiilakrum tavri takiniyorsa (Deleuze), gegmisin de ancak
simiilakrum tavr1 takinarak, bir goriintli olarak yakalanabildigi soylenmelidir. Sirf bu
nedenle, oyulmus gozyuvari, uzaklastigi yerden yikinti1 yiginlarini, tarih denen seyi
goren Angelus Novus’a ait olamaz. Tarih meleginin bu giicii yok. Cinsiyetli
olmaktan sonra gelen bir agamadaki varlik. Cinsiyeti antropoloji, biyoloji, sosyoloji,
psikoloji disiplinleri aracilifiyla ele almanin reddi (Zeynep Direk). Iyi ama libidinal

akis1 nerede? Simiilakruma uzak o. Adalet asla yapimbozuma ugratilamayacak

58



yegane sey ise (Derrida), Angelus Novus da asla kurban edilemeyecegiyle avunulan

yegane sey, (felaketin asiriligini) gérmenin kendisi. O. Tanik.

4. Oyulmus gézyuvarlarini, sonbaharda bas donmesini ve topraga diisiisii, diinyanin
donerken ¢ikardigi bu ugultuyu biitiin yagamlar1 boyunca Benjamin’deki Mesih(sel
olan) kendine mal etmis. Ciinkii gecip giden sey siirekli farklilastirilip yeniden
yaratildigi miiddetce (Tarih olarak) geri doniiyor. Sadece ve sadece Mesihsel olana
dair, mesiyanik bir bakis, son goriiste goriileni, sona eren o seyi, bir goriintii olarak
yakalanani farklilastirip, ebedi doniisiinii temin edebiliyor, bir Mesih gibi gelip
kurtartyor. Oyulmus gozyuvarinda yasanan bakisimlilik oyunu tam olarak bu.
Oyulan ¢embersi organsa, farkli bir kurban edilenin farkli bir yarigina yerlestirilmis
ve oyunun bu sekilde, karsilikli yardimlagsma etigiyle degil de ¢ocuklarin giiliisiiyle
baslayan ve onlarla biten sug¢ ortakligiyla diinyanin baska yerlerinde devam etmesi

umuluyor. Biriken fantazmlarin harcanmasi. O.

5. Yalnizca simiilakrumlarin ebedi doniisii varsa ve Bataillec1 cemaatteki cellat
kurban iligkisinde esas kurbanin cellat olmasini celladin kurban olmay1 onun ebedi
dontigiinii de isteyecek sekilde istemesi temin ediyorsa, cellat kurban olarak
kurtarilmakta, farkli bir kurban olarak yaratilmakta, farklilagtirilmakta, icat
edilmekte. Sade’da, Bataille’da, Ali Akay’da, Klossowski’de cellad1 kurban olarak
kurtararak esas kurbani cellat kilan kuvvet iste bu Benjaminci Mesihtir. Ugucu olant,
o son bakista gbze carpan1 Mesihsel bir tavirla kurtarmaya calisma, kutsal olan1 bu
sekilde yeniden tanimlama kaygisi. Benjamin’deki kaygi Bataille’da giiliise doniiyor.
Melek gorebilir, Melegin gordigiiniiyse Mesih(sel olan) kurtarabilir. Melegin
gormesi iskencedir. Mesihin kurtarmasi iskencenin iskencesi. En biiyiik kurban cellat

iligkisi melekle Mesih arasinda olandir.

6. Mesihe dair bagka ne biliniyor? Baudelaire’in Geg¢ip Giden Bir Kadina siirindeki
gibi, akip giden, ucucu, son bakista yakalanabilen, sona eren bir seyler hakkinda,
erizahattan ve disizahattan gegen ya hep ya hi¢ mantigin1 da yamyamlikla ve piglikle
parcalayan, mistisizmden uzaktaki mesiyanik kurtarilma, hayatta kalma, var olma
bi¢imi oldugu. Sosyolojinin sosyallikler analizi kiliginda (Ali Akay), felsefenin de
metafizik olarak sona ermesinde (Heidegger), tanrinin icadindan Oncesinin ve

tanrinin  6limiiniin  ilanindan sonrasmnin digsalliginin arasindaki son insanda
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(Blanchot), denge, gerginlik, kuraklik, iskence, ekstazis, teselli diye akan esik
deneyiminde (Bataille), bir seyin bittigi degil, kendisinden itibaren basladig1 bir

esikte sona ererken. Yok olurken ve ayni anda melegin gordiigi seyi goriirken. O.

7. ESIKTEKI. Rimbaud’nun “Sesliler” siirinde sakinimsizca harcanan en son harf.
Bundan bdyle libidinal akis olan lanetli pay. Oykii de O’na ait kutsal borazan da.
Mahser giirtiltiisi de. Yaban ¢iglik da. Kutsal Str’dan iifiiriilen giriilti de.
Meleklerden ve diinyalardan geg¢mis sessizlik. Omega. Gozlerinin mor 15181.
Imzalayansa, gozii bigagiyla oyarken aslinda oyulmus bir goz yuvarina déniismeyi

kafaya koymus cellat sair, cellat savasei, cellat kahin.
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2. TEKIL DUSUNCE ACISINDAN BATAILLECI YONTEMBILIM
2.1. Milliyetci Paranoyakhigin Sizofren Heterojenliginin iki Evresi

Ali Akay’in eserlerinde dogrudan veya dolayli olarak Bataille diisiincesini
ilgilendiren yorumlardan en Onemlileri sunlar olabilir: Tekil Diisiince’de Bataille
diisiincesinin Hegel ile Nietzsche arasinda bir degil birden ¢ok durakta yer aldigi
tezi,**’ Postmodern Gortintii’de, “Bataille Yakilmali m1?” sorusu'?®, Kapitalizm ve
Pop Kiiltiir’de Bataille’daki harcamayla Anti-Odip’teki anti-iiretim kavramlarinin
ayni sey olmasi™® ve yine Tekil Diistince’nin ama bu kez tigiincli baskisina 6nsézde
tekil olanin cemaat oldugu goriisii. Bataillec1 potlagin evergete, hayirsever kavrami
ile ilgisinde Roma doneminde de uygulanan bir pratik oldugu ise Armagan kitabinda
gegmekteydi. B0 Minér Politika’da “minér bir Sade okumasi Sade’: iskence

yapanlarin degil, iskenceye maruz kalanlarin yanina koyar,” .

sOzii gerekcesini
Sade’in sadist olmamasina, eserlerini kurban olarak anlatmasia bor¢ludur. Yani
Sade’1 Nazilere ilistiren Pasolini yanilmaktadir. Bagka bir yerde Ali Akay, “Sade

b

eseri pornografik olarak okunamaz,” diyordu. *** Bunlarin yaninda iizerinde
durulmasi gereken Onemli bir metin daha var. Bu metin 2007°de Dogu Bati
dergisinin entelektiieller dosyas1 kapsaminda yayimlanan, “Tiirk Aydin1 ve Tarihle
Barismak” baslikli makaledir. *** Seksenlerdeki aydinlar1 yorumlarken Batailleci
yasakasma kavramindan bahseden bu metindeki perspektif, Bataille aragtirmalarinda
da bir yontem olarak kullanilabilir. Burada yazar, 1920’lerden 1980’lere kadar Tiirk

aydinlarin1 paranoyak kutup dedigi seyle, 1980°den 2000’¢ dek aydinlarin

12 AKAY, Ali, Tekil Diisiince, s. 93.

128 AKAY, Ali, “Formel Olmayan Bir Sanat Sosyologu: Georges Bataille”, Postmodern Goriintii
icinde.

129 AKAY, Ali, “Anti Oidipous”, Kapitalizm ve Pop Kiiltiir i¢inde.

130 AKAY, Ali, Armagan, Dogu Bati Yayinlari, Ankara, 2016, s. 60.

131 AKAY, Ali, Minér Politika, Baglam Yaymlari, istanbul, 2000, s. 200.

132 AKAY, Ali, Modern Felsefedeki Ara¢ Sade’m Pornografisi mi?
https://baykusfelsefe.com/2020/04/21/modern-felsefedeki-arac-sadein-pornografisi-mi-ali-akay/

138 AKAY, Ali, “Tiirk Aydmi ve Tarihle Barismak”, Entelektiieller 3, DOGU BATI, S: 37, Mayis
Haziran Temmuz 2006.
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tavrini sizofrenik kutupla ve nihayet 2000°li yillardan glinlimiize kadar olan kesiti
paranoya ve sizofreninin bir arada goriildiigii yeni bir anlayisla kategorize eder.
Gilbert Simondon’un bireylesme analizinden de etkilenerek gelistirilen, sosyolojinin
yerini sosyallikler analizinin almasi tezi paranoyak donemden sizofrenik doneme
gecilmesi ile uyumludur. id-ego-siiperego, imge-simge-gergek, baba-ogul-kutsal ruh,
deve—aslan-cocuk (Nietzsche), siirii insani-6zglir insan-trajik insan (Kuguradi) gibi
baska icat edilmis tiggenleri de akla getirecek sekilde paranoya-sizofreni-paranoyak
sizofreni ti¢lii yapisini, aydinlarin devlet aygitiyla ve simgesellikle olan mesafesi

belirlemektedir.

1929 veya 1930 tarihli “D.A.F. de Sade’in Kullanim Degeri” baslikli yazisinda
Bataille, birisinin digkilamasini istedikten sonra digskiyr yiyen, baska birinden de
kendisininkini yemesini isteyen, kendi digkisini yiyen kustugunda da o kusmugu
yiyen Sade¢1 ritmin iiretilmesinden bahsediyordu.134 Sade’1in kurbanla cellat arasinda
bir degil ama birden ¢ok duraga yerlestirilmesinin kaynagi olabilirdi bu. Sorun tam
olarak suydu: Hangi simgesellestirme mantigi Once gelecekti? Yiiceltme ve
asagilamadan farkli bir mantikla diisiinen Bataille’in Madam Edwarda’sinin ayni
anda tanr1 ve fahise olabilen yeni bir tiire ait olmasi gibi paranoyak sizofrenik
kutupsallik da simgeselligin giicii tarafindan etki edilen melez bir tiire aitti. Ne ki
yazar, paranoyak donemde sizofrenik 6rneklerin de goriilebilecegi, bunun tersinin de
dogru oldugu konusunda okuru uyarir. Yazar, bu tezini fazla detaylandirmaz ama
mesela bir Sevim Burak’in veya Yiiksel Arslan’in paranoyak donemdeki sizofren
kutupla motive olduklar1 sdylenebilir. Ote yandan bu makalesinde yazar yasakasmay1
Bataille’daki ihlalin karsili§i olarak kullandigimi bir dipnotta belirtme geregi
duymustur.135

Ali Akay’in 2000°1i yillardaki paranoyak sizofrenik aydin kategorisi i¢in verdigi
ornek Attila Ilhan’dir. Attila Ilhan igin kullamlan kavramsallastirma, milliyetci
paranoyakligin sizofrenik heterojenligidir. 136 Akay’a gore Attila Ilhan’da sizofren

taraf biraz daha kuvvetlidir. Yani sizofrenik kuvvetin heterojenliginin paranoyak

134 BATAILLE, Georges, “The Use Value of D.A.F. de Sade”, Visions of Excess: Selected Writings
1927-1939 i¢inde, s. 95.

135 AKAY, Ali, “Tiirk Aydini ve Tarihle Barismak™, s. 40.

136 A gk, s. 52.
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tamligin karsiligr olarak milliyetci tepkiselligi ihlal ettigi, parcaladigi, homojeni

heterojen kildig1 sdylenebilir, tabii buradaki etkilenim ¢ok yonliidiir.

Attila lhan’a dair daha enteresan bir yorum da konusan kisinin kim olduguyla
ilgilidir. Attila Ilhan erkektir ama mesela 1950’lerde ikinci Paris seyahatinde yazdig
asirt lirik siirlerinde konusan kisi kadindir yani yaziyla kurulan bu iliskide aslinda
transvest bir dil vardir. Edip Cansever siiri de boyledir. ™" Transvest’deki trans,
erkekten kadina ve kadindan erkege gecisi, aktarisi imler. Transgression’daki trans
ise kavramin kokenindeki ikircimli yapiy1 daha kolay ele verir. Adim anlamindaki
gression ve bu 6rnekte 6te anlaminda kullanilan trans Blanchot’da “6teye adim / yok
otesi” ikircimliligiyle kurgulanmistir. 138 «pas” kelimesinin hem adim hem de
olumsuzluk ifade etmesi acisindan Blanchot’da ¢ifte bir kullanim s6z konusuydu.
Bilgisizlik, bilmeme, nonsavoir, 6tesi olmayan bir sey oldugu i¢in bilgide bir
eksikligi ifade edemez, tagkinligi, bilmelerin bollugunu ifade eder. Bu ifade edis de

Oteye adimdan bagska bir sey degildir.

Transgresyon, modern baskinin hakimiyet iliskisine karsi koymay1, ihlal etmeyi,
yasak asmayi, devrimi ifade eder. Postmodern hegemonyaya karsi koyma ise tipki
erken donemde sitliasyonistlerde veya ge¢ donemde ironik yaniyla Halil Altindere’de
oldugu gibi, tersine ¢evirme, igsellestirme hareketleriyle ilgilidir. ™** Paranoyak
sizofren donemde bu iki karst koyma tarzinin i¢ igce gegtigi sdylenebilir mi acaba?
Mesela yasakagsmanin tersine c¢evrilmesinden séz edilebilir mi? Ciinkii kimi
transgresyon oOrneklerinin cinsiyetcilikle ithamima karst bu tezde yasakagmanin
tersine cevrilmesine c¢ahisildi. Ornek olarak da Bataille’in Géziin Hikayesi’ndeki
cellat-kadin-Simone’un  papaz-erkek-kurban-Don Aminado’nun goziinii kendi

yarigina yerlestirmesi gosterildi.

137 Transvest kavrammna dair bu yorum Tiirk edebiyati profesorii Mehmet Tekin’e ait. 2016°da
Bursa’da Ahmet Hamdi Tanpmar vesilesiyle gergeklesen bir bulusmada Abdullah Ugman’la
sohbetlerinde sdylemisti.

1% B ANCHOT, Maurice, Oteye adim Yok otesi, Cev: Nami Baser, Ayrint1 Yaynlari, istanbul,
2000.

139 AKAY, Ali, Neden Yine Baudrillard? T24, 28 Temmuz 2020.
https://t24.com.tr/yazarlar/ali-akay/neden-yine-baudrillard,27505
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“Tiirk Aydim1 ve Tarihle Barigmak”, 2007°de yayimlanmisti. Aradan gecen bunca
zamanda toplumda énemli degisimler yasandi. Attila Ilhan’in paranoyak sizofrenligi

2020 Tirkiye’sinden bakildiginda olduk¢a naif kalmakta.

Belki de olup biten, Attila Ilhanciligin, paranoyak sizofren dénemin ilk evresine
tekabiil ettigidir. Bu ilk donemin simgeselligi heniiz naiftir, tepkisel hing ahlakina
dayanan saldirganhigin cocuksu bir tarafi vardir. Attila ilhan’in Rimbaudlarla,
Baudelairelerle kendini egiten bir otodidakt olmasiyla ilgili bir seydir bu. Sartre’in
Bulanti’da dalga gectigi otodidakt’tan baska bir sey ama. O daha bilgicti. Beriki
kendisiyle dalga da gecebiliyor.

Paranoyak sizofren kutupsallikta iki binlerin ilk on yili ve ikinci on yili arasinda
simgesel siddetin etki giicii agisindan 6nemli bir kirilma yasanmustir. Ali Akay
1960’l1 yillarin istanbul’uyla 1970’leri karsilastirirken ilkindeki naifligin yerini
ikinci on yilda hirginliga biraktigin1 yazmusti. iki binlerin ilk on yili ve ikinci on yili
arasinda da boyle bir iligki vardir. Tarihin akisinin belirgin bicimde hizlandigi,
Tiirkiye toplumunun fay hatlarinin boydan boya kirilldigi paranoyak sizofren
dénemin bu ikinci evresi ¢ok daha siddet doludur: 2010°da toplumu yarip gecen
anayasa referandumu, 2013’te Cumhuriyet tarihinin en yiiksek katilimli sokak
hareketleri, 2016’da basarisiz darbe girisimi ve ardindan kamusal alandan ihrag
edilen yiiz binden fazla kisi, yine bu yillarda iilkenin demografik yapisin1 daha da
krize sokan milyonluk gd¢ hareketleri, i¢ savasla birlikte gogiin sebeplerinden biri
olan iklim degisikligi, yasam bi¢imlerini kokten degistiren kiiresel salgin gibi
olaganiistii olaylar hatirlanmali. Bu ikinci on yilin siddetine eslik edecek arketip,
Attila Tlhan’dan ziyade ondan biraz daha sonra sahneye ¢ikan Yalgin Kiigiik olabilir.
Nitekim bin yillik Tiirkiye tarihini niifus sosyolojisinden edindigi verilerle Anadolu
topraklarindaki kripto yahudi-Elen savaslarina dayandiran, ulusu yayilmaci veya yok
olmaci bir politik stratejiyle yeniden icat eden, onomastik yontemi polisbilimle kendi
ucuna kadar gotliren bu egodeterminist anlayigin paranoyasi ve sizofrenligi ¢cok daha

keskin ve hir¢in olmustur.

Kapitalizm ve Sizofreni’nin yayin haklarim alip Tiirkgeye ¢eviren Fahrettin Ege’nin
bu eyleminden kisa bir siire sonra Dogu Peringek’in siyasi partisinin yayin organt

Teori’de pes pese yazilariin ¢ikmasi paranoyak sizofren kutupsalliga angaje aydinin
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bir bagka ¢arpict 6rnegi olarak incelenmeyi hak ediyor. Burada oncelikle sinirlarin
silinmis olmasi kastediliyor yani sizofrenik bir tavirla paranoyak bir eylemin yan
yana durmasi. Paranoya ve sizofreni kutuplarinin {iretici glicler sayesinde tarihte ilk
defa bu 6l¢iide yakinlagmasi boyle 6rnekler dogurmakta. Anti-Odip’i bu isin hakkini
vererek yayimlayacak kisinin (sizofrenik kutup) ¢ok kisa siirede Peringekei ¢izgiye
evrilmesi (paranoyak kutup) kimin aklindan gegerdi? Iki binli yillarn ikinci on
yilinda iiretici giiclerin gelisim diizeyi nihayet paranoya ve sizofreni kutuplarinin ¢ok

yogun derecede bir arada kullanilmasini temin edebiliyor.

Ali Akay, Tiirk Aydumi ve Tarihle Barismak’ta paranoyak sizofrenik kutuptaki
aydinlar1 sembolizmle birlikte okumay1 dnermekteydi. Yazarin verdigi 6érnek, Orhan
Pamuk’un “Istanbul” adl kitabinda Istanbul’a yiikledigi sembolik anlamdir.**® Orhan
Pamuk hiiziinle iliskilendirilmistir. Fakat bu hiiziin her zaman i¢in kaybolan bir
masumiyete yakilan agit biciminde olmayabilir. Nitekim Toplumbilim dergisinin
Ahmet Hamdi Tanpinar sayisina yazdigi sunusta (Agustos 2006) Ali Akay bu kez
hiiznii ve melankoliyi Tanpinar’daki sembolizm olarak okumay1 onerecektir.*** Ama
Tanpinarct melankoli Freudcu bilingdisit dinamikleri basarisizliga ugratilmis tiirden
bir sey olarak kavranir. Bu nedenle Tanpinar’in Istanbul, Bursa gibi kadim sehirlere
yiikledigi anlam, ¢agdasi Yahya Kemal’deki gibi fetih¢i galip-maglup mantigiyla
kurulmamistir. Peyami Safa’nin aktardigina gore bir giin Peyami Safa ve Yahya
Kemal, Bogaz kiyisinda bir lokantaya giderler ve oradaki Rum garsonun titiz
hizmetinden etkilenen Yahya Kemal, “Tiirk Fatih’lere Rum garsonlar lazimdir,” der.
Agzindan dokiilen kelimeler ¢ok hosuna gitmis olacak ki, ayn1 sozii birka¢ kere daha
sOyler. 142 Tanpinar distincesi Yahya Kemal’e ¢ok uzakti ¢iinkii o fetihle degil
esyalarin sira diizeninin bir zamanlar bu kentlerde yasamla eser arasindaki mesafeyi
kaldiracak sekilde diizenlenmesiyle ilgileniyor, insanlarin bir zamanlar bu kentlerde

hayatlarini sanat olarak yasayabildikleri i¢in seviniyordu.

140 AKAY, Alj, “Tiirk Aydmi ve Tarihle Barismak”, s. 40.

141 AKAY, Ali, “Tanpmar’da Igerisi ve Disaris1”, s. 6.

142 Murat Belge™nin de bir kose yazisinda degindigi bu olay1 Peyami Safa’nin Milliyet Gazetesi'nde
yazdig1 sGyleniyor.

HUDAVENDIGAR, Onur, Peyami Safa Yahya Kemal’i Anlatiyor, medyadetay, 14 Mart 2015.
http.//www.medyadetay.com/kultur-sanat/peyami-safa-yahya-kemali-anlatiyor-h40258.html
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Paranoyak sizofreninin ilk evresinde Istanbul’a yiiklenen sembolik anlamlardan biri
de bakirelik olmustur. Yonetmen Mustafa Altioklar bir miilakatinda Harem Suare
filminde gordiigii Pelin Batu icin “Sen Istanbul’sun” demekten kendini

alikoyamadigini ifade etmistir. 143

Film karesinde yOnetmenin gordiigii manzara
bembeyaz c¢ocuksu bir ¢ehredir. “Higbir yere ait olmayan, higbir aidiyeti kabul
etmeyen yasanmis pek ¢ok hikdyeye tamk Istanbul ve onca yasanmisliga ragmen

» 14 ifadesinde

hala ¢ok naif bir Istanbul. O bir sehir olsayd: Istanbul olurdu,
Baudrillard’da nesnelerin sayisinin ve niteliginin 6zneleri katlayarak astigi ve
nesnelerin dznelerden bagimsizligi kazandigr ayartma ilkesi is basindadir. Bu, bastan

cikaran kadinin imgesi ve kentidir artik.

Baudrillard, bastan ¢ikaran kadinin oynadigr oyunda bir tiir zihinsel acimasizlik

oldugunu soyler ve ekler: O, kendine kars1 da acimasizdir:

“Benim istedigim seni sevmek, sana bagli olmak, hatta senin hosuna gitmek
degil: Benim biitiin istedigim seni bastan ¢ikarmak —senin de beni sevmeni ya

da benim senden hoslanmami saglamani istemiyorum: Istedigim, bastan

145
ctkman.”

Bu son ornekte Istanbul’la sembolize edilen bastan cikaran kadin imgesi higbir
aidiyeti kabul etmemesi agisindan hegemonik bir baskilayandir. Onu sembolize edeni
hegemonik acidan yonetir. Sevilen kisiyi yasanilan kentle 6zdeslestirmek, tersine
cevrilmis, icsellestirilmis bir tepkidir ve bu nedenle postmodernligin bakis agisina
aittir. Hiizniin Istanbul’u daha ilk bakista bastan ¢ikaran Istanbul’dur. Erkegin bastan
¢ikaran kadmi bakire Istanbul’la &zdeslestirmesi ve kadmin hayatina giren ilk
erkegin bu bastan ¢ikaran erkek olmasi, sehirle kadin arasina tigiincii bir unsur olarak
giren erkegin bakireligi sembolik agidan degis tokus ettigi bir ornektir, sembolik

degis tokusu saglayan, bastan ¢ikarma ilkesinin yogunlugudur.

Fahrettin Ege’den Yal¢in Kiiciik’e, Pelin Batu’dan Attila Ilhan’a dek hep

karsilasilan, sinirlarin belirsizlesmesi, asla bir araya gelmeyecegi sanilan seylerin bir

143 Cingene ve Sovalyenin Biiyiik Aski, Hiirriyet Kelebek, 3 Agustos 2000.

https://www.hurriyet.com.tr/kelebek/cingene-ve-sovalyenin-buyuk-aski-39172782
144
A.g.k.
%> BAUDRILLARD, Jean, Bastan Cikarma Uzerine, Cev: Aysegiil Sonmezay, Ayrint1 Yaymlari,
Istanbul, 2019, s. 106.
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araya gelmesi olgusudur. Onlarin 6rneklerini bu kadar carpici yapan gii¢c budur. Bu
da  Bataillec1 toplulugun  ortak  bir seyleri olmayanlarin  ortaklif
kavramsallastirmasina bi¢im ac¢isindan benziyor. Ama toplulugun tam anlamiyla
Bataillec1 bir kimlige biiriinmesi i¢in kurbanla cellat tiiriinden iligskiye de ihtiyag
olacak. Onlarda o igerik yok. Dolayisiyla igerik bi¢imi, tipki Acéphale’in Concorde
Meydani’nda kutladig: tarihi olay gibi, koparip atamiyor.

Paranoya ve sizofreni kavramlariyla Tirkiye’de aydinlart kompartmanlara ayiran
diisiincenin ilhamini Kapitalizm ve Sizofreni’den aldig1 artik biliniyor. Tekil Diisiince
kitabinda tekil diislinceden kastedilenin yapisalcilik sonrasi modern Fransiz
diisiincesi oldugu yazilmisti. Hayir, Ali Akay’in modernligin heniiz yasanmadigini
sOylemesiyle tekil diislinceyi modern diisiince diye tanimlamasi arasinda da bir
paradoks yok. Anti-Odipus pek ¢ok agidan modernlige ait bir formiilasyondur. Zaten
nakarat, savas makinesi, hayvan olus gibi pek ¢ok Deleuzecii kavram bunun
sonrasinda 1980’lerde Bin Yayla ile birlikte gelistirilmistir. Ulus Baker’in isaret ettigi
gibi, arzulu makineler temasmin terk edilmesi pahasma olmustur bu. *°
Postmodernligin modernden sonra degil dnce geldigini sdyleyen Ali Akay ise “post”
on ekini sonra’ya degil 6nce’ye ilistirerek, bilmemenin bilgi eksikligi degil taskinlig
oldugunu, koétiintin aslinda iyiden daha iyiyi anlattigin1 sdyleyen Batailleci diisiince

ile ayn1 yontemi kullanir.

Paranoyak sizofrenik kutup donemini yani 2000’lerden giiniimiize kadar olan
postmodern niteligi baskin toplumsalligi anlamak icin acaba baska bir tragedya
kahramani, Anti-Odipus biitiiniiyle bir kenara kaldirip atilmadan, iktidar ve direnme
odaklarini ¢esitlendirmede arketip olarak kullanilabilir mi? Sorunun bu sekli, Mithat
Sen’in bedenlerinin organsiz bedenle ag¢iklanamayacagini savunan Orhan Kocak’a
kars1 baska bir Deleuzecii kavramla, ideoloji karsitligini ifade eden noolojiyle Mithat
Sen’in bedenlerine yaklasan Ali Akay’1 animsatiyor. Y7 Tabii konuya farkli agilardan
yaklagilabilir. Yani organsiz bedene kars1 nooloji ve Anti-Odipus’e kars1 Anti-Medea

7al48

gibi de diisiiniilebilir. George Steiner’dan Judith Butler’a™, Ayse Emel Mesci’den

148 BAKER, Ulus, “Anti Odip”, Psikanalizle Bakmak, Toplum ve Bilim, Say1 70, 1996, s. 269.

147 AKAY, Ali, “imge Ne Hallerde?”, Psikanalizle Bakmak, Toplum ve Bilim, Say1 70, 1996, s. 250.
48 BUTLER, Judith, Yasam ile Oliimiin Akrabaligi, Antigone’nin Iddiasi, Cev: Ahmet Ergeng,
Kabalc1 Yaymlari, Istanbul, 2008.
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Zizek’e™® dek Antigone hep bir direnme odag1 olarak incelenmis. Bu tez boyunca
postmodern durumun arketipi olarak okunan, postmodernligi de modernlikten sonra
degil ondan 6nce gelen bir asama olarak degerlendiren kavramlar savasinda, Medea
bir iktidar odag: iken ona kars: iiretilecek bir Anti-Medea tipki1 Anti-Odip gibi bir
direnme odagi olabilir. Ancak iktidar ve direnme odaklarini sadece Eski Yunan
tragedyalarindan secilen karakterlerle veya ilk ornekligi vurgulamak igin secilen
adla, Jung’dan ¢ok Freud’a yakin bir kullanimla arketiplerle yorumlamak meseleyi
dar bir alana kapatacaktir. Edebiyattan sinemaya, Goethe’den Alexander Sokurova’a
dek pek ¢ok defa yorumlanan Faust, Camus’niin bir sendroma eslik ederek
yorumladigr Kirilov veya Kierkegaard’in, Klossowski’nin bastan ¢ikarma agisindan
inceledikleri Don Juan, Bataille’in cesitli yazilarinda degindigi Ikarus, Nietzsche’nin
Ariadnesi gibi baska trajik karakterler de iktidar ve direnme odaklar ilk ornekleri
olarak yorumlanabilir, tipki1 Ulrike Meinhof’un kendisinde veya onun kizinin asiri

tepkisinde bir Medea goren heyecanli kdse yazarinda oldugu gibilso.

Postmodernlige iliskin trajik ilk Ornek ig¢inse ¢ok uzun siire {iretici giliclerin
gelismesinin beklenmesi gerekiyordu. Bu uzun bekleyis nedeniyledir ki, doksanlarin
hemen basinda David Harvey, Postmodernligin Durumu’nda yetmislerden bu yana
hem kiiltiirel faaliyetlerde hem de politik ekonomik faaliyetlerde yasanan kokli
degisimlerin yeni bir kapitalizm-sonras1 hatta sanayi-Otesi toplumun ortaya
cikisindan ziyade yiizeysel goriinlimlerde beliren bazi degisikliklerden ibaret

oldugunu yazabiliyordu.**

Postmodern duruma 6zgii sinirlarin silinmesine denk diisen Medeal egemen iktidar
siyasal alanin icadindan beri, binlerce yildir mevcudiyetini korudu ama onu tasiyacak
iiretici glicler yeterince gelismemis oldugundan onun ayirdina varmak ancak yakin
zamanli bir bakis ile miimkiin olabildi. Sinirlarin silinmesinin, belirsizligin,
bilmecenin, bilmemenin en bastan beri diinyanin yapisinda bulunan bir unsur oldugu
kastediliyor bununla. Belirsizligin kullannomindan kaynaklanan oyun, firsat¢1 Bizans

imparatoru paranin iizerindeki Isa figiiriinii yasaklayip kendi figiiriinii bastiginda da

4% 71ZEK, Slavoj, Antigone’nin U¢ Yasarm, Cev: Erkal Unal, Encore Yaymlari, 2016.

130 TORKER, Yildirim, Ulrike’nin Beyni, Radikal, 17 11. 2002.
http://www.radikal.com.tr/radikal2/ulrikenin-beyni-869685/

BUHARVEY, David, Postmodernligin Durumu, Cev: Sungur Savran, Metis Yaymlar, Istanbul,
20109.
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bir para simiilakrum olarak vardi, veba Ortagagda Avrupa’nin yarisini Oldiiriirken

ama delilere bir sey yapmazken de.

“Kimse, vebanin neden kacan korkagi 6ldiiriip de cesetler karsisinda mutlu
olan keyif ehli bir kisinin canmi bagisladigim sdyleyemez. Iffet, yalmzlik,
uzaklagma, ni¢in salgin karsisinda yetersiz kalir da, Boccacio ve iki zengin
yoldas1 ve sehvet diiskiinii yedi dindar kadin gibi, kira ¢ekilen cinsel haz
diigkiinii bir grup, vebanin ortadan kalkacagi sicak gilinleri huzurla
bekleyebilir. Ve ni¢in, niinde bir dizi askerle i¢ine girilmesi yasaklanan savag
kalesine doniismiis bir satoda, veba, tiim garnizonu ve isgalcileri cesede

déniistiiriir de bulasici hastaliga en yakin silahli askerlerin canini bagislar.**?

Sans istencinin, belirsizligin, simiilakrumun is basinda oldugu bu 6rneklerde Artaud
farkl tiirde veba kaynaklarindan bahsediyor ama yine bu carpici 6rnekler sayesinde
neden ayni kalanin elendigi, 6ldiigli, yok oldugu, farklilagtirilanin geri dondiigi,
yasadig1, var oldugu, Nietzscheyan simiilakrum kuramiyla izah edilebiliyor artik. Bir
atik, bir ¢op, bir digki kategorisinde olanin yani delinin aslinda kast sisteminin en
iistiinde yer almasina dair carpict 6rnekler. Bundan bir ka¢ sene once teorik fizik
kaynakli bir iddia ortaya atilmisti. Evrenin aslinda var olmamasi gerektigine dair bir
spekiilasyondu bu ve epey de ilgi gérmiistii. Neden giiniimiizde insanlar yok olmaya,
varligr belirsiz olan seylere daha fazla ilgi gosteriyorlar? Tipki Baudrillard’in

2007°de sordugu “Neden her sey hala yok olup gitmedi?”” sorusu gibi.

Ortacagda sadece birkag on yilda Avrupa niifusunun yarisindan fazlasini 6ldiiren
ama delilere bir sey yapmayan veba, zar atimiyla zarin gelmesi arasindaki bir dis
acikliktaki sans istencinin bir kuvvetidir. Sansa yonelik isteme, belirsizligin karsilig
olarak kullanildiginda onun ebedi doniisle baglantisi 6ne ¢ikmakta ve onun da
simiilakrum kavramryla baglantisi. Kopyalama (Ronesans), iiretim (Sanayi Devrimi),
simiilasyonlar (ge¢ kapitalizm) diye devam eden bir ¢ember disinda simdilerde
simiilakrumlar daha fazla gériiniir oldular. Iste Microsoft’un 2016°da icat ettigi Tay
adli yapay zekd sosyal medyada kendi haline birakildiginda kisa siirede biitiin
normatif smirlarin silindigi kg1, cinsiyetci, tlircii, fagist bir ucubeye doniistii ve

dehsete kapilan yaraticilan tarafindan 16 saat i¢inde fisi ¢ekildi. Tay cahil degildir,

132 ARTAUD, Antonin, Tiyatro ve Ikizi, s. 22.
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siber diinyadan 0grendigi bilmelerin ¢oklugunu sinirsizca harcamistir. Tipki popiiler
kiiltiir ve yiiksek kiiltiir arasindaki sinirlarin silinmesinde, tipki paranoya ve sizofreni
arasindaki siirlarin (kutuplar birbirine yakinlastigi icin) silinmesinde yasandigi gibi
degerler arasindaki siirlar bilme tagkinligiyla silinmekte. Google, apple, uber gibi
firmalarin gelistirdigi yapay zekalarin kontroliindeki siirliciisliz taksilerin deneme
stirislerinde karistig1 6liimciil kazalara bakildiginda, burada artik yapay zeka icin de
onemli bir etik problem dogmakta: Yoluna aniden ¢ikan insan engeline carpip
carpmama, ihtiyatli davrandiginda ¢ok daha biiyiik felaketlere sebep olma, hedefine
en ekonomik agidan ulasip ulasamama gibi, her defasinda sinirlarin silinmesinden, su

veya bu tiirden bir belirsizligin kullanimindan kaynaklanan sorunlar.

Gelinen asama sudur: Siyasal alan, bedenler, asir1 bir estetizmle her yerde-lesen yazi,
topluluk yani kisacast zamanla baglantisnin ayar1 sasmis mekan, i¢inde Odip’in
(Freud), baska bir Odip’in (Foucault), Anti-Odipus’un, Anti-Medea’nin, Kirilov’un,
Faust’un, Don Juan’in, Elektra’nin, Medea’nin, Antigone’nin ve bagkalarinin da
miicadele ettikleri rastlantisal bir kavga alanidir. Buradaki sesleri ayirmak i¢in, “Kim
konusuyor? Hangi arketip?” diye sormak gerekir. Belirsizligi, bilmemeyi, bilmeceyi,
surrt biitiin getirdikleriyle birlikte onaylamasi, belirsizligi belirsizlik olarak korumasi,
onu klasik solcularin yaptigi gibi yozlasmayla suclamamasi agisindan Bataillect

cemaatin baska her seyden cok Anti-Medea gibi goriindiigiinii de eklemek gerekecek.

Sadece Deleuze ve Klossowski’deki simiilakrumlar degil, Baudrillard
diisiincesindeki simiilakrumlar da, o Oyle iddia etmese de, ebedi doniis ilkesine
boyun egmekteler. Medeal iktidar uygulamalar1 kolayca yozlasmislikla suglanamaz.
Bu da bir tuzaktir ve eninde sonunda hing duygusu ahlakiyla ilgilidir. Baudrillard’in
olasiligr bile kuskulu, son derece kiigiiglin, fraktal olanin geri doniisii dedigi,
degismez bir gostergeyle benimsenmeyen sonsuz geri doniis bu.™ Uretici giiclerin
bu asamaya ulasmasi, bu yeni tipteki iktidar1 tasiyabilmesi ig¢in bile yiiz yillar
gecmesi gerekti. Buradaki en biiylik yanlis, Medeal olan1 Oidipalmis gibi incelemek.
Ozne ve nesne tepkisel, reaktif, hing duygusuna dayanan kategoriler olabilirler, etkin
kuvvetlerin dustiigli birer yanilsama ugragi da. Tepkisel olduklari i¢in ebedi

dontislerinin de olmamas1 gerekirdi, ne var ki Baudrillard diisiincesindeki

153 BAUDRILLARD, Jean, Amerika, Cev: Yasar Avung, Ayrint1 Yayinlari, 2013, s. 86.
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simiilakrum okumas1 0zneyi degil ama bu kez yeniden degerlendirilmis bir nesne

kategorisini ebedi doniisle iliskilendiriyor sanki.

Son yillarda Medea’y1 bir tiir arketip veya bir eklenti, bir sendrom olarak okuyan
klinikle ilgili yorumlar dikkat ¢ekiyor. Bunlardan birisi kocasindan intikam almak
icin 6z c¢ocuklarin1 6ldiiren anne vakalarini Medea kompleksiyle temellendirmeye
kalkan klinik goriis iken®* digeri ¢ocuklarmi terk edip sonu belirsiz bir maceraya
nasil atildig1 hayret edilen ve bunu anlamak i¢in de seksenli yillarin klinik anlayisina
uygun diisecek sekilde Oliimiinden sonra beyni agilip incelen Ulrike Meinhof
ornegidir. Meinhof basin i¢in bundan bdyle bir Medea-Meinhof>tur.™® Foucault’nun
birkac yerde farkli baglamlarda inceledigi lobotomiyi andiran bu son yontem politik
alanda normal sayilandan asir1 sapmanin fizyolojik noksanliktan kaynaklandigina
dair klinik anlayis1 mesrulagtirir. Bunlarin hepsi Medeal olan1 Oidipale indirgiyorlar.
Ciinkii onun tizerinden bir sendroma, hastaliga, eksiklige baglamak ve kapatilmay1

giiclendirmek daha kolay.

Bu konuda son eklenmesi gereken, giiniimiizde birden fazla iktidar bi¢iminin ayni
anda yiiriirlikte oldugudur. Bu calismada, biraz aceleci bir bakisla, modernlesmeye
dair olan iktidar odagini Oidipal, postmodernlesmeye dair olan1 da Medeal seklinde
adlandirmay1 tercih etmeye ilham veren kaynak metin 1980’lerin sonlarinda Ali
Akay tarafindan kaleme alinmustir."®® Bu metnin sonunda yazar 1987 Fransasinda
icisleri bakanlhiginca yakilan politik igerikli bir kitaptan ve Igisleri Bakani tarafindan
kapatilan erotik dergilerden bahseder. O sirada Kiiltiir Bakani bu duruma karsi
cikmistir. Ali Akay’a gore, “biitiin bunlar birden fazla iktidar bi¢iminin ayn1 anda

yiirtirliikte olabilecegini géstermektedir.”157

%% Medea kompleksiyle agiklanabilecek en yakin 6rnek, Ekim 2020°de Bagdat’ta 1 ve 3 yaslarindaki
cocuklarint kopriiden Dicle nehrine atan kadmin itirafidir. Cocuklarmin velayetinin bosandigi
kocasina verilmesi iizerine kocasmnin kendisinin neler ¢ektigini anlamasi ig¢in bunu yaptigim
sOylemisti.

Bagdat’ta 2 cocugunu Dicle nehrine atan kadin iilkeyi ayaga kaldirdi, Haberturk, 19. 10. 2020.
https://www.haberturk.com/bagdatta-2-cocugunu-dicle-nehri-ne-atan-anne-ulkeyi-ayaga-kaldirdi-
haberler-2840777

155 Almanlar igin bir terdristten fazlasi, Medea-Meinhof olarak fantezi edilen birisi oldugu séyleniyor.
Conclusion: The Janus Face of Ulrike Meinhof,
https://www.mtholyoke.edu/~schen20m/classweb/ulrikemeinhof/Conclusion.htm

1% AKAY, Ali, “Yeni iktidarlar ve Yeni Yasam Bigimleri”, Konu-m-lar i¢inde, Belge Yaynlari,
Istanbul, 2016.

T A gk, s. 62.
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Ali Akay, paranoyak ve sizofren kutuplarin 2000’lerdeki bir aradalifina isaret
ettiginde de zaten birden fazla iktidar ve direnme bi¢iminin ayni anda uygulandigini
anlatmak istiyordu. Oidipal iktidar odaginin ve Medeal iktidar odaginin bir aradalig
fotograf bakistyla yakalanabiliyor (Fahrettin Ege, Attila Ilhan, Pelin Batu’da oldugu
gibi) ama Anti-Odipus’un ve Anti-Medea’nin ayni anda yiiriirliikte oldugu, direnme
odaklarinin bir aradaligina dair ornekler kolayca gdsterilemiyor. Derdini soran
muhabire “Sana ne lan” diyen hedonist gengligin harcama bolluguna yonelmis
istencinin sdylem analizi acaba Anti-Odipus’un ve Anti-Medea’nin bir arada
okunmasina izin veriyor mu? Bdyle bir soru daha var. Gelmekte olan, olusum
halindeki bir soru ama. Varligin siirekliligini saglayan arzuya ve kesintiye ugratan
zevke temas eden hedonizm, daha az tehlikesiz ve belirsiz olandan daha fazlasina
dogru yer ve sekil degistiriyor. Gelinen yer bir korku alamdir. Bataille, /¢ Deney
kitabinda “Bilmeme Agiga Cikarir” baslikli kisimda bilmemenin her seyden dnce
korku ve tedirginlik oldugunu soyler. Heidegger’deki unutma (lethe) ve
gizlenmemislik (aletheia) ¢iftinin karsilig1 Bataille’da bilme ve bilmeme degil ama
bilmeme ve baska tiirden bir bilmeme olabilir ancak. Heidegger diisiincesinde Eski
Yunan diinyasindaki tekhne’nin aslinda bilmeyle ilgili bir sey olan teknigin
giinlimiizde diin oldugundan daha fazla doganin zaptedilmesine, diizenlenmesine
yartyor olusu, kapitalizmin niteligi sonucu ortaya ¢ikan artik olarak sizofreni fikri ve
diinya tarithinin bu kez belirsizligin adim adim her seye insan Gtesiyle niifuz ettigi
tersine bir Hegelcilikle okunmasi arasinda hayali bir liggen ¢izerek, harcanmadiginda
esittir cevaplanmadiginda felakete neden olan, bunu da libidinal akislarla gosteren

0zel bir soru tizerinde durmak istiyorum.

2.2. “Bataille’1 Yakmali m?” Sorusunun Mesiyanik Cevabi

Bataille’n Toplu Eserleri’nin yedinci cildinde igsel deneyimi anlattigi notlardan
birinde, sonradan “Lanetli Pay” adini alacak yapitin ilk halinde yedi asamali bir

. s 158
¢izim bulunur.

Yedi asamanin birincisi diiz bir ¢izgidir ve denge durumunu anlatir
(états d’équilibre). ikinci etap asag1 inen kesik bir ¢izgidir ve bu i¢ deneyin gerginlik
halini gdsterir (état de tentation). Ugiincii etapta ¢izgi catallasarak daha da asag

kivrilir, artik kuraklik evresine girilmistir (état de sécheresse). Sonra iskence hali

18 BATAILLE, Georges, Oeuvres Completes 7, Gallimard, Paris, 1976, s. 541.
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baslar (état de torture), sekil degistirmis kesik ¢izgi yoluna diimdiiz devam eder.
Besinci durum esrime halidir (éfat d’extase), nihayet yukari ¢ikis baslamistir. Altinc
evre teselli halini anlatir (état de consolation), yukar ¢ikis ivmesi azalarak siirer.

Yedinci evre artik diiz bir ¢izgidir ve isimsiz yola devam eder.

Icsel deneyimi tasvir eden bu son &rnekte bir metot yani gidilen yol olarak yedi
asama One c¢ikiyor. Allan Megill, Aswiligin Peygamberleri’nde asir1 estetizm
kavramiyla “bu diinya varliktir”, “bu diinya gii¢ istencidir”, “bu diinya ¢okluktur”,
“bu diinya metindir” gibi ifadeleri kastediyordu. ™ Kitap, her biri Nietzsche,
Heidegger, Foucault ve Derrida’ya ayrilmis dort boliimden olusturulmustur. Yazara
gore ilk ii¢ isim asir1 estetizmle diinyayr adlandirirken sonuncusu bu yapiy1 bozar.

Demek ki burada tekil diistinceye dair dortlii bir metodoloji kurulmus.

Dértlii yontemin 6nemine bir kez de Lawrence Durrell’in Iskenderiye Doértliisii’nde
rastlanir. Yazar, li¢ birlik kuralina kars1 dort katli bir eser yazmistir ve kaynagini da

1% Blanchot’nun Oteye

yazarinin iddiasina gore gorecelik kuramindan almaktadir.
Adim Yok Otesi kitabmin bir yerinde Uzakdogu’dan bir 6rnek verilir ve Antik
Uzakdogu diisiincesinde iki sayisinin Bati diislincesinde oldugu gibi ikiligi,
dikotomiyi ifade etmedigi iizerinde durulur. Ali Akay’1 Paris’te ikinci bir doktora
yapma diisiincesine siiriikleyen seyi hatirlayalim. Tiirklerde Dumézilci iigli
ideolojinin yoklugu ama ikili ideolojiydi bu. Olduk¢a miiphem olan asker sinifini
ciftciler ve zanaatkarlarla birlikte mi okuyordu yoksa hukuki ve dini a¢idan egemen
olan smifla birlikte mi? Baska bir baglamdaki ikili ideolojinin paranoyak¢a bir
goriiniimii ¢ok daha sonra milliyet¢i paranoyakligin sizofren heterojenligi ¢caginda
Yalgin Kiiciik’iin bin yillik Tirkiye tarihini Judaik-Helen ve Kiirdojudaik-Tiirk
vesayet savaslariyla okumasinda tekrar karsimiza ¢ikacak, paranoya ve sizofreni

arasinda saliman c¢ubugu paranoyaya dogru biikkmek ve kirmak iizere. Yusuf

Atilgan’in Anayurt Oteli’ne dair yakin zamanli bir incelemede ise otelin her bir

1 MEGILL, Allan, Asinh@mn Peygamberleri, Nietzsche, Heidegger, Foucault, Derrida, Cev:
Tuncay Birkan, Bilim ve Sanat Yayinlari, Ankara, 1998.

%0 DURRELL, Lawrence, Balthazar, iskenderiye Dortliisii 2, Cev: Ulker ince, Can Yaymnlari,
Istanbul, 2019, s. 11.
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katinin Freud’daki tiglii yapiya denk diisen niteligi vurgulanmis veya kitabin yapisi

boyle yorumlanmls.161

Bu oOrneklerin her birinin bu diinyanin kendisini bir metin olarak yorumlayan
anlayisin veya deneyimin diigiinceyi veya deneyimi kendi ucuna kadar gotiirmesi
anlaminda bir iskence metodolojisi oldugu degerlendirilebilir. Bazilar1 yazinsal
anarsizme dair ornekler bunlar ve bir salinim oyunundaki mekéan yazinin kendisi.
Kitaplarin bicimlerindeki ti¢lii, dortlii yapilarin, kisimlarin, boliimlemelerin bizzat
icerigi anlatan bir tavir olmas: dikkat ¢ekici. Igerikte tartigilan dert yazi yoluyla
bicimde siiriikleniyor. Siyasal alan, siyasetin yapildigi yer, gili¢ler miicadelesi, bir
isteme lizerinde uygulanan bagka bir isteme hep metnin alanina niifuz etmis. Her
zamanki gibi yasam yaziya miidahale edecekken ama bu kez yazi ondan Once

davranip yasama miidahale ediyor.

Yasamla yazi arasindaki mesafeyi kaldiran yazinsal anarsizme dair bu ikili, ti¢li,
yedili, dortlii mesafe oyunu Bataille diisiincesini bir kok diistinceye doniistiiriiyor.
Kok diisiince, kok soru. Yani Bataille’a dair herhangi bir yorum (yani yazi) kisinin

sonraki yasamini da belirleme giicline sahip.

Kutsal Insan kitabinin sonunda Agamben, Bataille’in esik deneyimiyle
iliskilendirdigi egemen kavramimi egemen iktidar acgisindan degerlendirmemesini
elestiriyordu ve Bataillec: diisiinceyi fasizmle kiyasliyordu.'®® Ama bu yeni bir itham
degil clinkii Acéphale cemaatinin de zamaninda fasistlikle itham edildigi biliniyor,
halbuki cemaatin tek belirgin yasasi anti-semitik oldugu bilinen kisilerle kesinlikle el
sitkismamakti. (Elini ¢cekme hareketi bir tersine ¢evirmedir, défournement 6rnegi.)
2020 yilina damgasin1 vuran pandemi siirecinde ise Agamben, salgina karsi olusan
dayanigma aglarinin 6nemini géz ardi ederek, salginin egemen iktidar1 daha da
giiclendirecegi kehanetinde bulunmustu. Salgina karsi olusan dayanisma aglarinin

163

onemini ise Ali Akay vurgulamaktaydi.” Dikkat edilirse, Bataille’a dair pesimist

161 NAS, Alparslan, “Aylak Adam ve Anayurt Oteli’ne Psikanalitik Yaklagim: Atilgan’m Oidipal
Roman Kisileri Olarak C. ve Zebercet," Nota Bene Sabanci University Journal of Arts and Social
Sciences, 2009.

162 AGAMBEN, Giorgio, Kutsal insan, Cev: ismail Tiirkmen, Ayrint1 Yaymlari, istanbul, 2013, s.
137.

163 AKAY, Ali, Felsefi Bir Tartisma Uzerine, T24, 19 Mart 2020.
https://t24.com.tr/yazarlar/ali-akay/bir-felsefi-tartisma-uzerine,25903
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yorumla salgina dair yorum ayni ¢izgidedir ve birbirini besler. Olaganiistii hali
normallestirmek i¢in icat edilen salgin fikri 2 kotiimserlik ilkesini beslerken Ali
Akay’in yorumu umut ilkesini biyiitiyor ama Bataillec1 diisiince pandemi

konusunda ikisine de yakin degil.

Vebadan deliler gemisine ve deliligin bir sorunsal olarak dogmasina vesile olan
tarihsel toplumsal degisimin esiginde, korunakli evlerine kapanan zenginlerin
salginda ilk once oldiikleri, hastalarla i¢ ice yasayan delilerinse onlardan uzun
yasadigr goriilmiistiir. Lars von Trier’in Epidemic filmindeki benzer bir anlati
yukarida degerlendirilmisti. Yine Trier’in bir baska filmi Su¢ Unsuru’nda (1984)
geceleyin agir yagmur altinda boyunlarindan baglanmis kalin iplerle yliksek bir
yerde toplanmis gen¢ erkek grubu goriiliir. Bu sahnenin filmin biitliniiyle hi¢bir
ilgisinin olmadig1 sdylenmistir. (Yani ortaklik yok.) Fakat bir anda hepsi birden
kendilerini bosluga birakiverirler. (Ortaklik ayni limit deneyimiyle kurulur.)
Boyunlarindan bir iple baglanmis bu insanlar kendilerini kurban ederek Bataillect
tirde cemaati olustururlar. (Ortak bir seyleri olmayanlarin ortakligi.) Biitiin bu
orneklerde Nietzsche’nin nihilizm yorumuna denk diisen bir seyler var. Biitlin
alisildik degerlerin sorgulanir hale geldigi kriz zamanlarinda gii¢siizler elenir, daha
giicliiler yikilmayan degerleri yikarlar, en giicliiler yeni degerler yaratir. (Vebanin
Oldiiremedigi delileri diisiinelim.) Bugiinden bakildiginda, Foucault’nun baska bir
yerde Nietzsche icin dedigi gibi, epey hodiikge goriilebilir bu biiyiik biiyiik laflar.
Fakat higlikle hi¢ligin unutulmasi arasindaki esigi kuran nihilizmin bu hodiikce
yorumu, Bataille’daki  harcama  kavramiyla, harcamanin  taskinlifiyla,

sakinimsizligiyla ortiisiiyor ayn1 zamanda.

Ali Akay, 1990’larin ikinci yarisinda birbiri ardina g¢evrilen Bataille kitaplarini
Cumhuriyet Kitap dergisinde tanitirken “Bataille Yakilmali m1?” diye bir ara baslik
agcmisti. Bataille’in yakilmasina dair soru, Kafka’nin yakilmasi (Edebiyat ve
Kotiliik’te Bataille sormustu), Sade’in yakilmasi (Beauvoir’in 1950’lerin basinda
yayimladig1 yazida sorulmustu), Dumézil’in yakilmasi (Didier Eribon’un 1992°de

yayimlanan kitabi, “Dumezil Yakilmali m1?” adim tagiyordu) soru kaliplarimin bir

184 Y(JCEFER, Hakan, Agamben’in “Budalahg”: Bir Salgmn Nasil icat Edilir? e-skop, 3 Haziran
2020.
https://www.e-skop.com/skopbulten/agambenin-%E2%80%9Cbudalaligi%E2%80%9D-bir-salgin-
nasil-icat-edilir/5785
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pargasi olarak diisiiniilmelidir, daha dogrusu burada ayni soruyu farklilastiran bir seri
var, ne ki, “Foucault’yu yakmali m1?” “Heidegger’i yakmali m1?” “Barthes’1 yakmali
m1?” diye siiriip giden bir dizi narsistik akademik makaleyi buraya tagimak gereksiz,
Foucault’'yu Unutmak’tan sonra ona cevap olsun diye Baudrillard’t Unutmak’1
yaziveren hirsli akademisyenleri de Gyle. Kinayeyi cogaltan bu soru serisindeki
aykirihig1 sol kanattaki entelektiiellerin kitap yakmaya dair sorusuyla asir1 sagdaki
kitap yakma seremonilerini karsilagtirarak yorumlayanlar da olmustur. 185 yazarn
Bataille’a dair soru formundaki yorumu sonraki hayatinda da belirleyici bir rol
oynuyor. SOyle ki, birisinin yakilmasma dair soru ancak ve ancak soruyu soran
kisinin kendisinin de yakilmasini temin etmesi sayesinde kurgulanabilmekte.
Bataille, kendisinin yakilmasini temin etmistir, Bréton tarafindan fasizme hizmet
etmekle suclanmis, bokun hedonist filozofu diye asagilanmis yani “Bataille’
Yakmali m1?” sorusuna giden yolu désemistir ki, “Kafka’yr Yakmali m1?” sorusunu
sorabilmistir. Koktendinciler tarafindan ulusal basinda hedef gosterilen Ali Akay’in
da bu vesileyle bir tiir “Ali Akay Yakilmali m1?”” sorusunu temin edecek bir deneyim
yasadig1 soOylenebilir. Teror orgiitlerini desteklemekle suclandiginda Ali Akay
kendisinin iktidara i¢eriden direnme yoluyla muhalefet ettigini sdylemisti dolayisiyla
zaten bu tiir ithamlarla en bastan isi olmazdi. Ne ki bu savunma onu hedef gosterilme
iligkisine girmekten alikoymadi. Kisi ancak hayatinin bir doneminde kendi
yakilmasini temin ettigi deneyim araciligiyla (koktendinciler tarafindan hedef
gosterilme) baskasinin yakilmasina dair soruyu (“Bataille’t Yakmali m1?” sorusunu,
25 sene oOnce yazildiginda degil, yazildiktan 25 sene sonra yorumlandiginda
sorulabilmis bu soruyu) kurabiliyor. Bu son durumda mesiyanik soruyu yakilma
seklinde kurgulayan kisi hem kurban hem de cellattir. Yakilma ise ihlalin
onaylanmasidir. Yanmak bir arazdir. Cisimsiz olan da bu eylemin etkisidir. Kurbani
cellada degil ama ondan Once davranip celladi kurbana yakinlastiran bir tertibat
lizerine ¢alisan, cisimsiz olan ve yiizeyden gegen dispozitif birbirinden ayr1 gibi

duran kurbanla cellat kutuplarini bagliyor.

Bu yeni durumda, tipki k6tii’ niin 1yi’nin karsiti degil, iyi’den daha iistiin bir iyi’yi

anlatryor olmasi gibi veya bilmemenin bilme eksikligi degil fazlaligi olmasi gibi,

165 ELDEN, Stuart, Faut-il briller... Sade, Dumézil, Heidegger, Kafka — a question on the use of a
trophe, progressive geographies, 18 Mayis 2020,
https://progressivegeographies.com/2020/05/18/faut-il-bruler-sade-dumezil-heidegger-kafka-a-
guestion-on-the-use-of-a-trope/
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kurbanin kendini cellat olarak sunmasi ona daha {istiin bir kurban olma avantaji
sagliyor. Cellat, Bataillec1 topluluga girdiginde kurbandan daha kurbandir. Agamben
ise sadece Bataillec1 toplulukta gecerli olan bu sonucuncu ilkeyi biitiin topluluklarda
gecerliymis farzediyor ve konuyu Nazilere getiriyor. Orneklem Nazi evreninden
secildiginde tabii ki cellat kurban degildir. Ger¢i Agamben, Bataillect toplulugu da

kiigiimstiyordu.

Ote yandan, sosyoloji olmayan ve felsefe olmayanin da felsefe ve sosyolojiye dair
eksiklikten c¢ok onlarin tasirilmasiyla, kendi ucuna kadar siiriiklenmesiyle,
ucurumsallastirilmasiyla ilgili oldugunu belirtmek gerekecek. Soyle ki, 1938’deki
Cagdas Diinyamin Kutsal Sosyolojisi metninde Bataille sosyolojiyi toplanma hareketi
olarak tammlamist.’® Ona gére hiicreden organizmaya ve topluma dek mekanizma
aynmyd: yani toplanma hareketiydi. Oliimse dagilma hareketiydi. Bataille icin o
giiniin esas sorunu, hem yasamin hem de toplumun dagiliyor mu yoksa toplantyor
mu olduguydu. Gidisat hangi yoneydi? Bataille agisindan yasakasma, calisma
yasaminin ihlal edilerek yeni bir kutsal olanla baglanti kurma meselesiydi. Caligma

yasaminda hayatin trajik unsurlari tamamen kaybolmuyor ama kesintiye ugruyordu.

Burada farkli tipte sona erme tipleri var. Bunlardan en 6ne ¢ikani 6liimle ve erotik
limit deneyimiyle ilgili olan sona erme. Magaradaki erekte olmus ve 6lmekte olan
yarali aver figiirii bunu anlatmakta.’®” Kendiliginden baslayan bir hareketin belirtisi
olarak arzu kavrami siirekliligi saglayan bir seyken zevk, firetimi tiiketime
doniistiiren kesintiyle ilgilidir. Caligma yagamini hayatin birinci sirasina yerlestiren
kapitalizm, limit deneyimlerini miimkiin kilan hayatin trajik unsurlarini kesintiye
ugratirken trajik unsurlarla bag kuran limit deneyimi de zevk araciligiyla hayati
kesintiye ugratiyor. Siirekliligi saglayan unsursa bu kesintinin benzerleriyle,
toplulukla paylasilmasi. Ali Akay’in 1980’lerin sizofrenik kutupsal ikliminde kaleme
aldigi Konu-m-lar kitabindaki temel tezi sosyolojinin biitiinsel ve homojen olan
toplumsalliginin sona ermekte olduguydu. Bu goriis de Bataille’in 1938’de sordugu
soruya kendi agisindan bir cevaptir. Hem c¢iplak yasam hem de politik olan, dagilma

daha dogrusu yarilma (schizein) evresindedir. Ancak Ali Akay’a gore bu dagilma

166 BATAILLE, Georges, La Sociologie Sacrée du Monde Contemporain, s. 19.
17 BATAILLE, Georges, Eros’un Gézyaslari, Cev: Mukadder Yakuboglu, Gogebe Yaymlari,
Istanbul, 1997.
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evresinde bile bir i¢ i¢e ge¢me, beraber olma, hatta ask s6z konusudur. I¢ ice gegen
unsurlarsa homojen olana degil, homojenligin dagilmasi, yarilmasiyla ilgili
olanlardir. Ali Akay diisiincesinde bu sosyolojinin sonu temasi Heidegger’deki
felsefenin sonu fikrini akla getiriyor. Ama Heidegger sorunu baska bir diizleme
tasiyor ve felsefenin metafizik olarak sona erdigini ileri siiriiyordu. Sosyoloji
olmayanin unsurlari, homojenligi analiz eden sosyolojik yontemin disarida
biraktiklariyla ilgiliydi. Bu bakimdan Ali Akay’daki sosyolojinin sonu temasi,
sosyoloji olmayan gibi bir kavrama, nonsociologie’ye daha yakin duruyor. Sosyoloji
olmayan kavrami ise toplulugu bir arada tutan ilkenin belirsizlestirilmesine ve ortak

bir seyleri olmayanlarin ortakligi istencine dayandirilmist.

Ali Akay, Agamben’e karsi koydugu bir yazisinda pandemi doneminde tek basina
evde karantinaya girmenin yalniz kalmak degil, tersine kiiresel bir diinya ile
dayanisma gostermek oldugunu soyliiyordu ve bu tavri da kuramsal agidan
Foucault’ya doniisle iliskilendiriyordu. 168 Seksenlerden itibaren yogun sekilde
yasanan, homojenligin dagilmasi, dagilma ve yarilma hareketi, bu arada aydinlar1 da
sizofren kutupla iligkilendiren sey bizzat kapitalizmin geldigi yerle ilgiliydi.
Foucault’ya doniis iste bu parcalanmis unsurlari i¢ ice geciriyor. Ali Akay’a gore bu
beraberliklerden biri de asktir ¢linkii agk kavrami hayatin trajik yoniiyle iliskilidir.
Sosyolojinin sona ermesi ve sosyoloji olmayanin da ask bigiminde ve baska pek ¢ok
trajik kilikta yiikselmesi etik agidan Foucault’ya doniisse, estetik agidan da Bataille’a
bir doniis ¢iinkii trajik olanin tamamlanmasi i¢in biitiin trajik yapilarin yikilmasi
zorunlu. Ama bu kez 4sik olunan sey Sokratesci cirkinliktir. I¢i yiiziine vurmus
cirkinlik. Sokrates’in (cellat), Alkibiades’te (kurban) gOrmesini istedigi seyin
aynisint  Sokrates’te (yeni kurban) goren bir Bataille (yeni cellat). Platon’un
anlatisinin ¢gembersi yapisina Lyotard, Libidinal Ekonomi’de izonomiyi yorumlarken
deginiyordu: Aniis-penis Alkibiades, agiz-sdylem Sokrates’e giizelligini sunarken

ondan bilgeliginin sirrin1 almak isiyordur aslinda.'®

188 AKAY, Ali, Bir Felsefei Tartisma: Biyopolitika ve Foucault’ya Doniis, T24, 19 Mart 2020.
https://t24.com.tr/yazarlar/ali-akay/bir-felsefi-tartisma-uzerine,25903

19 YOTARD, Jean-Francois, Libidinal Ekonomi, Cev: Emre Siinter, Hil Yaynlari, istanbul, 2010,
s. 210.
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Ali Akay, karantina giinlerinde “Neden yine Foucault?” diye sorar.’™ Ciinkii ancak
kendini bilen ve 6lcen biri baskalarini da bilir. Karantinaya girmek kendini bilmektir.
Bunu bilmek de baskalarini bilmek, yani kiiresel dayanigmadir. Kendini bilen,
baskalarim da, diinyayr da bilir. Isin bu ydniine Bataille da “Kendini bil” ilkesini

i¢csel deneyimin ilkesi olarak gdstererek temas etmisti.

Bataille’a doniise dair problematik, Ali Akay’in 1990’larin ikinci yarisinda sordugu,
“Bataille’1 yakmali m1?” sorusu bi¢iminde ¢alisir. “Bataille’1 Yakmali m1?” sorusu,
bu soruyu parrhesia kullanarak soran kisi o oldugu igin, “Ali Akay Yakilmali m1?”
sorusuyla siirdiiriilebilir. Bu sorunun 6zgiinliigli mesiyaniktir yani farklilastirilmis
yeni bir soruyla cevaplanmayi, cevaplanarak, soru bi¢iminde tasimip kurtariimayi
beklemektedir. Tasinip siirdiirilmediginde ise tipki harcanmayan lanetli pay gibi

felakete neden olacak bir soru bu.

2.3. Simiilakrum Tavn1 ve Ikiz Temasima Dair Ornekler

Bilge Karasu’nun Uzun Siirmiis Bir Giiniin Aksami eseri, Andronikos adli karakterin
Isa’nin tasvir edilmesini destekledigi icin cezalandirilmas: siirecini anlatir. “Bilge
Karasu’da Dumézil Etkisi” baslikli makalede ™' bu kez romana ilham vermis
olabilecek olast bir kuramsal kaynagin pesine diisiiliir. Ali Akay’in bu kez Dumézil
baglaminda izini siirdiigii olaylar aslinda 8. yiizyildaki Imparator 3. Leon doneminde
ikon kiricilikla ilgilidir. imparatora gore Isa’min ikonlarla tasviri giinahtir, bunun
yerine bir hagla, yani bir sembolle gosterilmesi gerekir. Bizans imparatoru ise
paradaki Isa figiiriinii kaldirip kendi figiiriinii bastirmisti. Bu istisna halinin bir para-
simiilakrumuna vesile oldugu diisiiniilebilir ama epey kanli bir seriiven ¢iinkii altin
kaplama devasa Isa tasvirini yiktirdiginda bu isi gerceklestiren subaylarmi Bizanslh
dindar kadinlar ling etmisti. Imparatora gore, “tanrmin putu nefes almiyorsa,

konusmuyorsa o halde onun putu tehlikelidir ¢iinkii Isa’y1 Sldiiriir.”*"?

170 AKAY, Ali, Neden Yine Foucault?, T24, 30 Nisan 2020.
https://t24.com.tr/yazarlar/ali-akay/neden-yine-foucault,26434

i AKAY, Ali, “Bilge Karasu’da Dumézil Etkisi”, Bilge Karasu Ozel Sayis1, TEORIK BAKIS, S: 1,
Sel Yaymeilik, Istanbul, Mart 2013.

172 A g.k. s. 83.
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Paranin hakikatinin dike’ye ve nomos’a, adalete ve yasaya bagli olmaktan ¢ikmasi ve
(tesadiifi / dogal, hakikat / yanilsama) gosterge seklinde islemeye baslamasi
arasinda’” bir de paranin bir igsel yiikiimliiliikk ve kuvvet sayesinde iktidardan dogup
ona geri donen bir sey olarak kalma olanagimi saglayan sey vardir. Bu, onun
simiilakrum olarak gercekligidir; bu sayede para, itibarinin zedelenmesinin dine
aykir1 ve giinah olacagi, dinsel yollarla korunan bir nesne olmaktadir. 4 Bu 6zel
ornekte ise Imparatorla Andronikos arasindaki simiilakrum oyununda kimin daha
once simiilakrum oyununa bagvuracagi sorunu belirmistir. Kurbanla cellat arasindaki
kimin daha evvel davranip Obiiriiniin kafasini koparacagi miicadelede, semboliin
Isa’y1 kopya etmeye calistigi, tasvirin ise onun kopyasimin kopyasi yani kétii bir
kopyasi sayildig1 yerde, semboliin Isa’yla benzerligi yine de miimkiindiir. Ne ki,
tasvir ondan uzaklasir, farklilasir, benzerlikten ¢ikar. Bu nedenle yasaklanmasi
gereken bir seye doniismektedir artik. Ama bunu imparator bu sekilde sdylemez.
Andronikos’un kendisi bir uyuma simiilakrumu olarak uyumamayla ve Dbir

konusmama simiilakrumu olarak stirekli konusmayla tasvire bu mesruiyeti yaratir.

Andronikos isteseydi, olas1 cezadan kagabildigi kadar kacardi, istedigi zaman uyur
istediginde konusurdu ama kag¢madi, uyuma ve konugmama simiilakrumlarini
eylemleriyle yaratarak bagkaldirmayr tercih etti. Cezalandirma eylemleri ve
baskaldirma eylemleri bu sekilde karsi karsiya geldiklerinde baskaldirma eylemleri
simiilakrum tavri takinarak cezalandirma eylemlerini degerden diisiirmiistiir. Yani
temsil mantigin1 sorunsallagtirmistir. Clinkii ben-6zne kavramini bilmeyen bir kisidir

Andronikos. Bu 6zelligi onun monist bir tanritanimaz olarak yaftalanmasini da onler.

Tabii Ali Akay olaylar1 para-simiilakrum methumuyla, simiilakrum savaglari
oyunuyla da yorumlamaz. Iktidar odaginin simiilakrum tavrinda yani imparatorun ve
oglunun tasvirlerini istisna hali olarak kullanmasinda, tasvir sadece onlara serbest, bu
bir para-simiilakrumudur. Sadece Andronikos degil, imparator da ona, onun
zihniyetine meydan okur: Para-simiilakrum demek, parayir orijinal kokeninden
tamamen koparmak, onun yerini almak, “Ben Isa’yim, esas Isa benim” demek. Ote
yandan Andronikos’un baskaldirisinin artign da bir direnme odagi olarak bir Isa

simiilakrumudur. Tipki Kazancakis’in Giinaha Son Cagri’da (1955) Nigeyan bir Isa

173 FEOUCAULT, Michel, Bilme istenci Uzerine Dersler, s. 146.
74 Agk.,s. 141.
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simiilakrumunu anlatmas1 ve bu nedenle aforoz edilmesinde yasandig1 gibi. ikonun
bu yorumu ama sadece tarihin bu kii¢iik kesitine dair bir kurguda [ikon ve fantazm
kuramsal ve etimolojik agidan o kadar da yakin seyler degil ¢iinkii] platonizmdeki
niteliginden siyrilir ve sonraki yiiz yillarda simiilakrum adin1 alacak olana yakinlagir.
Nietzsche’nin asagiladigi Sokrates’in bilmesini i¢sel deneyimin en iistiin ilkesi kabul
eden, kendini de Nietzsche’yi en iyi anlayan kisi ilan eden Bataille diisiincesinin bu
parodik yorumunun Sokrates’in bilmesine kazandirilan saygiyr bu kez Platoncu

ikonlara kazandirmasini umarak...

Uzun Stirmiis Bir Giiniin Aksami metnine eklenen “Dutlar” baslikli metnin eseri
roman olmaktan c¢ikardigi, negatif roman kildigi séylenmekteydi. Bilge Karasu
metnin bu son haliyle bir roman degil, olsa olsa negatif bir roman yani roman
simiilakrumu yazmis olabilirdi. Oysa Andronikos’un yapip etmelerinde trajik baht
dontisiinden beri simiilakrum zaten hep is basindaydi. Yani negatif roman yaratmak
i¢in Uglincli bir unsurun yazinsal anarsist metotla metni farklilastirmasina gerek
yoktu, bu nedenle bu farklilastirma devreye girdiginde onun bize goriinen ylizi

iceriksel degil bi¢imsel oldu.

Bilge Karasu’'nun metninde kurban Andronikos’un konusma ve uyumama
iskencesine susarak eslik eden loakim karakterinin eylemi celladin roliine yakindur.
Cellatla kurban arasindaki simirlar silindigi igin sonradan loakim, kitabin hemen bir
sonraki boliimiinde, Andronikos’un deneyimini kendi deneyimiyle i¢ ige
gecirecektir. Elbette loakim ve Andronikos ikiz degildir, aralarinda yas fark: vardir
fakat manastirdaki en gen¢ kesis olan Ioakim’in uyuma ve susma eylemleriyle
Andronikos’un uyumama ve konugma eylemlerinin, kuramsal agidan Girard’a kadar
gotiiriilebilecek, susma-konusma, uyuma-uyanik kalma ¢iftleri baglaminda Batailleci

tiirde bir ikiz sorunsali olusturdugu diisiiniilebilir.

Bir digerinin simiilakrumu olarak savunulan kurban ve cellat kutuplarinin ikiz olarak
sunuldugu 6rneklerden ilki Bataille’n Rahip C'”° romani (1950) olacak. Roman
kahramanlari, Charles ve Robert adlarinda iki erkek kardestir. Roman, ikinci Diinya

Savasi yillarinda geger ve rahip Robert ayn1 zamanda bir direnis¢i olarak sunulur.

7 BATAILLE, Georges, Rahip C.
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Birisi rahip digeri hedonist ve liberten ikiz erkek kardesi anlatan bu eserde bastan
cikaran kadim1 simgeleyen Eponine sayesinde erkek kardeslerden rahip Robert
alkolik ve fuhus yapan birine doniisecektir. Kilisedeki ayin sirasinda girilen cinsel
iligki, doruktayken bayilma, erotizmin kiigiik 6lim seklindeki deneyimi, diskilama
gibi tipik Bataillec1 yasakasma oOrnekleriyle desteklenen fasist olmayan yasam
bi¢imi, Fransiz Devrimine katilan Sade’in deneyimini andirir. Nitekim rahip, Naziler

tarafindan tutuklandiginda arkadaslarini ihbar etmez ve iskenceyle 6ldiiriliir.

Romanin piif noktasi, yasaga uyan karakterle yasagi ihlal eden ikizi arasindaki
sinirlarin silinmesidir. Bastan ¢ikarani simgeleyen Eponine araciligiyla yasaga uyan
unsurla onu ihlal eden unsur yani ikizler bir digerine karistirilir, homojen yapilar
heterojen kilinarak, biiyiik 6ltimii taklit eden kiiclik 6liimle, erotizmle i¢ ice gegirilir.
Ote yandan bastan ¢ikarma ilkesinin isleyisi de iki yonliidiir. Bu alanda da, ayartilan
ve ayartan arasindaki sinirlar silinmistir. Rahip de Eponine’i ayartarak siireksiz

varligini siirekli kilar.

Iyinin ve Kétiiniin Otesinde kitabinin 268. fragmaninda Nietzsche, birini anlamak
icin onunla ayni kelimeleri kullanmanin yetmeyecegini, onunla ayni tiirdeki icsel
deneyimlere yarayan kelimelerin kullanilmasi gerektigini, bu yapildiginda sonunda
birbirinin deneyiminin ortaklasacagini séjyler.176 Hem Bilge Karasu’nun Andronikos
ve loakim karakterlerinin hem de Bataille’in Robert ve Charles karakterlerinin bir
digerinin deneyimini kendi deneyimleri kilmaya ¢aligtiklar1 goriiliiyor. Karasu’nun
eserinin foakim’i anlatan ikinci kism1 bununla ilgilidir. Tezin basinda Uzun Siirmiis
Bir Giiniin Aksami romaninin “negatif roman” seklinde yorumlanmasinin yazinsal
anarsist oldugu soylenmisti. Ama burada artik yollar klasik anarsizmden ayrilacak ve
Bataillect dostluk kavramini da ilgilendiren ikizlik deneyimi Kropotkin’deki
karsilikli yardimlagsma etiginden ziyade mesela Roland Barthes’in Bir Ask
Soyleminden Par¢alar’daki “asik rakipler” temasma uygun diisecek. 17 By
sonuncusu ortak bir seyleri olmayanlarin ortakligi fikrine daha yakin c¢linkii.
Toplulugu temin eden kuvvetin rekabet oldugunu daha kalin ve anti-hiimanist

kalinlastirtyor.

176 NIETZSCHE, Friedrich, fyinin ve Kétiiniin Otesinde, Cev: Ahmet inam, Say Yayimnlary, istanbul,
2011.
177 Barthes, Roland, Bir Ask Séyleminden Parcalar, s. 62.
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Ote yandan Girard’dan bilinmektedir ki, ikiz olan hem yaban toplumlarda hem
Platon’da her zaman tehlikeli bir sey olarak sunulmustur. Bir seyin ikizi onun
rakibinin orijinalligini tehlikeye attig1 icin yok edilmelidir. Habil ve Kabil’in dykiisii

de bunu anlatir.’

Bataille da Girard’daki rekabet nosyonuna uyar ve Rahip C’de
Robert’i iskenceyle 6ldiiriir. ikizler arasindaki bu rekabet, meselenin ortak bir seyleri
olmama yoniidiir. Ikizlik ise ortaklig1 saglar. Rekabet ve ikizlik bir araya geldiginde,
Bataillect ortak bir seyleri olmayanlarin ortakligina ulasilir. Bunun tipik bir ornegi

Madam Edwarda’daki yazan el ve 6len elin bir arada anlatildigi kisimdir.”

Rakip ellerin bir aradalig1 temasina bir kere de Asli Erdogan’in Hayatin Sessizliginde
kitabinda rastlaniyor. Cift sesli monologla sirayla konusan sag el ve sol el, diyaloga
girmeden bir arada bulunduklari i¢in ortak bir seyleri olmayanlarin ortaklig ilkesine
harfiyen uyarlar. Sag eli besleyen damar jiletle gizlice kesivermeyi sadece bir kez
diisleyen sol el kendini keserek kurbanla cellat arasindaki sinir1 belirsizlestirir. 180
Yine de bu metin Bataillect olmak i¢in fazla sterildir ¢iinkii ellerden biri Das
Kapital’i yazarken oteki elin de mastiirbasyon yaptigl ima edilmez. Bataille’in Din
Kuramr’nin sonunda ise iki elin yerini bu kez iki bacak alir, bu kitabin okuru ile

yazart arasindaki fark, sag bacak ve sol bacak arasindaki fark kadardir, ikiz

bacaklarin uyumunu akil uykuya dalinca ortaya ¢ikan canavarlar temin eder.

Kant’in Sadec1 degil ama Sade’in Kant¢1 oldugunu savunan Zizek’in “Kant ve Sade:
Miikemmel Ikili” yalemda181 bile bu Bataillect ikiz temasi is basindadir, ne var ki
Bataille Sade’dan daha Kantcidir. Yani yasaya daha bagli. Bunu da bilmemeyi,

belirsizligi diinyanin yapisinda bulunan bir unsur, ¢dziilmesi gereken bir bilmece

178 GIRARD, René, Diinyamn Kurulusundan Beri Gizli Kalms Sirlar, s. 59.

179 BATAILLE, Georges, “Madam Edwarda”, Annem i¢inde, Cev: Yasar Avung, Ayrint1 Yaymlari,
2004, Istanbul, s. 14.

180« AG EL: Beden elin nesnesidir, gézde oyuncagi, yumusak, minnet dolu odahg1. “EI” sézciigiiniin
bir anlaminim yabanci olusu, el ve beden arasindaki kopukluga isaret ediyor olabilir mi?”

“SOL EL: Yalnizca kendi sesini duymak i¢cin konusuyorsun. Ciglik atamayacak denli kibirlisin.
Diinyanin pariltili yiiziine bakiyorsun, gelecege... O yiiz, senin i¢in! Bana karanlik, cukurlar,
hiicredeki tozlar kalmis.”

“Oysa hi¢ dldiirmedim ben. Kutsamadim da... Yalnizca bir kez. Jilet kapip seni besleyen damari
kesmeyi diisledim. Bir diistii o kadar, gizli bir diis. Senin gordiigiin tek gercek ise, duvarda benden
kalan kanl1 iz.”

ERDOGAN, Asli, “Sag ve Sol El I¢in Fiig”, Hayatin Sessizliginde, Everest Yayinlari, Istanbul, 2014.
181 ZIZEK, Slavoj, “Kant ve Sade: Miikemmel Ikili”, Sonsuzlugun Smirinda: Immanuel Kant,
COGITO, S: 41-42, YKY, Istanbul, 2005.
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olarak gormesine bor¢lu. Ama daha oOnemlisi i¢sel deneyimin esrime, vecd
asamasindaki uyanik kalma zorunlulugu. Aslinda son derece keskin ve belirli bir sey

bu belirsizlik. Sahip olunan en kesin ve biricik bilgi bu bilmemeden geliyor zaten.

Kurbanla cellat bir degil ama ikizdir veya ikize ¢ok yakindir. Deleuze’iin
Schopenhauer elestirisi de bununla ilgilidir. Deleuze, Schopenhauer’in istenci bir
biitlin, tam bir 6zdeslik zannettigini yazm1st1r.182 Oysa isteng her zaman baska bir
isteng iizerinde etki eder. “Istedigin seyi onun ebedi doniisiinii de isteyecek sekilde
iste” sozii bu ilkeyle isler. Bu nedenle kurbana yonelik istemeyle cellada yonelik

isteme arasinda her zaman bir dis aciklik vardir. Yoksa da bu agiklik yaratilir.

Eller ve ikizler arasinda kurban cellat iligkisi var yani eller ve ikizler ebedi doniise

maruz kaliyorlar.

Kieslowski’nin  Veronique’in Ikili Yasami’ndan (2001) Virginia Woolf’un
Orlando’suna dek biitiin su kilik degistirme ve transvest edebiyatinda olan biten hep
ikizlikle ilgilidir. Ikiz, yaratilmasi ve gosterilmesi gereken bir seydir. Transhk
vesilesiyle daha bastan ¢ikarici, harcamasi daha yogun olan yeni ve rakip bir tiir
yaratilir da ondan. Kiliklar arasindaki rekabet, harcamanin yogunlugunu temin eder.
Wong Kar-Wai’nin In the mood for love, Ask Zamani filmi (2001) birbirlerinin esleri
tarafindan aldatildiklarin1 6grenen kadinla erkegin hikédyesini anlatir. Zamanla
onlarin da arasinda bir ¢ekim baslar. “Biz onlar gibi olmayacagiz” diye aldatan cifte
yani kendi eslerine meydan okurlar. “Biz onlar gibi olmayacagiz” sozii birbirine agik
olmayacaklarini anlatmak i¢indir ama yine de olurlar. Bunu Bataillect bir kavram
tiiretme oyunuyla “ask olmayan” diye adlandirmak gerekecek. Esersiz ortaklikla ayni
anlama gelen eser olmayan eser bu son Ornekte ask olmayan ask goriiniimiini
almistir.  Ali Akay, Konu-m-lar kitabinda sosyolojinin biitiinsel ve homojen
toplumsalliginin sonundaki bir ¢agda bakisini disaridan igeriye, alandaki aktorlerin
diinyasimninin i¢ine girdigi, kisa siireli baglanma ve ask iligkilerine ¢evirmisti.
Nonsociologie’den, nonphilosophie’den, nonsavoir’dan, nonscience’ten, nonart’dan
gecerek nihayet Wong Kar-Waici nonamour kavramina ulagiliyor. Ask olmayan

kavramimin onemi aski Freudc¢u bilingdist dinamiklerinden kurtarmasinda yatiyor.

182 DELEUZE, Gilles, Nietzsche ve Felsefe, Cev: Ferhat Taylan, Norgunk Yaynlari, Istanbul, 2011,
s. 21.
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Bunlar hep yasakasmadaki tersine ¢evirme Ornekleri. Boyle oldugu i¢in zaten Ask
Zamant filminde aldatan ¢ift degil ama aldatilan ¢ift Bataillec1 anlamda bir
topluluktur. “Biz onlar gibi olmayacagiz” soziine dayanan onlar gibi olmayarak

birlikte olma olgusunda ortakligi olmayanlarin ortakligi mevcuttur.
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3. GEORGES BATAILLE’DA BILME VE GORME

Bilmeme istenci etigi ile eros etigi istenci arasinda, bu iki istemedeki Oncelikte,
igeriyi, i¢sel deneyimi ilgilendiren bilmeme istenciyle disariyi, baskayla kurulan
iliskide kendini kurban cellat iliskisiyle baskada kurmaya birakilma arasindaki
paradoks, cemaatten uzak oldugumuz i¢in bize paradoks gibi goriinen bu goriis
bozuklugu, igeride baslayan deneyimin ne Olgiide disarida tamamlanacagi veya
seriiven olarak siirdiiriilecegi ile ilgilidir. Bedeni belirleyen eylemlerin etkilerini
inceleyen eylembilim ile Batailleci-olusun yontembilimi, i¢ igce gecmis iki
paradoks'®® halinde kendini kurmustur. Bir yanda, “yetersizlik ilkesi” ekseninde
Bataille’in 6z yikim perspektifiyle kavradigi ve dolayli yoldan s6z ettigi Ozne
kategorisi bagkaya acilir. Ama bu agilma kendini onaylatma, eksik bir parcasini
tamamlayarak kendini biitiinleme degil kendini tartistirmayr ve kendi tamligini
parcalatmay1 hedeflemektedir. Yetersizlik, eksiklik aslinda bir fazlaligi, taskinligi
anlatmaktadir. Paradoksun bir yonii budur. Bardak bosaldik¢a aslinda daha da
dolmaktadir.

Beri yandan insana bir bilmece olarak sunulmus bu diinyanin su veya bu tiirden bir
bilgi kategorisi haline gelmesi bir tuzak ve kisinin i¢ deney sirasinda kendine bir
saldirist olarak adlandirilir ve bunu savusturmak icin DORUK ve DUSUS
kavramlariyla trajik 6zyikim savunulur. *® Bu yikim da ancak bir toplulukla
saglanabilir. Doruk, ulasilmasi gereken bir sey degildir. Oyle olsayd: non-savoir
kavrami bilgide eksikligi anlatirdi ama tam tersini anlatiyor. Diisiis veya atlama da
Nietzscheci i¢sel deneyimin, ugurumun ta kendisi. Toplulugu temin eden i¢ iceligi
anlatan mise en abime’deki abime’in karsilig1 olan ugurum bu. 1942’de yayimlanan

Nietzsche’nin  Giiltisii, atlayisin  anlamim1  kavramaya muktedir ama atlayisi

188 24 Kasim 1952 tarihli “Bilmeme ve Baskaldirma” adli metinde Bataille’in kendi bilmeme
deneyiminin iletigimiyle savagsmasmin paradoksal yonii, bilmeme hakkinda onu asla ayni zorlukla
yeniden kavramadan konusamamasidir. Bilmemenin yokluguna dair bilinglilik ile bilmemenin
kendisine dair bilinglilik arasindaki agi, varmig gibi konusulan bir seyle o sey arasindaki iligkidir.
BATAILLE, Georges, “Nonknowledge and Rebellion”, The Unfinished System of Nonknowledge
icinde, s. 129.

18 BATAILLE, Georges, “Nietzsche’nin Giiliigi”.

87



gerceklestirmekten aciz olanlarin  Nietzsche’yi anlayamayacagini savunan bu

kigkirtici sozle biter.

Foucault, Bilme Istenci Uzerine Dersler’in hemen basinda Nietzsche’nin bilgi
edinmeye yonelik arzuyu bilginin (connaissence) kendisinden kurtaran ilk diigiiniir
oldugunu soylilyordu. Burada Foucault’yu vantrilok¢a konusturan Heidegger’deki
bilgi olarak gii¢ istenciydi. Bilginin kendisinden, bu arada Aristoteles’in Metafizik
kitabinin ilk ciimlesinden de kurtulmus bu bilgi edinmeye yonelik arzunun
Baudelaire’in soziinde rahibin eyleminden akarak gecen etkisi Bataille diislincesinde
atlayisin ~ anlamimi  kavramaya  muktedir  olmaktir.  Nitekim  Rimbaud
[lluminations’daki “Esrarkesler” baslikli siirinde yoldasi Verlaine’i “giinesin oglu”
diye adlandirir. Ama Verlaine’i giinesin kendisi olamadigi i¢in de horgoriir. Verlaine
atlayisin anlamimi kavramaya muktedir birisidir ama atlayisi yasamaktan aciz
kalmistir. Rimbaud ile escinsel iligkisi bir muayene ile de desifre edildikten sonra
tekrar geng¢ karisinin yanina doniip topluma kabul edilmek i¢in Rimbaud ile ayri

yollara gitmeyi tercih etmekten daha fazlasz...

Atlayisin anlamimi kavramakla onu gerceklestirme arasindaki mesafe oyunu
Rimbaud’nun mektuplarinda, “Kéhinin Mektuplar1” adiyla bilinen metinde,
Baudelaire’in hep bicim agisindan 6rnek alindigi oysa onda asil 6nemli olanin igerik
oldugu teziyle yer degistirir. Baudelaire’in siir sanatinin {islup agisindan taklidi,
atlayisin anlamini kavramakla ilglidir. Atlayis1 gerceklestirmekse Baudelaire’in siir
sanatindaki igerikle ilgilidir. Baudelaire’in izinden gidenlerde Rimbaud’ nun goérdiigii
kusur budur. Sadece siirlerinin bicimini taklit ettiler. icerige bakmadilar. Yirmili
yaslarin basinda siiri birakip Afrika’ya giden Rimbaud, Paris’in en avangart
cevrelerinde bile kurban-cellat iligkisine girebilecegi Bataillec1 bir cemaat, “igerik”
yoklugunu yasamisti. Cemaat yoklugunu da yokluk cemaatini de ¢ok erken yaslarda
tecriilbe etmisti. Ticaret yoluyla Afrika’y1, sonsuzlugu kesfetme istenci, kurbansal
sununun kaygidan giiliise dogru yer degistirmesini sagladiginda, Baudelaire’in igsel
deneyimindeki Paris sikintisinin (i¢ sikintisi, kaygi) Rimbaud’da Bataillec1 bir giiliise
dogru yer degistirmesini temin eden kuvvetin sonsuzluga dogru olan bu yer

degistirme oldugu goriilecektir.
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Seytan, kurban, cellat, fahise, i¢ sikintisi, sonsuzluk, tagkinligi harcama istenci, 6z
yikimlar gibi temalarla igerigini olusturmus Baudelaire’in siir sanatinda bilme
eyleminin atfedildigi rahip kategorisi Bataille agisindan din disi dinle ilgilenen
birisidir.  Atlayisin ~ anlamm1  kavramak  bilmenin  kendisidir.  Atlayist
gerceklestirmekse savascinin  basardigi Oldiirme eylemdir. Kurbansal sunuyu,
birakilmay1, bagislanmayi, kendini potlag gibi armagan etmeyi temin eden kuvvet,
kurban ritiielini dldiirmekten ayirt eden, 6ldiirme simiilakrumunun dolayli 6znesi
olan savasci kategorisidir. Yine de buradaki savasci kategorisi sozciigiin ilk
anlamiyla akla gelen o dldiirmeye muktedir elite gonderme yapmaz. Baudelaire’deki
savasci, onun dul annesiyle evlenen gii¢lii General Aupick ne degilse odur. Oldiiren
savasc1 elit Aupick’e karst sonsuzlugu ve uguculugu birlestiren modernligi kurbansal
sunuyla degerlendiren Baudelaire ile onun okuru Georges Bataille arasindaki iligki
mise en abime tiriindendir. Birisinin deneyiminin baska birisinin deneyiminin
parcasi olmasini, Bataille’a gore Nietzsche’nin metninin anlasilmak i¢in okurdan
Nietzsche tarzinda bir trajik olusu talep etmesini, yikimin diizenlenmesini,
deneyimlerin i¢ i¢e olmasini ifade eden bir kavram olan mise en abime, anlamlarin
da i¢ ice olmasi temin eder. Mise en abime, hem Bataille’in okurlariyla Bataille’in
kendisi arasinda hem de Bataille’in kendisiyle Bataille’in okuduklar1 arasindaki

iliskidir.'®

Yalnizca seyler, hayvanlar ve insanlar cemaatin icinde degil cemaat de seylerin,
hayvanlarin ve insanlarin i¢indedir. Boylece tek bir kisi bile kendi farkliligindan
dogan farklarla bir cemaat olusturur. Kurbansal ayin, toplulugun {iyelerini birbirine
baglar ama ayn1 anda baglantilar1 da parcalar. Fu Zhu Li’nin bin parcaya kesilmis ve
heniiz hayattaki bedenine ait oldugunu sandig1 fotografi saatlerce seyre dalan Bataille
kendisini basit¢e yalnizca kurbanin yerine koymaz, onun yerine gectigi fantezisiyle
doyuma ulagmaz, kurban edilen ve kurban ritiielini baska bagka bi¢imlerle onaylayan
unsurlar arasindaki yakinlagsma, o seyre dalma ritiieliyle iki zaman arasindaki kirk
yilin, fotografin, bakisin, sikintinin silindigi, Fu Zhu Ling’den de Bataille’dan da
baska yeni bir liglincii tiir yaratma kaygisi tagir. Bununla iligkilerde iiglincti gibi

gorlinen bir unsurun dikotomiyi parcalamasi ifade ediliyor yoksa kadinla erkek

18 BOLDT-IRONS, Leslie Anne, “Sacrifice and violence in Bataille’s Fiction”, Bataille: writing the
sacred icinde, Ed. Carloyn Bailey Gyll, Routledge, 1995, s. 100.
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disinda tgiincii bir cins yaratildildigr savunulmuyor. Ciinkii o zaman bunun da

kurban edilmesi gerekecekti.

Burada agik¢a goriilen, Georges Bataille ile Fu Zhu Li’nin yakinlag(tiril)masiyla
yaratilan ve onlardan farkli olan cemaatin kendisidir. Melez ve pi¢ olan negatif
cemaatin yaratilmas1 Baudelaire’in soziinde sairin dolayli dokundugu bir eylemdir.
Kelimeler arasindaki baglantilar1 parcalama Rimbaud’nun siir sanatinda kullandigi
basat bir yontemdi. Sahiden de Rimbaud’nun diiz yazi siirlerinde biitiin
baglantilarindan koparilmig ve tabanca gibi patlayan kelime tekleri mevcuttur.
Siirlerin arasina serpilmis gibi duran bu tek kelimeden ibaret metinler veya cemaatler
aslinda kelimeler arasindaki baglantinin kurban edilmesiyle yaratilmis yeni bir
topluluktur. S6z diziminin bozulmasiyla, islevsiz, ¢alismayan hale getirilmesiyle
yaratilan bu yazinsal cemaate ve siire boslugu da dahil etmek gerekecektir. Aloysius
Bértrand’dan Leutréamont’a, Rimbaud’ya, Mallarmé’ye ve René Char’a kadar

uzanan dilizyazi siir sanatinin derdi buydu.

19. ylizyilin basinda ilk diizyaz1 siir Orneklerini veren Aloysius Bertrand,
yayincisindan paragraflar arasindaki boslugu israrla korumasini istemistir ¢iinki
saire gore bu bos sayfalar da siire dahildir. Bu sonuncu tavir aslinda Hasan Ali
Toptas’in yazinsal anlayisina c¢ok uygun diisiiyor: “Kullanacaginiz kelimeleri
secerken, kelimeler arasindaki boslugun da dile dahil oldugunu unutmayin; o bosluk,
o0 iki kelimenin bize cagristirdigi kelimelerden olusur.” % Boslugun ikilik iligkisini
pargalayan tg¢linciiliik unsuru olarak kullanilmasi bir Bataillecilik 6rnegi degil mi?
Ayrica yazinsal anarsist yonteme dair bir 6rnek bu. Kelimeler kurban, aralardaki

bosluksa cellat. Kelimeler bu 6zel boslukla kurban ediliyor.

Yara da bigak da, tokat da tokat yiyen de, ¢armih da Isa da, cellat da kurban da ayn1
kisidir. Baudelaire kendi kaninin vampiri oldugunu soyler. Yara, bicak, tokat atilmasi
ve yenmesi, Isa, carmih, tipk1 Foucault'nun Nietzsche yorumunda oldugu gibi bir
digerinin simiilakridir. Bataillec1 paradoks bu yakinlagtirma vesilesiyle kendi ucuna
kadar gider ve kendiyle ylizlesir. Bilmeme istenciyle 6teki istengleri, cemaat istencini

ve eros etigi istencini de birlestiren iste bu simiilakrumlar toplulugudur. Georges

18 Hasan Ali Toptag’tan Yazma Uzerine Dokuz Oneri, edebiyathaber,
http://www.edebiyathaber.net/hasan-ali-toptastan-yazma-uzerine-dokuz-oneri/
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Bataille, bu tiir bir toplulugu “negatif cemaat” diye adlandirmistir. Ateizmle
Bataille’in vazgegtigi Ateolojik Summa projesi arasinda bir negatif teoloji esigi
vardir. Buradan din dis1 dine ulasilir yani Baudelaire’deki rahibin, Rimbaud’daki
kahinin olumsuzlama degil harcama yoluyla istenci tatmin etmeye ydnelmis

eylemlerine. Bunlarin hepsi de sairin simiilakrumlaridir.

Faulkner, Ses ve Ofke’de kahramanini uyarir. “O saat, zamani hatirlaman icin degil,
unutman igin” der.'®” Faulkner’in bu sozii The Walking Dead (2010) dizisinin ilk
sezonunda da kullanilnugti. Insanligin yasadigy biiyiikk yikim sonrasinda yasli bir
adamin her giin kol saatini titizlikle kurmasi, hayatta kalmayir basarmis grubun
dikkatini ¢eker. O da onlara Faulkner’in yukaridaki séziinii aktarir. Birka¢ dakika
sonra da yiiriyen Oliilerin saldirisina ugrarlar. Gelmekte olan bu felaketi de aslinda

gruptaki liyelerden biri riiyasinda gérmiistiir. O da birazdan 6lecektir.

Bataille’n /¢ Deney kitabi Boyle Buyurdu Zerdiist’'ten alinmis bir epigrafla acilir:
“Gece aym1 zamanda bir giinestir.” Negatif diyalektige, negatif cemaate, negatif
romana, negatif saat ve negatif giines eslik eder. Acaba buradaki negatif saat, yani
zamanin hatirlanmasini degil unutulmasini temin ederek zamana dair daha iistiin bir
hatirlanma iligkisini temin eden simiilakruma 6zgii kuvvet, Ali Akay’in Postmodern

Gériintii kitabinda'®

Eski Yunan’da 6zne yerine kullanilan ve gilines saati, kadran
anlamima gelen gnomon mu? Sokrates’in kendini bilmesiyle, yani Bataillect igsel
deneyimin en {stiin ilkesi olan seyle ayn1 kokten gelen bir kelimeydi bu. Tipki hoi
gnomones’te oldugu gibi, bir atin yasini belirten disler, yapilarin kaba aga¢ islerini

1
yapan ustanin cetveli. 89

Nonknowledge ve nonbeing kavramlarina eslik eden benzer bir kavram, felsefe
olmayan, nonphilosophy kavramidir. Michel Foucault, felsefe ile felsefe olmayan
arasindaki esigi Eski Yunan diisiincesinin simiilakrum mantigindan Hiristiyanligin
ikilik mantigina geg¢is donemine yerlestirmisti. Her ne kadar sonradan disarinin bir
efsane oldugunu soylese de, felsefe olanla felsefe olmayan arasindaki smirin

geciskenliginden s6z ederken Blanchot, Bataille, Klossowski, Nietzsche’yi felsefenin

187 EAULKNER, William, Ses ve Ofke, Cev: Rasih Giiran, YKY, istanbul, 2013, s. 68.

188 AKAY, Ali, “Ozne Olmak”, Postmodern Gériintii icinde.

18 pETTERS, Francis E., Antik Yunan Felsefesi Terimleri Sézliigii, Cev: Hakki Hiinler, Paradigma
Yayinlari, 2004, s. 133.
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disina ¢ikma yollar1 olarak gostermisti. Felsefenin disina ¢ikmak, felsefenin iginde
kalmaktan, onu azami diizeyde rafine etmekten, onu kendisine karsi ¢evirmekten
gecmiyordu. Felsefeye saskin ve neseli bir aptallikla karsi gelmekten gegiyordu, en
sonunda anlayan ya da her nasilsa kirip gecen tiirden kavranamaz bir kahkaha

patlatmasindan.. 190

Derrida, felsefe olan ile felsefe olmayan arasindaki esigi Yunan Heidegger ile
Yahudi Levinas arasindaki geleneksel Kkarsithik iizerinden degerlendirmisti.
Deleuze’iin Proust yorumunda da aklin sonra geldigi Anti Logos kutbundaki Yahudi
Proust’a kars1 aklin karsilasmalardan once geldigi Grek Sokrates karsitligi vardi. ™
Claire Parnet ile diyaloglarinda Deleuze’iin “non” ile baslayan baska pek cok
kavramla tartistigi (yazar-olmayan, yazinsal-olmayan, Nietzsche’deki tanrinin
Oliimiinii anlatan varlik-olmayan...) yine Deleuze ve Guattari’nin “Felsefe Nedir?”
kitabinin sonunda bahsettikleri felsefe olmayan, nonphilosophie, sanat olmayan,
nonart ve bilim olmayan, nonscience kavramlari, kavramlar, islevler, algilanimlar ve
duygulanimlar, esas felsefenin felsefe olmayan olmasi, esas bilimin bilim olmayan
olmasi, esas sanatin da sanat olmayan olmasi acisindan Bataille’daki bilmeme

kavraminin kullanima daha yakin duruyor.

Sosyoloji olmayan kavraminin ortak bir seyleri olmayanlarin ortakligi oldugu
belirtilmisti. Buradan da baska bir sorun doguyor: Sosyoloji olanla sosyoloji olmayan
karsithigr veya sosyoloji olmayanin farkliligindaki kurucu gii¢ hangi iki c¢izgiyle
degerlendirilebilir acaba? Sosyoloji olmayanin iki kutbu, nonsociologie’nin

Heidegger’le Levinas’1 veya Sokrates’le Proust’u kim(ler)?

Yavashigin ve soguklugun yani arzunun hareketlendirdigi Ulus Bakerci-olusun
(Masoch) tam karsisinda hizdan ve terden olusan zevkin harekete gecirdigi Ali
Akayci-olus (Sade) kutbundan s6z edilebilir mi? Arzuya karsi zevk. Masoch’a karsi
Sade. Bataille’1 Bataille’a kars1 kullanan Derrida gibi Ali Akay’t Ali Akay’a karsi

kullanma 6rnegi bu artik... Sade’daki sicaklik ve hiza karst Masoch’daki donma,

1% FOUCAULT, Michel, Edebiyat ve Felsefenin Dis1, Cev: Oguz Tecimen,
https://ogqgito.com/icerikler/michel-foucault-edebiyat-ve-felsefenin-disi-/5365

1 DELEUZE, Gilles, Proust ve Gostergeler, Cev: Ayse Meral, Kabalc1 Yaymlari, Istanbul, 2004, s.
107.
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yavaglama hatta yavaglamanin Otesinde askiya alma, Sade’daki filmatik imajlar

karsisinda Masoch’da fotografik, sabitlesmis imajlar.192

Birisi Orpheus’un bakisiyla, celladin kurbana Orpheusca bakisiyla, 193 kendini yavas
yavas aydinlanan bir 6liim eseri olarak yaratlrken194 ve bu Oliim eseri ayni anda
kurbanla celladin igkinligini temin eden bir sanat eseri iken'®, bir zamanlar bu
arzulamay1 hayvan-olug’tan makinesel diizenlemelere, Benjaminci melekten mesihe
dogru kendini kurban etme, dostlarmim ona acimasim temin eden meleksi yanin'®
harcanmasinin onaylanmasiyla ortaya c¢ikan Bataillec1 bir Ulus Bakerciler cemaati
olarak degerlendirmistim W7 Acéphale’den kendisini kurban etmelerini isteyen
Bataille’in yaptigim1 Ulus Baker’in daha uzun bir zaman dilimine yayarak

yaptigini... O zamanlar diger bakistan, bilmeme istencinden habersizdim, digeri

Ulis’in, sonsuz arayisin bakisi gibi sanki...

Angelopoulos, Ulis’in Bakist filminde (1995) Manakis kardesler tarafindan g¢ekilen
kayitlarin (1905) pesine diismiistii, Ali Akaysa Teorik Bakis’in Bilge Karasu 6zel
sayisinda (Mart 2013) Bilge Karasu’nun Uzun Siirmiis Bir Giintin Aksami’na ilham
vermis olabilecek Dumézil etkisinin pesine diismiistii. Bu ikisinde de bir digerinin
rakibi, ikizi ve simiilakrumu olan ¢ift goziin theatrum historicum’u ¢ok hizli bir
bakigla kat etmesi var. Mekanla (Arnavutluk’tan Makedonya’ya ve kusatilmis
Sarayevo’ya) zaman (Bilge Karasu’dan ustam diye bahseden eski dost Orug
Aruoba’yla, Bilge Karasu’nun 1950’de Dumézil {izerine bir yokluk yazisini gosteren
yeni dost Dogan Yasat’in zamanlar1) bir digerine ¢ok hizli doniisiiyorlar, hizin
kaynagi mekanla zamanin bir digerinin simiilakrumu olmasi. Ulysses’in sonundaki
evetse, bu kez, bu diinyaya gelisinde, Bilge Karasu’nun evetledigi Dumézil’i

evetlemeye ¢alisan Ali Akay’in imza efektleri. Hakikat istencinin tek goéziinii oyup

92 AKAY, Ali, Minér Politika, s. 195.

198 Bakisiyla, Oliilerin diinyasindaki karanliga bakisityla Euridyke’nin Sliimiine vesile olan Cellat
Orpheus, bu vesileyle 6liimii, karanligin kendisini deneyimliyor. (Kurban Orpheus.)

AVCI, Derya, Edebiyat ve Toplum Baglaminda Blanchot’da Oliim Yasam izlekleri,
Yayimlanmamus Yiiksek Lisans Tezi, MSGSU SBE., Istanbul, 2016, s. 97.

19% Osman Cakmake1’nin “olusan 6lim” dedigi.

CAKMAKCI, Osman, “Ulus Baker’in ‘Olusan’ Olimii”.

195 Ahmet Bozkurt’un “Orpheus’un bakis” dedigi.

BOZKURT, Ahmet, Orpheus’un Bakisi.

198 Mahmut Mutman, Ulus Baker’in melekligini onun en sorunlu yonii olarak gérdiigiinii syler.
MUTMAN, Mahmut, “Ulus Baker’in Yagami ve Oliimii: Eros ve Etik”, TESMERALSEKDIZ, S: 2.
Y7 T(JZUN, Erkan, “Ulus Baker’in Igsel Deneyiminde Trajik Olan”, Tragedya. COGITO, S: 54,
YKY, Istanbul, 2008.
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obiir géziiyle onun kurban edilisini izleyen bilmeme istenciyle kaynak metni, film
makaralarin1 siirekli arayan, oradan oraya Kkosturan, yeryliziinde bu arayisa
dokundugunu zannettigi herkese 6lgemedigi siddetle dokunan, akimkesimle kan ter
icinde kalan, bulamayan, kilitlerle, engellerle karsilagan, buldugunu sanan ve nihayet
metnin sonunda kendiyle rekabet igine girerek onu yaratan. Orpheus’un bakisi hem

kurban hem cellatti, Ulis’in bakisiysa hem kor adam hem onun kilavuzu.
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3.1. Georges Bataille’da Bilginin Kaynag Olarak Bilmeme

198 199

Bilgi, bilgilenme (savoir, connaissance)™" ve bilmeme, bilgisizlik (nonsavoir)
arasindaki iliskide Oncelik bilgilenmeye tanindiginda belki yasamin kolaylastigini
ama insanin temel gercegine inilemedigini, hatta yaklasilamadigini degerlendiren
goriis 200 " aslinda bilgiyi 0znenin nesnesiyle kurdugu iliskinin {iriinii olarak
tanimlayan klasik anlayisin ** dogurdugu bir probleme isaret etmektedir: Nesne
edinilerek bilinmeye calisilan, insana adeta ¢6ziilmesi gereken bir bilmece olarak
verilmis?* bu diinya sonsuz, sinirsiz bir yapidayken, bunun pesindeki 6zne, sonlu,
sakinimli, adeta biitiin hayatin1 bilmeceyi ¢6zmekle ge(;irrnism3 bir yapidadir. Iste
Bataille, her son kesinligi sorgu konusu yapan, yonii, hedefi, anlami1 olmayan, bir
olay ve hareketten bagka bir sey olmayan igsel deneyimlem, 0zneyi, 6zne-nesne
iligkisinde ona Oncelik taniyan “bas”ini1, onun biitiin duyular i¢inde kisiye en fazla
bilgi kazandirdig: i¢in Sviilen®® goziinii zihinsel ve bedensel anlamda sakatlayarak,
O0zne, nesne, bilgi arasindaki iliskiyi yeni bir agidan degerlendirir. Bu
degerlendirmede bilgi artik Descartes’in biraz evveline giden klasik anlayistaki 6zne
ve nesne arasindaki iliskiye, arada oldugu varsayilan rasyonel uyuma bakarak degil,
dolayli yoldan sz edilebilen Ozneler arasindaki iligkiye, onlar arasindaki gii¢
iligkileri ve bilgi/iktidar miicadelelerine gore degerlendirilir. Georges Bataille’1 ve

eserlerini arastirma konusu haline getiren, Nietzsche gibi benzerlerinden ayiran ya da

onun yanina ekleyen, kullandig1 siddetin, giiciin 6zgiinligiidiir.

198 »Connaissance™ tikel bilgi bigimlerini adlandirmakta kullanilirken "savoir" genel anlamda bilgi,

yani tikel bilgilerden olusan biitiin i¢in kullanilmaktadir. (FOUCAULT, Michel, Biiyiik Kapatilma,
Se¢me Yazilar 3,, s. 164).

199 K avramn ¢evirisinde karsilasilan probleme asagida deginilmistir.

200 y AKUPOGLU, Mukadder, “Onsoz”, G. Bataille, i¢ Deney icinde, s. 11-12.

201 Kiasik anlayisa gore “genelde bilgi ve 6zelde bilimsel bilgi (dogru ve evrensel bilgi), 6zne (ego
cogito ya da tabula rasa) ile nesne arasindaki iliskiden dogar: Ozne ile 6znenin nesnesi, her ikisi de
rasyonel olmalar1 anlaminda ortiistirler.” ARSLAN, Hiisamettin, “Bilim, Bilimsel Bilgi ve iktidar”,
Akademi ve iktidar, DOGUBATI, S: 7, Mayis Haziran Temmuz 1999, s. 70.

202 BATAILLE, i¢ Deney, s. 21.

208 A g.k.

204 pPOPPENBERG, Gerhard, “Inner Experience”, Mark Hewson, Marcus Coelen (ed.) Georges
Bataille Key Concepts, Routledge, 2016, s. 118.

2% ARISTOTELES, Metafizik, s. 75-76.
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Kafatasinin altinda iigiincii bir goziin oldugunu, bazen bu goziin beynini patlatarak
disar1 ¢ikacagini ve giinese uzanacakmus gibi hissettigini soyleyen®®, esas kutsal ve
dini olanin simdiye dek dinlerin yasakladigi, kotii, pis, mekruh seyler oldugunu
savunan, annesinin cesedinin yaninda kendini tatmin ettigini itiraf eden®”’, gizli bir
mistik topluluk olan Acéphale dergisindeki arkadaslarindan bir ayin sirasinda
kendisini Oldiirmelerini, kurban etmelerini isteyen 208 py siddet, bu Orneklerde
gorilldiigli gibi “iktidarin 6zneye bahsettigi siddet kullanma giiclinlin yarattigi
yanilsamal agkinlik hissine kars1 gosterilen, ickinlige dogru bir siddet”** de olabilir
ama disariya dogru bir siddet de olabilir: XVI. Louis’nin kellesinin ugurulmasini

Concorde Meydani’nda bir térenle kutlamak gibi.210

Bu eylemi gerceklestirenler, 1930’lar Paris’inde avangart bir entelektiiel topluluk
olan Acéphale dergi cevresidir. ACéphale ise “bagsiz” anlamina gelen bir sozciiktiir.
Zeynep Sayin, 2017’de diizenlenen, “arsiv’ konulu bir bulusmada, “bassiz”
kavraminin izini Abdiilbaki Golpinarli’nin vasiyetinde, o vasiyette yer alan bagsiz ve

. % .. 211
ayaksiz Melami mezar taginda stirmiis

, Melamilikteki bu bassizlik gelenegini 13.
Yiizyi1l Anadolu’sundaki gnostisizme ve Kalenderilere kadar gotlirmiis ve
“Bataille’1n her tiirlii bagin baskanligin1 reddeden bassiz Acéphalus’unu, kafas: kesik
oliilerin, Olmeden oOnce Olmiis, basmi kesmis Bektasiligin simgesiyle” 212

iligkilendirmistir.

Michel Surya, Georges Bataille’in sadece kendisinde degil biitliin insanlarda
kafatasinin altinda bagsi pargalayarak gilinesi seyredecek ii¢lincii bir g6z olduguna
inandlg1n1213 yazmistir. Bu aslinda hem okiilersantrizme, yani “dlinyay1 algilamada
birincil derecede dnemli olan goziin ve gérmenin egemenligine, onun dogay1 ya da

55 214

insan1 kontrol altina alma ve manipiile etme imkanina”“™", belki de, diinyanin

26 BATAILLE, i¢ Deney, s. 97.

2T BATAILLE, Georges, Goziin Hikayesi, 5.80-81.

28 SURYA, Michel, Oliim Ugras, s. 329.

2 DIREK, Zeynep, Bataille ve i¢kinlige Dogru Siddet, 12 Aralik 2012,
https://zeynepdirek.wordpress.com/2012/12/12/bataille-ve-ickinlige-dogru-siddet/
219 SURYA, Oliim Ugras, s. 316.

2L SAYIN, Zeynep, Konusma: An-Arsiv. 11 Ekim 2017,
https://www.youtube.com/watch?v=uwP5wJT6iRM

212 SAYIN, Zeynep, Katiiliik Cemaatleri, s. 13.

23 SURYA, Oliim Ugras, s. 333.

214 ARSLAN, “Bilim, Bilimsel Bilgi ve iktidar”, s. 76.
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ikiliklere indirgenmesine, sonra da o ikiliklerden birinin digerinin {izerine konmasina
kars1 tigiincli bir unsurun, ii¢lincii goziin zorla iliskiye sokulmasi baglaminda bir
tepkidir hem de goz’iin parcaladigi bas’a, arkhe’ye, baskan’a, iktidara yonelik
siddetin kullanildig1 bir itirazdir. Oyle ki Georges Bataille, (bu gz merkezci tiirdeki)

bilgilenmeyi kolelesmeyle bir tutmustur. 215

Bunun kargisinda Onerdigi kavramin
(non-savoir) gevirisinde yasanan karmasa ise bu arastirmada énemli bir sorun olarak
degerlendirilmektedir.

Jean Michel Besnier’in Imkdnsizin Politikasi’nin cevirisinde “bilme-olmayan”216
diye cevrilen kavram, Jean Hyppolite’in Mantik ve Varolus’unun g¢evirisinde “bilgi-
olmayan”217 diye karsilanmistir. Derrida’nin Isim Hari¢ kitabiin Tiirkge gevirisinde
de yine bilgi-olmayan bir non-savoir’dan séz ediliyor.”*® Volkan Celebi’nin Bataille
sunumunda non-savoir kavramimin karsiligi olarak bilgi-dis1 kavrami, bildiginin

219

disina ¢ikma Onerilmekteydi.”” Blanchot’nun Felaket Yazisi’nda birka¢ defa gecen

non-savoir bir yerde bilmeme bagka bir yerde bilgi-olmayan diye cevrilmis. 220

» 22 glarak

Blanchot’nun /tiraf Edilemeyen Cemaat’inin cevirisinde “bilmeme
cevrilen kavram, I¢ Deney’de “bilgisizlik” diye ¢evrilmistir. Fakat bu sonuncusunda
non-savoir, bilgisizlik olarak ¢evrildigi i¢in, onun “eksiklige” vurgu yapan yonii 6ne
¢ikmaktadir. Oysa Bataille, bu kavramla aslinda bir bollugu, tagkinligi, asiriligi da
ifade etmektedir. Tipki “i¢ deney”in aslinda disaridalig1 yani cemaati ifadesi etmesi

gibi. i¢ deney, kendi disina ¢ikmak yani disarida yapilan bir sey.

Bilginin en u¢ noktasina ulasma, her seyi sorgulama ve sorun etme evresinde
karsilasilan problemi ise Bataille, “her sey olmay1 istemek” diye adlandirmigtir.??
Bilginin en ucuna, mutlak bilgiye, hi¢bir sey bilmedigini bilecek bir asamaya kadar
giden 6zne, ben, ipse, her seyi sorun ettiginde, her seyi bilmek istediginde bir tuzakla

karsilasir. Her seyi bilmek yani nesneye sahip olmak i¢in onu ele gegirmek ancak

21> BATAILLE, Georges, The Unfinished System of Nonknowledge, Cev. Stuart Kendall, Michelle
Kendall, Routledge, 2001, s. 129.

216 BESNIER, Jean Michel, imkansizin Politikasi, Cev. Isin Giirbiiz, Ayrint1 Yaymlari, 1996, s. 171.
2" HYPPOLITE, Jean, Mantik ve Varolus, Cev. ismail Yilmaz ve Celal Giirbiiz, BilgeSu Yaymlari,
Ankara 2013, s. 9.

218 DERRIDA, Jacques, isim Harig, Cev: Didem Eryar, Kabalc1 Yaynlari, Istanbul, 2008, s. 19.

219 CELEBI, Volkan, Bataille’da i¢c Deneyim ve Hayatin Bilgi-Disinda Olusu (Esrime), 2 Nisan
2020, https://www.youtube.com/watch?v=mTrfC6cZHyc

220 BLANCHOT, Maurice, Felaket Yazis1, Cev: Aziz Ufuk Kilig, Monokl Yayinlari, 2014,

221 B| ANCHOT, Maurice, itiraf Edilemeyen Cemaat, s. 31.

222 BATAILLE, i¢ Deney,. s. 20.
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6znenin, benin, ipse’nin kendi varligini korumasiyla miimkiindiir.?* I¢ deneyde
gelinen bu asama bir sagmalik ve ¢eligkidir aslinda. Cilinkii 6zne her seyi ele
gecirdiginde nesne her sey olma niteligini kaybedecektir. Her seyi bilme, her seyi
sorun etme siireci bir labirentte kaybolmak gibidir. “Ipse bilme ve ipse olma

59224 225 sagma

istencinde direndigi siirece korku siirer.”””" Her sey olmak isteyen ipse’nin
saldirisin1 savusturmak, nesnenin 6zne tarafindan sahiplenilmemesini saglamak ve
tuzaga diismemek i¢in tek yol, Bataille’a gore 6zne ve nesneyi yok etmektir. 228 yani

her sey olmamay istemektir.?*’

Tarihselligi ifsa edilmis 6zneyi o her seyken, her sey
olma fikriyle esrimisken, her sey olmayan, tamamlanmamis, bitmemis kilmaktir.
Yani dzneyi parcalamaktir. Iste bu pargalanma siireci Bataille diisiincesinde “igsel

deneyim” olarak tarif edilir:

“Deney, atesin ve korkunun iginde insanin var olma olgusundan anladig seyin
sorun olarak (deney olarak) ortaya konmasidir. Bu ates iginde insanin biraz
kavrayisi olsa bile “sunu goérdiim, gordiigiim sey s0yleydi” diyemez; “Tanriyi,
mutlagi, diinyalarin 6ziinii gordiim” diyemez; sadece sunu diyebilir:

“Gordiigiim sey anlig1 agtyor.”*?®

Bu degerlendirmeden ise yeni bir problem dogar: Anligi, anlama giiciinii,
diisiinebilme yetisini asan ve hakkinda konusulmasi bile imkansiz olan bir seyi
anlatma problemi. Spivak’taki “Madun Konusabilir mi?”’den (1988) Alphonso
Lingis’in Susturulmuslar’ma (1994) uzanacak bir yolda Maurice Blanchot, [tiraf
Edilemeyen Cemaat’in son sayfasinda %, “problemi”, problemin problemi

denebilecek sorunsali su sekilde ifade etmisti:

“Wittgenstein'm  ¢ok {inli ve fazlasiyla 1c181 cicigr ¢ikarilmis olan,
"konusulamayan sey hakkinda susmak gerekir," seklindeki 6giidii, bunu ifade
ederken kendisi sessiz kalamadigindan, kisacasi, susmak icin konusmak

gerektigini belirtir. Ama hangi sozlerle konugmal1?”

228 A g.k. s. 73.
24 A g.k.
225 Bataille’in burada kullandig1 baglamda ipse, “Ben varim” savi ile iliskilidir.
226 BATAILLE, i¢ Deney, s. 72.
21 A g.k., s. 46.
228
A.g.k.,s. 26.
229 BLANCHOT, Maurice, itiraf Edilemeyen Cemaat, s. 79.
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Blanchot’nun bu soruya onerdigi cevap, soruyu tasiyip siirdiirmek seklindeydi.
Sorunun cevapsiz birakilmasi ortakligin ilkesinin ortak bir seyleri olmamak
olmamasindan kaynaklaniyor. Soruyu tasiyip siirdiirmenin sosyolojik baglami ise bir
toplulukta ortaklig1 saglayan her tiirlii ilkenin degerden diisiiriilmesidir. Ta ki ortak
bir seyleri olmayanlarin ortakligina ulasincaya kadar. Bunun kuramsal karsilig1 da
sosyoloji olmayandan baska bir sey olmasa gerek. Sosyolojiyle sosyoloji olmayan
arasindaki salinimda, sosyolojinin kendi icindeki farkliliktan dogan varligiyla
Bataille’1 yorumlayanlar ondaki istenglerin ¢oklugunu korumadan hep bir yoniini
Oone c¢ikardilar: Calismama, islememe, esersizlikten (désoeuvrement), itiraf
edilememeye, hakkinda konusulmamaya, sessizligi stirdiirmeye (inavouable) dogru
uzanan, Nancy’nin etkisindeki Blanchot, Bataille diislincesini 6ncelikle bir cemaat
istenci olarak okudu, Irigaray’dan ilham alan bir gelenek, eros etigi istencini 6ne
¢ikardi ve bunun azlig1 veya ¢okluguyla yargiladi ve yaftaladi. Bu metin boyunca
degerlendirme bilmeme istencinin goriinlimleri i¢inden akarak oldu. Bilmemeye
yonelmis istemenin korudugu radikal belirsizligin yazinsal anarsizme siiriiklenmesi
bu tercihte rol oynadi. Siiriiklenme: Tutunma ¢abasinin siiriiklenmesi.
Tutunamayanlar aydinlardi. Siiriiklenenlerse prekarya. Siiriiklenme eylemini araz
kilan kuvvetse hedonizm. Ama bu defa, diinyaya bu diisiisiinde zayif bir diisiinceye

ait. Dramla ulasilan bir kor noktaya.

3.2. Bilmeme Kavraminin Kokeni

Foucault’ya gore Oidipous, baskalarimi yendigini, Sfenks’in surrimi ¢ozdiigiini
yaoun, gnome denen sey yardimiyla soyler. 20 «Diigiince”, “fikir’ anlamindaki
gnome’ye bir kez de “Kendini bil” maksiminde, yani Gnothi seauton’da rastlanir.
Gnothi, gnome’nin tiiredigi gignoskein fiilinin emir seklidir. Delfi tapinaginin
kapisindaki yazi “kendini bil” buyrugudur. I¢ duvarlara ise “en giizel, en adil

olandir” deyisi kazinmaistir.

“Kendini bil” buyrugu bir iktidar oyunun pargasidir. Eski Yunan’da siyasal alanin

Ozgiinliigiiniin dike’den hubris’e, adillikten o6lgiililiige kaydigi bir donemde, kendini

20 FOUCAULT, Michel, Biiyiik Kapatilma, Secme Yazlar 3, s. 194.

99



Olclip bigen kisiden, devleti yonettiginde de Olciilii olmasi umulur. Bl Sfenks’in
sordugu en biiyiik bilmeceyi ¢ozerek en ¢ok bilgiye sahip oldugunu gosteren kisi ise
Sofokles’in tragedyasinda kentin krali, yani en giiclii kisi ilan edilir. Bu 6rneklerde
goriildiigli gibi bilgi, yurttaglar arasindaki bilgi-glic miicadelelerinin bir pargasidir.
Hem Ulus Baker’in “ignoramus=bilmiyoruz” séziinde hem de bir Latin deyisi olan

“jgnoramus et ignorabimus”ta®®

Foucault’nun bahsettigi gnome’nin izini siirmek
mumkundir. Burada olumsuz olarak kullanilan fiiler de eski Yunancada “bilmek”

anlamindaki gignoskein fiilinden tiiremistir.

Her ne kadar Ulus Baker, bilmemeyi “Freudgu bilin¢dis1 karsisinda, insanin aktif
kullanimina ve iiretken faaliyetine dogrudan dahil olacak bir bilingdisi mefthumunu

»233 saglayacak bir mesafede, kavramin eksik olmaya gonderen tarafindan

iretmemizi
cok uzakta yorumlamigsa da, ignoramus’un diger kullanimlart onun eksikligi
yoniindedir. Giindelik dilde “kara cahil” manasinda kullanilan bu kelimeyi Emil du

Bois-Reymond bilimsel bilginin sinirlarini géstermesi baglaminda kullanmustir.

“Ozne Olmak” baslikli yazisinda®* Descartes’tan dnce 6znenin yerine kullanilmis
kavramlar1 degerlendiren Ali Akay, eski Yunan doneminde doganin ve diinyanin ona
bakanlara kendini gostermesi baglaminda kullanilan theoria ile giiniimiizde
soyutlama baglaminda kullanilan teori arasindaki farki incelerken, yine yukarida
deginilen gnome fiilinden tiireyen bir kavrama, hem saat roliinii oynayan hem de
“secen”, “karar veren”, “yargilayan”, “belirten” anlamina gelen gnomon’a (giines

kadrani, bilgi cetveli) isaret etmis ve modern c¢aglardaki 6znenin eski Yunan

diisiincesindeki gnomon’un yerini aldigini belirtmistir.

Gnome kavraminin fiil hali gignoskein’den tiireyen gnosis kavrami, bu aragtirma
kapsaminda bir kere de Zeynep Saym’in Acéphale cemaatine benzettigi
Kalenderilerde, yani 13. yiizy1l Anadolu’sunda Marcionculukla ve Pavlusgulukla
harmanlanan Islami gnostisizmin elestirisinde karsimiza ¢ikmaktadir. Diinyay1 iyi bir

tanrinin yarattigini, olsa olsa insanin kotii olabilecegini savunan dine karsi, bunca

21 EOUCAULT, Michel, Cinselligin Tarihi, Cev. Hiilya Ugur Tanridver, Ayrint1 Yaymlari, istanbul,
2007, s. 173.

232 Bilmiyoruz ve bilmeyecegiz.

233 BAKER, Asindirma Denemeleri, S. 25.

234 AKAY, Ali, “Ozne Olmak”, Postmodern Goriintii, iginde.
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felaketi yaratan tanrinin olsa olsa kotii bir tanr1 olabilecegini savunan gnostisizmde
insanin kurtulmasi, evrenin bu tuzagl gérmesine ve anlamasina, yani, sézciigi

sOzclgline yunanca ‘bilgi ve anlama’ demek olan gnosis’e baghdlr.235

Eski Yunancada “bilmek” demek olan gignoskein’in izine bir kez de Bataille’daki
bilmeme kavrammnm Ingilizcesi olan  “non-knowledge”da  rastlanmakta.
Gignoskein’den Latince gnoscere’e, oradan Ingilizce “to know”a kaynaklik eden
kavram, Sokrates’in hi¢bir sey bilmedigini bilmesi s6z konusu oldugunda yerini bir
baska kavrama, oida’ya birakacaktir. Nitekim Georges Bataille’in saf deneyin semasi
olarak kaydettigi236, “hi¢bir sey bilmedigimi biliyorum” ciimlesinde gegen “bilmek”
fiilinin Latincesi “scire”, Fransizca “savoir’a ve “nonsavoir’a kaynaklik etmistir.
Sokrates’in bu ilkesinde veya paradoksunda gegen bilmenin eski Yunancada karsilig
ise oida olarak goriinmektedir. “Connaitre” ise cognosco’dan geliyordu. Birlikte, ile
olmay1, ¢oklugu ifade eden “con” veya “co” 6n eki ile gnostikteki kok, tikel bilgiye

isaret eden tanima eyleminde bir araya gelmis.

Michel Foucault, oida kavraminin Sofokles’in Oidipus’unda, hem “gérmek” hem de
“bilmek” anlaminda kullanildigini sdylemistir. 37 Platon’un idealar kuraminda ve
Aristoteles’in form 6gretisinde yine oida kavrami kullanilmistir. Oidipous’un adinda
bile bir oida vardir. Hakikatin yarisinin tanrilar, yarisinin krallar, yarisinin koleler
tarafindan dile getirildigi yarilar oyununda Oidipous en yiiksek hakikatle bilgilendigi
an, intihar eden annesinin kiyafetinden soktiigii bir igneyle gozlerini kor eder.
Bataille ise “Babam annemi bana gebe biraktigi zaman kor oldugu i¢in, gozlerimi
Oedipus gibi parc;alayamlyorum,”238 demis ve eklemistir: “Oedipus gibi, bilmeceyi

o e . . . 239
¢0zdiim: Kimse bunu bende daha derinlemesine sezemez.”

Bilmecenin ¢6ziilmesi, i¢sel deneyim yoluyla bilinen ve goriilen her ne ise onun nasil
anlatilabilecegi sorununu beraberinde getirir. Tipki Blanchot’nun /tiraf Edilemeyen
Cemaat’in son sayfasinda Wittgenstein’dan alintiladigi, ‘“konusulamayan sey

hakkinda susmak gerekir” soziinde oldugu gibi. Meselenin bu yonii Bataille’1

25 SAYIN, Kétiiliik Cemaatleri, s. 30.

2% BATAILLE, i¢ Deney, s. 72.

2 FOUCAULT, Biiyiik Kapatilma, Se¢me Yazlar 3, s. 195.
28 BATAILLE, Géziin Hikayesi, s. 81.

29 Ag.k.
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Heidegger’deki siirle ulasilan  sessizlikten uzaklastirtyor.  Andronikos’un
baskaldirmasinda susma simiilakrumu olarak siirekli konusma eylemini, bir konusma

arazini 6ne ¢ikarmak bundandir.

Heniliz Acéphale dergisi yayimlanirken, 1937°de kuruldugu duyurulan Sosyoloji
Koleji’nde Bataille “kutsal” kavrami hakkinda ¢aligmistir. Stuart Kendall, Bataille
biyografisinde bu donemde yazarin Uluslararast Anarsist Federasyon ile de
iligkisinin oldugunu yazmustir.**° Bilmemeye dair kuramlarmi ise Sokratik Kolej
yillarinda (1941-1943) Maurice Blanchot ile beraber gelistirmistir. Bu ilkeler
sunlardir: "l. Icsel deneyim, temel ilkesine ve eregine yalnizca kurtulusun
yoklugunda ve biitiin iimitlerden feragat edilmesinde sahip olur. 2. igsel deneyim
yalmizca deneyimin kendisinin otorite olmasini onaylar. 3. Igsel deneyim yalnizca

anlagsmazliga ve bilmemeye dayanlr."241

Sosyoloji Koleji ile Acéphale aym yillarda kurulmustu ve bunlardan ilki bilmemenin
harcanmasinin bi¢imlerini bir toplulugun oOnilinde sunarak tamamlarken digeri
yasakagsma eylemlerinin etkilerini arttirmayr hedef edinmisti. Burada Kolej ile
Cemaat veya grup ile topluluk arasinda hiyerarsi gibi goriinen seyin benzeri Bataille
yorumlarindaki istemeler arasinda da mevcuttur. Ali Akay’in Bataille’t Hegel’le
Nietzsche arasinda ¢oklu duraklara yerlestirmesindeki duraklarin her biri deneyim
olarak yeniden tarif edildiginde, bu defa isteme, deneyime, erfahrung’un asiriligina
yonelir. Libidinal akisin yogunluguna bagli olarak deneyim ve bilmeme istenci,
cemaat istencinin, bu sonuncusu da eros etigi istencinin Oniine gegiyor. Sorun tam
olarak kurbanla cellat arasindaki yakinlastirilmada en iistiin harcama ve taskinlik
seklinin nasil ¢alistigidir. Bilmeme istenci bilmeyi ve gérmeyi birlestirerek basariyor

bunu.

Bataille’in metinleri haricinde bu temay1 takip edebilecegimiz patikalardan biri de
Blanchot’nun “La Part du Feu” eserinin Ingilizce ¢evirisine diisiilen bir ¢evirmen

notudur. Bu notta eserin, ilk akla geldigi gibi, “the part of fire” seklinde degil de “the

240 KENDALL, Stuart, Bataille, s. 143.
21 BATAILLE, Georges, The Unfinished System of Nonknowledge, s. 12.
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Work of Fire” olarak cevrildigi belirtilmistir.242 Fransizcadaki atesin Ingilizcedeki
karsiligindan daha genis bir anlam ifade ettigine dikkat ¢eken ¢evirmen, bu genisligi
anlayabilmek i¢in atesin hem aydinlatan hem de ayni1 anda yikip gecen karakterini

hesaba katmak gerektigini vurgulamistir.

Atesin Payr’nda Blanchot, Rimbaud’daki Afrika seriivenini, silah tiiccarliini,
kasifligini, Cografi Cemiyet iiyeligini, macera insanini tipki onceki donemindeki
sairliginde oldugu gibi bilinmeyeni kesfetme tutkusuna baglar. “Hatiralarimi ve
hayallerimi gdmmek istiyorum,” soziinii korii koriine dogru kabul edeceksek zaten
bu ikinci doneme dair konusmanin hi¢bir anlami kalmaz.?*® Rimbaud’nun ilk dénemi
ve ikinci donemi arasindaki Blanchotcu karsilastirma Cemal Siireya’nin Ahmet
Hamdi Tanpmnar siirlerinde gordiigii simetriye benziyor. Cemal Siireya olayr bu
sozlerle yorumlamasa bile orada siirlerin bir tarafinda kozmos &biir tarafinda insan
vardi ve siirin kivrilmasiyla insan ve kozmos i¢ ice gegiyordu: Kozmos olarak

Bilinmeyen ve Bilme olarak Aydinlanmaya eslik eden Gérme olarak Yok olma.

Bilmeme deneyiminde yasanan, hem gérme (atesin aydinlatmasi) hem de yok olma
(atesin yakip kavurmasi), bilen Oznenin pargalanmasi demektir. Oznenin
pargalanmasi ise Foucault’nun Disarinin Diisiincesi yazisinda degindigi, “edebiyat
araciligiyla ama belki baska yollarla da konusan 6znenin yok oldugu disariya varma”
agisindan incelenebilir.?**

Mehmet Erte, 2015°te A¢ik Radyo’da Seval Sahin’le gerceklestirdigi bir séyleside,245
eserlerindeki karakterlerin diyaloga girdiklerinde, birinin bir sey, Obiirliniin onunla
hic alakas1 olmayan bagka bir sey sdyledigini belirtmistir. Bu 6rnek, konusma aninda
diyalogun baglaminin pargalanmasit bakimindan bir yandan tekil diisiincedeki
“disarmin diistincesi” methumu ile ilgilidir, 6biir yandan da Mehmet Erte’nin
eserlerinde karsilikli konugsmanin ancak bu sekilde miimkiin oluyor olusu agisindan

ortak bir seyleri olmayanlarin ortakligi anlayisim1 diistindiirmektedir. Edebiyat

242 BLANCHOT, Maurice, The Work of Fire, Cev. Charlotte Mandell, Stanford University Press,
1995, s. ix.

23 A g.k., s. 155.

44 FEOUCAULT, Michel, Maurice Blanchot: Disarmn Diisiincesi, Cev. Ayse Meral, Kabalc1 Yay.,
2005, s. 13.

245 SAHIN, Seval, Giiniin ve Giincelin Edebiyati. A¢ik Radyo, 30 Temmuz 2015.
https://archive.org/details/gununveguncelin_30-07-2015
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eserlerinin kahramanlar1 ancak birbirileriyle alakasiz, uzak seyler soylediklerinde,
aralarinda bir konugma imkani1 ve bir ortaklik dogmaktadir. Ali Akay, Foucault’da
iktidar ve direnme odaklarini inceledigi eserinin bir yerinde, igerisinin uzakliginin
kisiye disarisinin uzakligindan daha uzak oldugunu belirtir.?*® Edebiyat eserlerinin
kahramanlar1 ¢ok uzak seyler sdylediklerinde asil o zaman yakinlagirlar. Dostlugun
Bataillec1 politikasidir bu. Ama “Acéphale’e iliskin Program” baslikli 4 Nisan 1936
tarihli metinde Bataille tipk1 Sade’in Su¢ Dostlar: Cemiyeti programinda oldugu gibi
maddeler halinde takipgilerini, dostlarini uyarir: “Yikim ve c¢lirlimenin gorevini
varligin olumsuzlanmasi olarak degil bir basar1 olarak iistlenmek. Sapkinlik ve sug
insanliga digsal degil icsel degerler olarak kavransin... Milliyet¢i, komiinist, dini
biitiin topluluklarin ¢iiriimesi ve dislanmasi icin savasmn.” ¥’ 11 maddelik bu
bildirgenin daktiloyla yazilmis on maddelik programina sonradan el yazisiyla bir
madde daha eklenmis: “Siddetin degerini ve her sey ve herkes iizerinde tam bir
kontroliin temeltast olarak saldirganlik istencini onaylamak.”?*® Bir alttaki madde ise
diinyanin olacagi halini izleyen a¢ik gdzlerle, su anki haliyle diinyanin yikiminin bir

pargasi olmay1 buyuruyordu.

Roland Barthes, Goziin Oykiisii'ne iliskin yazdigi “Goz Metaforu”**® yazisinda,
yuvarindan sokiilmiis bir gozii andiran yumurta ve hayvan hayalarinin novella
boyunca nasil yer degistirdigini irdelerken kelimelerin de yer degistirebilecegi bir
ornegin tiizerinde durur. Bataille’in anlatisinin bu Barthes yorumunda yumurta
kirilmaz, bir géz gibi oyulur, ¢ikarilir. G6z de ¢ikarilmaz, bir yumurta gibi kirilir. 250
Bu sekilde bir yorum, Anti-Odipus’un hemen basinda bahsedilen yargic Schreber
vakasimni cagristirmaktadir. “Yargic Schreber’in kicinda gogiin 1sinlart  vardir.
Giinesten aniis. Ve bunun islediginden emindir; yargi¢ Schreber bir sey hisseder, bir

59251

sey Uretir ve bunu teoride insa etmeye muktedirdir.””" Yorumun bu sekilde geldigi

yer, arastirmay1 kuramsal olarak sizoanalize agar.

246 AKAY, Ali, Foucault’da iktidar ve Direnme Odaklar., s. 119.

T BATAILLE, Georges, “Program (Relative to Acéphale)”, The Bataille Reader iginde, Ed. Fred
Botting, Scott Wilson, Blackwell Publishing, 1997, s. 119.

28 BATAILLE, Georges, The Sacred Conspiracy, s. 138.

249 BARTHES, Roland, “G6z Metaforu”, Géziin HikAyesi i¢inde, s. 59-70.

20 A g.k. s. 65.

#1 DELEUZE, Gilles, GUATTARI, Félix, Anti-Odipus, s. 13-14.

104



3.3. Bilmeme Istencinden Cemaat istemine

“Cemaat Istemi”, Blanchot'nun [tiraf Edilemeyen Cemaat kitabmin “Negatif
Cemaat” adli ilk boliimiinde yer alan kisimlardan birinin basligidir. Nancy’ nin
“Cemaat deneyiminde en Otelere gitmis olan kimse” soziiyle Bataille’in hakk: teslim
edilir. Nietzsche’nin “Bu diinya gii¢ istencidir” soziinii hatirlatircasina cemaat her
yerdedir. Cemaatin var olmadigi yerde bile bir var olmama cemaati hiikiim siirer. Bu
kismin devaminda grup ve cemaat ayrimina gidilir. Grup, toplulugun ortak bir seyleri
olan yoniinii ifade ederken cemaat ortak bir seyleri olmamanin ortakligini anlatan bir
kavramdir. Bataille’in tarihsel hasimlarindan Breton’un orgiitledigi gercekiistiicii
grup ve Acéphale Cemaati arasindaki fark grupla cemaat arasindaki farka ornektir.
Breton’un Nadjasina karsi?*? Bataille’in Madam Edwardasi kendini onaylatmayi
degil tartistirmay1 arzular. Kendini tartigmaya agan karakter bizzat tanridir. Kendini

tanimak i¢in bunu yapar. Kendini tanimakla baskasini tanimak zaten ayni seydir.z‘r’3

Bataillec1 diisiincede igsel deneyimin tek basina yasanacak bir sey olmayan yonii bu
calismanin sosyolojik baglamini olusturuyor. Cemaat istemi de bu andan sonra
devreye giriyor. Bilmeme, sinirda, 6lime yakin duran yasama deneyimlerinde
kavranabiliyor. Oliim geldiginde ise bilmeme istemi duruyor. Ancak baskasinin
6liimiine veya oldiiriilmesine sahit olarak bu durgunluk asilabiliyor. Bu da bilmeme

istemini dert edinen kisiyi topluluk ve toplumla ¢atigsma haline itiyor.

Calismayi ilerletmek i¢in Bataille diislincesinde bilmeme ve cemaat kavramlarini
baglayan iigiincili bir kavrama isaret edilmektedir. O da harcama kavramidir. Bunun
Ornegi ise halen siirdiiriilen bir gelenektir. Aylar siiren zahmetli ¢alisma, nefes
egitimi ve sabirla hazirladiklar1 renkli kum mandalalarini tekrar sifirdan baslayarak
hazirlamak tizere bir ¢irpida dagitiveren Tibetli rahiplerin ritiieli iskencenin

iskencesidir. Birinci igskence, doruga ¢ikma yani kum mandalalarin1 hazirlamaktir,

252 Kurbanla cellad yakinlagtiran bastan ¢ikarma oyununda gercek Otesi karakterin evcillestirilmesi.
Tam olarak “riiyanin ehlilestirilmesi”. Harcamadan uzaklastir1yor.

BILES, Jeremy, “Does the Acéphale Deam of Headless Sheep?” Negative Ecstasies: Georges
Bataille and the Study of Religion iginde, Ed. Jeremy Biles, Kent L. Brintnall, Fordham University
Press, New York, 2015, s. 222.

53 STOEKL, Allan, “Recognition in Madam Edwarda”, Bataille: writing the sacred iginde, Ed.
Carolyn Bailey Gyll, Routledge, 1995, s. 89.
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iskencenin igkencesi ise eseri dagitmaktir, esersizlik, esersiz eser meydana getirmek

uzere.

Bilmemenin aslinda bir bilgi tagkinligini vurguladigi dikkate alindiginda bilmeme ve
harcama kavramlari, bilmemenin bilgikuramsal bir harcama olmasi seklinde bir
arada kullamlabilir. Tipki hicbir sey bilmemesini, Atina’daki bilgi-iktidar
savaslarinda kullanan, harcayan Sokrates gibi. “Zenginlikleri harcamanin (tiikketim)

iiretim karsisinda birincil konu oldugu bir genel ekonomi ilkesi”**

siir teriminin es
anlamlis1 olarak gosterildiginde ise harcama kavrami kurban etme kavramina
baglanlr.255 Bu kez iki kavram arasindaki iliski, kelimelerin kurban edilerek siirin

yaratilmasi seklinde kurulmustur.

Siireksiz varligin stirekliligini saglayan ve i¢ deneyin bir parcgasi olan erotizm, tipki
giilme, kahramanlik, esrime, kurban etme ve siir gibi, sinirlarin asildigi bir baska
harcama seklidir.”® Cinselligin yasak koyan yoOniine karsi erotizmin yasakasan yonii
onu sinirlarin ihlal edilmesi baglaminda bir i¢gsel deneyim kilmaktadir. Yasakasma
alanlar1 ise pis, mekruh, kotii, igreng, 6liime yakin duran, ¢opliik olan seylerdir.
Zeynep Direk, bu tiir yasakasma alanlarmin bilmeme kavramiyla iliskisini sdyle

kurmustur:

“Bataillec1 bir bakigla ¢6p bir bilmeme (nonsavoir) alanidir, ¢iinkii ¢oplitk
insani diinyanin biraktig1 izlerden igkinligin geri doniisiidiir. Kutsaldis1
diinyanin dogaya kars1 duydugu dehset ¢ople iliskimizi belirgin bir bicimde
isaretlemistir. Modern insan tecriibe ettigi diinyay1 bir nesneler ve 6zneler
diinyas1 olarak kurgular. Ozne bedenli bir varlik gibi diisiiniilmez, bu yiizden
bedenin neredeyse tiim dogal islevleri dort duvar arasma gizlenmis,
kapatilmistir; 6znenin tesisi ile bedenin diskilanmasi (abjection) kosut
stireclerdir. Beden utang vericidir ve ondan atilana yokmus gibi davraniriz.
Bedenden atilan her seyin igreng olmasi ile bedenin nesnelestirilmesi, 6znenin

soyut ve notr bir varlik olarak ortaya ¢ikmasi ve varolusunun ¢iplakligini ve

2% BATAILLE, Lanetli Pay, Cev. Isik Ergiiden, Dost Kitabevi Yay., 2010, s. 39.
25 A g.k. s. 25.
26 BATAILLE, i¢ Deney, s. 21.
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fazlaligin1 kisitht bir ekonomiye teslim ederek egemenlik imkanini yitirmesi

arasinda yakin bir iliski vardir.”*’

Zeynep Direk’in egemenlik imkaninin yitirilmesi baglaminda kullandigi kavram
(souveraineté), fazlaliklarin, taskinliklarin sakinimsizca kullanildigi durumu anlatir.

Mesela Sade 6rneginde bu fazlalik, “diski”dur.

“Egemenlik, varligimi siirdiirme kaygisinin otesi, tiiketmede ortaya ¢ikan bir kendi
bilincidir. Yagmurdan sonra bir sokakta yiiriimek de egemen bir an olabilir. Erotik
tecriibe, kurban, giilme, 6lim gibi smir tecriibeler egemence tiketimdir,”**® diyen
Zeynep Direk’in verdigi 6rnek, yani yagmurdan sonra sokakta yiiriimenin de egemen
bir an oldugu ornek, f¢ Deney kitabinda yer almaktadir.”® Burada Bataille,
gencliginde yasadigi bir smir tecriibesini anlatir. O ana iliskin, ge¢ vakitte eve
donerken, bos sokakta, sarhos olmadigini ve yagmur yagmadigi halde semsiyesinin
acik oldugunu hatirlamaktadir. Esik deneyimi buradan itibaren baslar. Four Sokagi’n1
gectiginde birdenbire “yoklugun” icinde bilinmez hale gelir ve kendisini bir cesit
esrimenin ic¢ine atar. “Belki hi¢bir zaman giiliinemedigi gibi giiliiyordum, sanki
lmiisiim gibi her sey ve saf 6zii agiga ¢ikmis olarak agiliyordu,”*® diye deneyimini

anlatmaya devam eder.

Ote yandan Maurice Blanchot, Georges Bataille’n, i¢sel deneyim’in, olayu,
talihsizligi ve serefi tek basina lstlenmis olan tek bir kisiyle kendini sinirlarsa var

261

olamayacagini savundugunu soyler.””” Blanchot’nun dikkat ¢ektigi tiirden, tek bir

kisiyle sinirlanmayan igsel deneyim ornegi bu kez Klossowski sayesinde ifsa
olmustur. Michel Surya’nin Klossowski’nin bir sdylesisinden aktardigina gére,262
yine yagmur metaforunun egemen bir anla iligkilendirilebilecegi bu 6rnekte, cemaat
mensubu yirmi kadar kisi, bardaktan bosanircasina yagmur yagan bir gecede trenle
Saint-Nom-la-Breteche ormanina giderler. Yildirim ¢arpmis bir agacin dibinde bir

Bizans atesi yanmaktadir. Bataille, cemaat iiyelerinden tefekkiire dalmalarini ama

> DIREK, Zeynep, Bataille: Tarih, Egemenlik ve Cop, 15 Aralik 2012.

?Ststps://zevnepdirek.wordpress.com/2012/12/15/bataiIIe—tarih—egemenIik—ve—cop/
A.g.k.

29 BATAILLE, i¢ Deney, s. 54.

260 A g.k.

261 BLANCHOT, Maurice, itiraf Edilemeyen Cemaat, s.30.

%62 SURYA, Michel, Oliim Ugrasi, s. 331.
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hissettikleri ve diisiindiikleri seyi asla sdylememelerini ister. Klossowski, o ani
aktarirken, “Hepimiz Bataille’da, Bataille’in kafasinda olup biten bir seyi
paylastigimizi hissediyorduk. Hepimizde bir tiir duygudashik vardi. Merhamet
anlaminda duygudaslik degil! Paylasiyorduk... Katlllyorduk.”263 der.

Bu 6rnekte Bataille’in cemaat iiyelerinden hissettiklerini paylasmamalarini istemesi -
clinkli paylasmak ancak bdyle miimkiindiir- cemaatin ortak bir seyleri olmama
tarafiyla ilgilidir. Yildirim ¢arpmis bir agacin dibinde bulusulmustur. Agacin tepesi,
doga tarafindan koparilmis, Acephalus’un adina layik olurcasina bagsiz birakilmistir.
Trenden inip ormandaki agag yerine yiiriimek bile bir saatlerini almaktadir.”®* Ayinin
diizenlendigi orman ise 18. yiizyilda kralin avlanmak i¢in kullandigy, etrafi duvarlarla
cevrili, zamaninda kanli savaslara sahne olmus, Fransiz tarihinde mitsel figiirlerle
iligkilendirilmis 6zel bir mekandir. Boyle bir mekani ozellikle sectiler c¢linkii
modernlikte  silinmeye  yiiz  tutmus  kutsallar1  yendien canlandirmay1
arzulamaktaydilar. Ormanin haritasini ¢ikarip onemli gordiikleri yerlere yeni adlar

. 265
vermelerinden anlasiliyor bu.

Bataille her insanda kafayi, bas’1t patlatacak ii¢lincii bir g6z oldugunu sdylerken
aslinda biitlin cemaat iiyelerinden tipki yildirnm c¢arpmis bir aga¢ gibi bassiz
kalmalarini istemektedir. Ciinkii “Artik tek bir kimsenin degil, herkesin birer efendi

olmasmin zamani gelmistir.” %

Bu tiir bir istek, Zeynep Sayin tarafindan “6lim
terbiyesi” olarak adlandmlmls‘ur.z67 Cemaat mensuplari, 6liim terbiyesinden gecerek,
6lmeden 6nce OSliirler, 6lmeden once kimliklerini yok eder, baslarini keser, bir bas’a,
iktidara, bagkana tabi olmaktan kurtulurlar. “Kelleyi koltuga almak” da buradan
gelir. Boylece bir araya geldiklerinde hi¢bir ortak noktalar1 kalmaz. Ortakligin bu
sekilde ortak olmamaya dayanmasi ilk basta bir imkansizlik gibi goriilebilir.
Yalnizca nefret duygusuyla, baskaldirinin i¢inden gercek siire ulasildigr icin de,

imkansiz olan, Imkdnsiz kitabinin ilk baskisinda kullanilan bashk, “Siir

Nefreti”dir.?%®

253 A g k.

%4 BATAILLE, Georges, The Sacred Conspiracy, The Internal Papers of the Sacret Society of
Acéphale, Ed. Marina Galletti, Alastair Brotchie, Atlas Press, London, 2017, s. 55.
265
A.g.k.,s. 57.
%6 AKAY, Ali, Tekil Diisiince, Baglam Yay., Ugiincii Basim, 2004, s. 120.

%7 SAYIN, Zeynep, Oliim Terbiyesi, Metis Yay., 2018.
28 BATAILLE, Georges, imkénsiz, Cev: Mukadder Yakupoglu, Kabalc1 Yaymlar, istanbul, 1999.
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Yok olmay1 kabul ederek ulasilan imkansiz, dogas1 geregi deneyimi bir topluluga
acar. Kavramin Bataille’dan sonra izledigi seyir de bu negatif yonde olmustur. Jean-
Luc Nancy, cemaatin calismayan, iiretmeyen, harcayan, esersiz olan, onun
“islemeyen” tarafin1 vurgularken, Alphonso Lingis, negatif cemaati Levinas’taki
oteki kavramina gondermede bulunarak “6teki cemaat” diye adlandirmis®® ve ortak
bir seyleri olanlarin kurdugu cemaati, yani “rasyonel cemaat” dedigi seyi, Kant’in

rasyonel 6znesiyle iliskilendirmistir.?”

Zeynep Sayin’da ise tartisma 13. Yiizy1l Anadolu’sunda Islami gnostisizmin 6zgiin
bir yorumunu yapan Kalenderiler eksenine kaymistir. Parcalarla biitiin arasindaki
uyumun pargalarin 6zerkliginin korunmasiyla saglandigi polis’ten parga-biitiin
uyumunun biitiin, bas, baskan lehine bozuldugu cosmopolis’e geg:is271 kaosunun
devaminda, Anadolu’ya go¢ eden Horasan erenleri ve Anadolu’daki yerli gnostikler,
13. Yizyilin calkantisinda kaynasarak, diinyadaki kotiiliiklerin karsisinda “kotiiliik
kotiiliigli soker yontemiyle” sinirsiz bir degersizlige ya da mutlak asketizme
ulasmuslardir.?’? Zeynep Sayin, bu dénemde yasayan Kalenderilerin paraya diski
muamelesi yaptiklarini belirtmistir. 273 Bataille’daki heteroloji274 kavramimin digki
bilim, ¢op bilim gibi anlamlari oldugu hesaba katildiginda Acéphale cemaati ile
Kalenderiler arasindaki benzerlik gii¢lenir. Abjection’a yakin bir kavram hétérologie.
Bedenden dislana dislana geriye sadece ceset kaliyor ve bu kez onunla yakinlik
kuruluyor. Is isten gecip gecmedigi hakkinda karar verilemeyen bir ¢agda Sliimle

yasamin simgesel degis tokusu ile. (Baudrillard.)

Alphonso Lingis’teki “ortak bir seyleri olmayanlarin ortakligi”’nin edebiyat
sosyolojisi uygulamasindaki karsiliklarindan biri de Ahmet Ergeng’in Ash

2% |LINGIS, Alphonso, Ortak Bir seyleri Olmayanlarmm Ortakh, Cev. Tuncay Birkan, Ayrinti
Yay., 1997, s. 18.

210 A g.k., s. 23.

"L SAYIN, Zeynep, Ktiiliik Cemaatleri, s. 69-70.

212 A g.k., 5. 45-46.

28 A g.k.s.12.
274 Heteroloji kavrami, Marquis de Sade’mn digk:i ile iligkisinden ilham alinarak gelistirilmistir.
Kavramin kokiindeki heteron, “...-den bagka” olani, iiretim veya tiiketimden geriye kalan digki, ¢Gp,

atik gibi seyleri ifade eder.
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Erdogan’in Kirmiz: Pelerinli Kent romanma getirdigi bir elestiride yakalanabilir.?”
Kendisini soyulacak bir turist gibi goren Riolu hirsizin ona turistik bir deger
atfetmesine sinirlenen roman kahraman1 Ozgiir, bogazin1 kesmek iizere olan hirsiza
kendisinin sokak insanlarinin yandasi oldugunu, kurbanlarin, ezilenlerin sdzctiliigiinii
tistlendigini anlatmak ister ama anlatamaz. Ortaklik kurulmaya ¢alisilmis ama yazara
gore dil engeline, Ergeng’e gore ise yazarin oryantalist hatta kolonyalist egoizmine
takilmistir. Cemaat basarisizliga ugramistir ¢linkli yazar insanlar1 kendi trajedisinin
malzemesi yapmak istemistir. Bunda bile basarisiz olmustur. Kirmizi pelerinli
kentliler yazarin ve yarattigi kahramanin kendi benligini bulmasi icin sadece birer
figiirden ibarettir. Blanchot, Bataille’in i¢sel deneyimindeki yetersizlik ilkesini
anlatirken kendi varligin1 onaylatmakla kendi varligini tartistirma arasinda ayrima
gider. Cemaat kendi varligini tartistirmak, kendisinin disinda da var olmak isteyen
unsurlar tarafindan kurulur. Ashi Erdogan’in kahramaninin tavri ise kendisini
bagkalarina onaylatmak yoniinde olmustur ve bu ylizden ¢ok istedigi halde onlarla bir

cemaat olusturamaz.

Din Kurami’nin sonunda yazar okuyucuya seslenir ve “Sen benden, sag bacaginin
sol bacagindan farkli olmasindan daha fazla farkli degilsin ama bizi birlestiren sey

< 276
canavarlar doguran aklin uykusudur,” der.

Goya’nin meshur resmi, akil uykuya dalinca ortaya ¢ikan canavarlart anlatiyordu.
Din Kurami’na ise kitabin derdinden daha az 6nemli olmayan bir isteme, cemaat
istemi eslik eder. Yazar Bataille ve seslendigi okurunun kurdugu bu yazinsal cemaat,
tipk1 suyun ig¢indeki suyun belirsizligi gibi, yazar ve okurun hangisinin kurban
hangisinin cellat oldugunu, “senin disiindiigiin seyi ortaya ¢ikarma” soziiyle
belirsizlestirme egilimindedir. Bu metinde canavar kelimesi biiyiik harflerle
yazilmistir, ikilige zorla sokulup onu bozana yonelmis isteng, yetersizlik ilkesi denen
bir diinya yorumuyla iliskilidir. Yetersizlik ilkesi denen kavramsallastirma I¢
Deney’de cemaat istemini temellendirirken geger. Bilmemenin, bilgisizligin bir bilgi
eksikligi degil de bir asirilik olarak yorumlanmasi ise bu ilkenin olanaginin kosulunu

olusturur. Bu perspektif, yapisalcilik sonrasi modern diisiinceyi tarif ederken

2" ERGENC, Ahmet, Ash Erdogan: Oryantalist ve Kolonyalist Bakismm Golgesi, egoistokur, 27
Ekim 2013, https://egoistokur.com/pragli-kafka-dublinli-joyce-ve-riolu-asli-erdogan/

?"® BATAILLE, Georges, Din Kurami, Cev: M. Mukadder Yakupoglu, Gégebe Yaymlari, istanbul,
1997, s. 84.
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kullanilan bir kavram olan tekil diisiincede, Deleuze ve Guattari’nin arzu ile eksik
arasindaki iligkiyi koparip atmasinda, arzuyu eksiklik degil de iiretilen hayat igindeki
siiregte olusmast acisindan,”’” Oidipal bir tiyatro?”® ve temsiliyet modelinde degil
tiretim tarafina vurgu yapan fabrika modelinde degerlendirmelerinde279 bir benzerini
bulmaktadir. Arzunun iiretim etkinligini aciklamak i¢in kullanilan “arzulanan
makinelerin ancak bozulduklar1 zaman isledikleri”280 goriisii ise esas arastirilacak
seyin, eksik bilginin nasil tamamlanacagi degil, bilginin daha fazla nasil bozulacagi
sorusu olduguna, yani bilgisizlik ve bilmeme yoniine isaret etmektedir. Eksiklik diye
kavranan gergekligin Gtesine gecis ise Ulus Baker’e gore bilmeme yani bir araz

281

olarak ignoramus eylemi ile olusturulabilecekti.” Ama bu artik pozitif bir 6zgiirliik

anlayisidir: “Ozgiirliik, davranis ve eylem bicimlerimiz 6niinde engel olusturan ya da
olusturabilecek etmenlerin yoklugu (yani negatif bir 6zgiirliik) degil; bu engelleri
asmak icin sahip oldugumuz giiclerin kullanimdir. Buradaki sorun artik 6zgiirligiin

var olup olmadig1 degil, etik olarak nasil kullamlacagldlr.”282

Negatif i¢sel deneyim, bilginin ancak bozularak isledigi bir bilmeme siireciydi.

Bataille, Sokrates’in “kendini bil” ve “tek bildigim higbir sey bilmedigim” sdzlerini

283 Nietzsche, i¢indeki

284

bilmemenin ve i¢ deneyin ilkeleri olarak gostermekteydi.
fikirlerin ¢irkinligi disina vuran Sokrates’in yiizii canavar, ruhu canavar

cirkinligini (“monstrum fronte, monstrum in animo”), o meshur c¢irkinligini hor

285

goriirken™, Bataille i¢in biiyiileyici olan tam da igreng, cirkin, pis, mekruh olandi.

21T AKAY, Ali, Tekil Diisiince, s. 75.

"8 FOUCAULT, Michel, “Theatrum Philosophicum”, Felsefe Sahnesi, Secme Yazlar 5, Cev. Isik

Ergiiden, Ayrint1 Yay., 2011.

;z ZOURABICHVILI, Frangis, Deleuze Sozliigii, Cev. Aziz Ufuk Kilig, Say Yay., 2011, s. 29.
A.g.k, 28.

28! Bilingdist methumuna karsi ¢ikarilacak bir ignoramus, “bilmiyoruz”, belki de psikanalitik kiiltiiriin

“eksiklik” diye damgaladig1 ve oykiindiigii bir “ger¢ekligin” otesine gegigin yardimer kavramlarindan

birini olugturabilecektir.”

BAKER, Ulus, “Ignoramus=Bilmiyoruz: Bilingdisinin Bir Elestirisine Dogru”, Asmndirma

Denemeleri, iginde, s. 17.

Ulus Baker, bu makalesinde bilmemenin eksiklik olarak kavranan degil tagskinsal, asir1 olan y6niini

one ¢ikarmis ama Bataille’dan tek kelime bahsetmemistir.

282 FOUCAU LT, Michel, Ozne ve iktidar, Secme Yazilar 2, Cev. Isik Ergiliden ve Osman Akinhay,

A;Irmtl Yay., 2014, s. 22.

28 BATAILLE, The Unfinished System of Non-Knowledge, s. 11.

28% Canavar yani monstrum, kamusal mekanlarda sergilenen bir hilkat garibesiydi. Yani teshir edilen

bir sey. Yuhalatmak istiyor onu Nietzsche.

BRAIDOTTI, Rosi, Gocebe Ozneler: Cagdas Feminist Kuramda Bedenlesme ve Cinsiyet

Farkhhg, Cev: Oznur Karakas, Kolektif Kitap, Istanbul, 2017, s. 296.

285 NIETZSCHE, Friedrich, Putlarin Batisi, Cev. Turan Erdem, Arya Yay., 2017, s. 43.
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Yani Sokrates’in bedenindeki gibi sekil degistirmis doga.286 Sokrates’e yonelmis bu
hayranlikta, toplulugu kuran unsur olarak nostalji duygusundan287 topluluk otesine
dogru bir hareket yasanmaktadir. Bu da Bataille diisiincesini nostaljiden, Atina’ya,
Roma’ya, ilk ve saf Hiristiyan topluluklara, Kardeslige duyulan tiirden nostaljik
0zlemden muaf kilmaktadir. Bu asamadan itibaren iki farkli Giglii yapt arasinda bir
miicadele baslayacaktir: Calisma yasamindan Onceki, hayvanlarin diinyasinda
ickinligin oldugu ama yasaksamanin olmadigi doga durumu, ¢alisma yasaminin
hayatin trajik yanimi kigilttigii smirli ekonomi ve bu ikisinden sonra gelecek,
toplulukla cogaltilacak genel ekonomi ilkesinin ontolojik sergilenmesi. Sosyoloji
Koleji’nin esas misyonu buydu. Ikinci {i¢lii yapidaki ii¢ dénem ise Sokrates’i
doguran trajik ¢agin da dncesindeki daha vahsi, daha ilkel bir diinyada anaerkillik
daha tstlin harcama big¢imleri temin ettigi i¢in erkek egemenliginden uzaklasan bir
donemle baslayacak, polis’ten cosmopolis’e gegisle es yasaliligin da yikilmasiyla
sonlanacak ama tipki 1936 yazinda Renoir’in Maupassant’dan uyarladigi Une Partie
de Campagne filminde Bataille’in esi Sylvia Bataille basroldeyken Bataille’a da
papaz rolii verdikleri gibi iktidar odaklar1 ve direnme odaklar1 arasindaki yer
degistirme oyunlarinda, kendi disina ¢ikmayla (subsist outside-itself) ikame edilecek.
Papaz roliiyle kisinin kendi disina ¢ikmasi, disarida yasayan deneyim, icten disa
dogru olan hareket, kendinin diginda var olma (hors de soi), hayattaki varligin ancak
ve ancak kendi olimiinii gérmesi sayesinde (sees its fellow-being die) miimkiin

olabiliyor.?®

28 «jste bizi en rahatsiz eden sey de tam olarak atik ve cansiz olanda canliligin yeniden ortaya
ciktigina tanik olmaktir. Igrenme, 6liim ile yasamm i¢ ice gecmisligi karsisinda gosterdigimiz
tepkidir. Halbuki yasam oliimden iirer. Bildigimiz ve tahammiil edemedigimiz ger¢cek budur. “Bir giin
yasam benim 6lii agzimdan filizlenecek” diye yazar Bataille ve yapmak istedigi sey oliim ile yasami
birbirinden ayri1 tutan zihniyeti kutsal dis1 diinyay1 kuran zihniyetin ta kendisi olarak teshir etmektir.
Onun temiz ve steril hayat1 ¢opliiklerden ayirmak i¢cin gdsterdigi ¢aba, dlimii ayr1 tutmak ugruna
gosterilen bir ¢caba degildir yalnizca, yasamin dliimle iliskisine taniklik etmenin reddidir.”
DIREK, Zeynep, Bataille: Tarih, Egemenlik ve Cop.
8T BERNASCONI, Robert, “On Deconstructing Nostalgia for Community within the West: The
gsebate between Nancy and Blanchot”, Research in Phenomenology, Vol 23, 1993.

A.g.k.
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3.4. Batailleci i¢sel Deneyim Is Basinda

Klossowski, Giinah Uzerine Tartisma’da, “Bataille’a gore var olmak sikilmaktir” der
ve bunun Heidegger’in Langweile (cansikintisi) kavramindan baska bir sey
olmadigini soyler. ®® Bataille ¢ Deney’de Heidegger ontolojisinin acty1 bilgiye
bagimhi kildigim1 savunur. Bunu da filozofun “Metafizik Nedir?” adli eserine
dayandirir. Bataille’a gore arastiricilar toplulugu olmadan bilgi olamayacag1 gibi,
onu yasayanlardan olusan bir topluluk olmadan i¢ deneyim olamaz. Heidegger’in en
azindan diisiincelerini sunus sekli bilgi insanlar1 toplulugu Oniinde boyledir.
Boylelikle sikinti, kaygi, aci, bilme ve cemaat kavramlar arasinda Heidegger ve
Bataille diisiinceleri arasinda bir baglant1 kurulur. “Hegel, Oliim ve Kurban” adli
metin boyunca Bataille’in kurban ritiielini Heidegger’deki 6liime dogru varlik

fikriyle birlikte okumasi da heaba katilmalz. >

Dasein’in zamansalligi onu diger
varliklardan ayirt eden 6zelligidir. Hem kendisini hem de biitiin 6teki varliklarin
varligin1 agiga vuran Dasein’in zamansallig1 bir baska seye degil, dogrudan dogruya
kendi oliimiine yt')nelmistir.zg1 Bataille-Blanchot diisiincesinde bu 6liim bir hastaliga
doniistir. Blanchot’nun “gelecek bir 6liim degil, asla mevcut olmamis bir yasamin
terk edilmesi demek oldugundan zaten geride birakilmis bir Bliim” > dedigi sorunsal,

asiklar cemaatinde sikga goriilen veya Oyle yakistirilan, kurbanla cellat arasindaki

mesafenin ortadan kaldirilmasiyla ilgilidir.

Filozofun Varlik ve Zaman’in1 hem makul hem tiksindirici bulan Bataille, limit
deneyimleri, sakinimsizca harcamalar1 sorunsallastirmistir. Heidegger, Foucault ve
Bataille diisiinceleri ekstasis’e verdikleri rol agisindan yakindirlar. Foucault’nun
Oidipous’u agiriliklarin insanidir. Asir1 bilmeye sahip hiikiimdar figiiriidiir (un savoir
excessif.) Bilme Istenci Uzerine Dersler’in son ciimlesi Oidipous’un felaketin
asirth@ina (/’exces du malheur) batmis oldugu saptamasiyla biter. 2% Bataille’da
bilmenin lanetli pay1 olan bilmeme, bilme ¢okluklarinin sakinimsizca, asirilikla, asirt

bir estetizmle harcanmasindan bagska bir sey degildir.

28 BATAILLE, Georges, Giinah Uzerine Tartisma, s. 53.

29 BATAILLE, Georges, “Hegel, Oliim ve Kurban”, Cev: Celal Sabanci, Hegel Paris’te icinde,
Otonom Yayinlari, Istanbul, 2016.

2! Sarp Erk Ulas Felsefe Sozliigii, Bilim ve Sanat Kitabevi, 2002, s. 659.

2%2 BLANCHOT, Maurice, itiraf Edilemeyen Cemaat, s. 53.

2% FOUCAU LT, Michel, Bilme Istenci Uzerine Dersler, s. 264.
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Nancy’deki esersiz, islemeyen, bir yapita dayanmayan cemaatten Blanchot’daki itiraf
edilemeyen cemaate ve Oliim hastaliginin ilham verdigi sanilan asiklar cemaatine,
kadinla erkegin apayr1 diinyalarin insanlart olmalarmma ve birlesmelerinin de
kisirdongli gibi goriinmesine gecen fikir tam olarak budur. Yani cemaatin ilkesi
esersizliktir (désoeuvrement). Blanchot diigiincesinde O6liime gore diizenlenmis
cemaat bir esere gore diizenlenmis degildir. Cemaat, 6liilerinin herhangi bir t6z veya
herhangi bir 6zne —vatan, anavatan, ulus... mutlak paylasim toplulugu veya mistik

. v e . .. . . 294
lonca...- haline donlisme islemini yerine getirmez.

Geleneksel agidan en biiylik deger koyucu tanr1 olduguna gore, en biiyiik yapit da
onun yarattigi, vesile oldugu, ilham verdigi eser olmalidir. Bataille’in bir donemine
magnum opus olarak ilham vermis Ateolojik Summa, Tanribilimdisiligin kiilliyati,
kilise disina atilan kabahati, glinahi tekrar iceri almayr dert edinmistir. Bataille,
Klossowski’yi bu son husus agisindan bilhassa onaylar ve Hiristiyan diinyasinin,

giinah hi¢ bulunmadiginda, 6zellikle can sikict oldugunu séyler.295

“Giinah Uzerine Tartisma” adiyla bilinen toplantidaki sunumlari disinda
Klossowski’nin Georges Bataille hakkinda iki 6nemli metninin oldugunu belirtmek
gerekir. Bunlardan birinde Klossowski, Bataille’daki ¢op, diski, atik nosyonunu
simiillakrum kavramiyla degerlendirir ve “atik olan simiilakrumdur” der. 2% yani
Zeynep Sayin diislincesinde paraya ¢Op muamelesi yapan Kalenderi dervisleri
aslinda diinya olaylar1 karsisinda simiilakrum tavri takinmaktadir. Platon’un Sofist
diyalogunda idealarin kopyalar1 olan ikon kopyalarin gercek olanla igsel bir
baglantis1 vardi. Oysa kopyanin kopyasi denebilecek fantazmlarin gerceklikle
baglantis1 kalmamisti, zaten Platon bu ylizden sairleri, Sofistleri dighiyordu. 297
Klossowski’de Eski Yunan diislincesindeki fantazmin Latin diisiincesinden gegerek
simiilakrum halini almasi Nietzsche’nin ebedi doniis goriisii lizerinden olmustu.
Temsil mantiginin sorunsallastirilmasiydi bu. Kisirdongii’den (1969) oncesine ve

sonrasina uzanan para-simiilakrum tartigmalarinda (1970) Klossowski’nin arastirma

2% BLANCHOT, Maurice, itiraf Edilemeyen Cemaat,. s. 21.

2% BATAILLE, Georges, Giinah Uzerine Tartisma, s.60.

2% K1 OSSOWSKI, Pierre, “Of the Simulacrum in Georges Bataille’s Comunication”, On Bataille
Critical Essays iginde.

29T ROFFE, Jonathan, “Simulacrum”, The Deleuze Dictionary, Ed. Adrian Parr, Columbia University
Press, 2005, s. 250.
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sahasina getirdigi en onemli yenilikse modern endiistriyel ve kapitalist diizenin,

ebedi doniisiin kendisinin bir parodisi 01mas1yd1.298

Nietzsche’deki “ezeli ve ebedi olarak kendi kendisini yaratan, ezeli ve ebedi olarak
kendi kendisini yikan Dionysian diinya” **° fikrini ifade eden ebedi déniis,

doniistiiriir, hareket ettirir, tarumar eder, farklilastirir, “...-den baska” kilar.

Deleuze, “Ebedi doniis yalnizca simulakrayr ya da fantazmalan ilgilendirir ve
yalnizca onlarin donmesini saglar”300 diyerek, ancak farkli olanin yinelenecegi,
sonrasizca sonsuzca geri donecegi, ayni olanin, temsilin geri doniisiliniin

olmayacagina isaret etmistir.

Nietzsche’deki ebedi doniis goriisiiniin ve Bataille’daki i¢sel deneyim kavraminin
nasil ve ne Ol¢iide bir arada degerlendirilebilecegini sinamak i¢in Ahmet Hamdi

Tanpinar’in “Antalyali Geng Kiza Mekz‘up”w1 diye bilinen metnine bagvurulabilir.

Hayatindaki Onemli anlari, bir anlamda sinir deneyimlerini itiraf ettigi bu
mektubunda Tanpinar, giinesli bir glinde denize baktiginda birdenbire kendisiyle
karsilagtigt anlardan s6z eder. Cocukken Antalya’da, ilk gencliginde Sinop’ta,
yetiskinliginde Istanbul’da onu birdenbire carpan deniz manzaralarinda insanin

kozmosla birlesmesi gibi olagan iistii bir sey gortir.

Besim Dellaloglu, Tanpinar’t degerlendirirken, bugilin yasadiimiz bir seyin
hafizamiz1 yeniden kurdugunu anlatmakta ve hafizanin donuk bir sey olmadigina
isaret etmekteydi: “Hafiza canli bir seydir, gecmis algilarin verili andaki algiy:
etkilemesi gibi, her yeni algi da kayitlar1 degistirebilir, hafizayr yeniden insa

edebilir.”3%

2% SMITH, Daniel W., “Klossowski’s Reading of Nietzsche: Impulses, Phantasms, Simulacra,
Stereotypes”, Diacritics 35 (1): 8-21 (2005).

299 ARSLAN, Hiisamettin, Bilim, Bilimsel Bilgi ve iktidar, s. 73.

%0 DELEUZE, Gilles, Fark ve Tekrar, s. 174.

%01 TANPINAR, Ahmet Hamdi, Tanpimar’in Mektuplar, s. 315-321.

%2 DELLALOGLU, Besim, Bir Tanpiar Fetisizmi, s. 85.
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Cocukken Sinop’ta, ilk genglikte Antalya’da, yetiskinlikte istanbul’da maruz kalinan
deneyim aslinda hep aymidir: Denizin giinese batmasi sirasinda, esiginde, sinirinda
olusan sonsuzlukla, kozmosla, belirsiz olanla karsilasma deneyimi. Oysa her
deneyimde sehirler degisir, sular eskir, Tanpinar olgunlasir ve her tecriibede farkli bir
sey yasar. Her hatira, her tecriibe, “denize batan giines olan sonsuzlukla” 303 her
karsilasma Oncekinin tlizerine biner ve onu farklilastirir. Cocuklukta karsilasilan
manzara kaybolmaz ama farklilasir, bu farkli manzara da 6nceki anilari, manzaralari,
algilar1 farklilagtirir, bulaniklastirir, zaten belirsiz olani, bilinmeyini, bagka tiirlii bir

manzara, belirsizlik ve bilinmeyen kilar.

Cocukken karsilasilan deniz manzarasiyla ilk genglikte tekrar kasilasir. Sonra yine
karsisina ¢ikar bu deniz. Kendi deyisiyle, “onu kozmosla birlestiren” manzarayla her
defasinda farkli bir sekilde karsilasir. Her igsel deneyimde farklilastirilir bu manzara,
degistirilir, eskinin lizerine biner ve bu sayede o manzara hep deniz manzarasi
olarak, yani yine bir belirsizlik, bir bilmeme olarak ama artik farklilastirilmis bir
manzara, yani farkli bir belirsizlik ve bir bilmeme olarak korunur. i¢sel deneyim, siir,
ebedi dontis gibi Bataille diisiincesindeki anahtar kavramlarin bir arada yorumlandigi
bu Ornek {lizerinden aragtirmanin sinirlarint daha da sinamak ve deneyimler
arasindaki benzerlikleri gdstermek miimkiindiir. Nitekim Georges Bataille I¢ Deney

kitabinin bir yerinde sdyle yazmustir:

“On bes sene Onceydi. Geceleyin Four Sokagi’mi gegti§imde birdenbire
“yoklugun” iginde bilinmez hale geldim, kendimi bir g¢esit esrimenin igine
attim. Belki hi¢bir zaman giiliinemedigi gibi giiliiyordum, sanki 6lmiigiim gibi

her sey ve saf 6zii agiga ¢ikmuis olarak agiliyordu.”?*

Ahmet Hamdi Tanpinar da 6liimiinden kisa bir siire 6nce sunlar1 yazmastir:

“Siirt’te uzak daglara aksam saatlerinde ¢oken yalmzligi ve yildizhi geceleri
tanidim. Yazlan ¢ok sicak olan bu memlekette damlarda yatardik. Yildizh

gece beni biiyiilerdi sanki. Sonsuzluk dalga dalga viicudumu ve ruhumu

%% Rimbaud’nun Cehennemde Bir Mevsim’inde gecen bu ifadeyi Bataille Erotizm’de “siir bizi
birbirinden ayr1 nesnelerin birlesmesine gotiiriiyor” diye degerlendirmistir.

BATAILLE, Georges, Erotizm, Cev. Mukadder Yakupoglu, Bilkamat Basim, 1993, s. 29.

%4 BATAILLE, Georges, i¢ Deney, s. 54.
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doldururdu. Bir Siimer rahibi gibi muhayyilem hep yildizlarla mesguldii.

Sirrin iginde yiizerdim.”*%

Tanpinar’in igsel deneyiminde, kozmosla insanin birlesmesi seklinde tarif ettigi
deneyimde kendi disina ¢ikma nosyonu yakalanabilir. Disarida var olma bir
yasakasma hareketidir. Ahmet Hamdi Tanpinar diisiincesinde ihlalin iki vecghesi
vardir. ilki kozmosla insan1 yakinlastiran limit deneyiminde kendi disina ¢ikma.
Ikincisi gegmisi Benjaminci Mesih gibi gecip giderken, son bakista yakalama.
Tanpinar’t gecmise baktifinda biiylileyen, fetih¢ilik duygusu degil sonsuzluktaki
(kozmos) uguculuk duygusu olmustu. Esas mesele bu ucuculugun giindelik hayatta
yasama sanat1 felsefesi haline getirilmesiydi. Bir anda, birdenbire yasanan limit
deneyimiyle kendi disinda ¢ikan ve bilmemeyi bir sir olarak korumay: siirdiiren
unsur bir Tanpinarct bilmeme simiilakrumudur. Fakat bu simiilakrum da baska bir
kuvvetin, Tanri-Menderes’in Oldiirtilmesinin simiilakrumudur. Tanpinar’in eski
yaziyla tuttugu giinliikler yayimlandiginda patlayan skandali hatirlayalim. Adnan
Menderes’in asilmasini sevingle karsilamigti. Tipki Fransa kralinin kellesinin

alinmasini sevingle karsilayan Acéphale gibi.

Klossowski’nin “Tanrmin Oldiiriilmesinin Simiilakrumu Olarak Kralin Oldiiriilmesi”
basligini tagiyan y'c121s1nda3o6 XVI. Louis’nin oldiiriilmesiyle tanrinin oldiiriilmesi
eylemleri arasindaki yakinlhigin {izerinde duruluyordu. Buna gore Fransiz
Devrimi’nin sloganlarindan birisi olan kardeslik de bir tiir cemaat istemidir ve tarihin
bu wugraginda kardeslik, cemaat, ortaklik, kralin ve onun dldiiriilmesinin
onaylanmasinin simiilakrindan baska bir sey olmayan tanrinin kurban edilmesiyle,
yani en yiiksek yasaklarin ihlaliyle tesis edilir. Ensest yasagini delen Sade’daki Sug¢
Ortaklar: Cemiyeti bu tiir bir kardesligi ilke edinmistir. Onlar1 kardes kilan yasak
ihlal edilerek kardeslik saglanir. Zaten Klossowski de devrim kardesligini bu yiizden
Habil’in soyundan gelenlere degil Kabil’in soyundan gelenlere, yasay1 ihlal edenlere
dayandirir. Bataille’in Rahip C romaninda ikiz kardesler Charles ve Robert ihlal
oyununu lstleneceklerdir. Ahlaki deger yargilarindan uzakta yasayan Charles,
Kabil’in soyundandir. Ikiz kardesi Robert bir din adamidir ve Habil’in soyundan

gelir ve iskence altindaki kurban da odur. Carmihtaki, Dionysos, Zerdiist, bunlar bir

395 TANPINAR, Ahmet Hamdi, Tanpimar’in Mektuplari, s. 316.
306 KLOSSOWSKI, Pierre, “Tanrmin Oldiriilmesinin Simiilakrumu Olarak Kraln Oldiiriilmesi”,
Komsum Sade iginde.
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digerinin simiilakrumu iken kral ve tanridaki yakinlik boyle kurulamiyor c¢linkii
bunlarin ikisi de reaktif, tepkisel unsurlar ve ancak tepkisellik etkinlige
dontstiigiinde yani tanr1 ve kral tarzindaki kapatilmalar degerden diisiiriildiigiinde
veya kurban edildiginde simiilakrumun o dOniistiiriicii, sonrasizca sonsuzca
yineleyici, ayiklayan tarafi belirginlesebilecek. Bunun da sebebi kral ve tanrinin ¢ok
biliylik unsurlar olmalari. Daha kiiciik, parcali yapida olsaydilar, boyle bir seye
dontstiiriilebilseler, onlar da Klossowski’nin ayiklayict bir ogreti dedigi ebedi

doniise maruz kalabilirlerdi.

Déniistiiriilme deneyimi sadece bir olayda yasandi. Kralin kellesi giyotin bigagiyla
boyundan koparildiginda kral kii¢tiltiilmiistiir. Bu nedenle Klossowski diisiincesinde
kral simiilakrumundan degil ama kralin dldiiriilmesinin simiilakrumundan s6z edilir.
Tanriya gelince. Oglu bir kenara birakildiginda tanrinin simiilakrumunun ebedi
doniisiiniin oldugundan da bahsedilemez. Bu nedenle tanrinin adi ancak tanrinin
oldiirtilmesinin simiilakrumu adiyla ¢agrilabilir, zaten Klossowski de dyle yapmuistir.
Bununla birlikte Acéphale’de ¢izilen yaratiklar bazen bassiz bazen de iki bashdir.
Demek ki kiiclilterek, bast kopararak gerceklestirilen doniigtirme eylemi

asirilastirilarak da siiriiklenebilmektedir.

Ahmet Hamdi Tanpinar’in igsel deneyiminde yasakasan eylemin etkileriyle
diisiinceyi parcalayip ¢ikan soziin yavas yavas aydinlanan bi¢imi, kozmosla insanin
birlesmesi, Valéry’nin esrimeyi ve uyaniklilig1 es deger goren soziiyle aktarildigi i¢in
trajiktir. Bu trajedi kozmostan insana ve insandan kozmosa dogru bir saptirmadir:
Kozmos olarak insan ve Insan olarak Kozmos. Esrime olarak Uyaniklik ve Uyaniklik
olarak Esrime. Madam Edwarda’daki “Varlik bize varligin kendini asmasi i¢inde

307 . . . .
”7 soziindeki saptirma ise varolanin raydan cikarak varolmayana yer

verilmigtir
actigt higcmeden 308 farkli olarak, Varlik olarak Varligin Kurban olarak Varliga
saptirilmasidir. Ancak ve ancak bu saptirilmanin etkisi olan saptirmayla kurban ve
cellat kutuplari esas kurbani kendi farkliligindan dogan bir farkla ifsa ederler. Melih
Bagaran, Ali Akay’in ve kendisinin, o, ben, biz diye devam eden bir {igliiniin

Deleuze’iin vantrilogu oldugunu sdylemisti. (i¢ ice ge¢mis kavramlar agiliyor boyle.)

7T BATAILLE, Georges, “Madam Edwarda”, Annem i¢inde, Cev: Yasar Avung, Ayrint1 Yaymlari,
2004, s. 14.

%% HEIDEGGER, Martin, Metafizik Nedir?, Cev: Yusuf Ornek, Tiirkiye Felsefe Kurumu Yaymlari,
Ankara, 1991.
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Bataille’in vantrilogu Ali Akay’in Bataille diisiincesini Hegel’le Nietzsche arasinda
bir degil ama birden ¢ok duraga yerlestirmesinde de gecen durak kelimesi bu metin
boyunca deneyim olarak yorumlandi. (Ag¢ilmaya devam.) Deneyimin belirli bir
asamasinda, durulan yerleri ve bu arada su pek meshur vantrilogu da kurban etmek
(a¢illma kopariliyor), yani kurban edilmesi gereken kelimeyi iyice siire
yakinlastirmak, baskaldirma ve dehsetli bir nefret olan siirin kendisine doniistiirmek
gerekecekti. Ignoramus=Bilmiyoruz. Ama bunun nasil yapilacagini (kristallesme),
bu arada “Ali Akay yakilmali m1?” sorusunu nasil siirdiirebilecegimizi de heniiz

kimse bilmiyor. Ignoramus et ignorabimus, bilmiyoruz ve bilmeyecegiz de.
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4. GEORGES BATAILLE’DA OLDURME VE YARATMA

Anlaticinin anlatinin son ciimlesine kadar kahramani Alaaddin’i aradigi, son ciimlede
ise anlaticiyla anlattig kisinin i¢ i¢e gectigi Bin Hiiziinlii Haz romaninda Hasan Ali

Toptas sdyle yazmugtir:

“Ama tam da siz bunlan diislindiigliniiz ve pesinden keskin bir kili¢ 1shigimi
stiriikleye siiriikleye yuvarlanan kana bulanmig bir kafa hayal etiginiz sirada,

zavalli Tatar kizinin, o 1ssiz bir yayla serinligi gibi 1sildayip duran boynu

karanlik bir el tarafindan, karanlikta hunharca kopariliverir...”%%

Performatiflik kavramimi da disiindiirecek sekilde ‘“cinayetin cinayeti isleyeni
dogurdugu”310 bu olayda, pek ¢ok seriivenden sonra Alaaddin’e asik olan Tatar kizi,
bir an kendini tutamayip, 6ldiiriilmekten kacan Alaaddin’i cellatlara ihbar edecekken
cellatlar tarafindan boynu koparilir. Burada anlatict araya girer ve Alaaddin’e sorar:
“Kizin bogazindan figkiran hiriltilart isittiginde, derdim, acaba senin bogazinda da

sOyle, belli belirsiz atesten bir karinca siiriisli geziniyormus gibi tuhaf bir yanma oldu

mur)”311

Hasan Ali Toptas 6rneginde arastirilmasi gereken iki soru oner ¢ikar. Bunlardan ilki,
“cinayetin cinayet isleyeni dogurdugu” bir performatifligin ve Tatar kiziyla
Alaadin’in birbirlerinin hem kurbani hem de celladi olduklari Blanchotcu deneyimin
kimlerden ve nelerden gegerek Hasan Ali Toptas’in eserinde kendini buldugudur. Bu
romanin ilk baskisi 2000 yilinda yapilmistt ve o yillarda tekil diislincenin 6nemli
yapitlar1  henliz  ¢evrilmemisti veya c¢evrilenler de giiniimiizdeki kadar

konusulmuyordu.

309 TOPTAS, Hasan Ali, Bin Hiiziinlii Haz, Everest Yaymlari, Istanbul, 2018, s. 136.
310 A g.k. s. 140.
A gk.s. 141
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Hasan Ali Toptas’in, Milliyet Sanat dergisine yazdigi denemeleri topladigi Harfler ve

Notalar®'?

kitabindan, Son Bakista Ask (Walter Benjamin), Roman Sanati (Milan
Kundera), Edebiyat Dersleri (Vladimir Nabokov) gibi kuramsal kitaplardan
yararlandig1 bilinmektedir. Toptas’in Blanchot’nun lfiraf Edilemeyen Cemaat’ini hig
okumadig1 hipoteziyle hareket edildigi bir an, Benjamin veya Kundera veya baska
bir yazarin dolayimindan gegen bir tiir Blanchotcu anlayisin onun eserlerine en fiist
diizeyde nasil girmeyi basardigi sorusu akla geliyor. Burada kritik olan, yazarin

herhangi bir goriisii tam olarak kimden aldiginin ifsa edilmesi degil, bu siirecte

izlemis olabilecegi yontemdir.

Hasan Ali Toptas’in Bin Hiiziinlii Haz romani ise “’Doniip bana bakan Alaaddin’le

g6z gdze gelmistim giinkii...” 3

climlesiyle sona erer. Bu son satirdan romanin
anlaticisinin da, roman boyunca pesine diistiigli kahramaninin da aslinda ayni kisi
oldugu sonucuna ulasilir. Bu son ciimle, Foucault’'nun Kral Oidipus yorumuyla
benzerlik tasir: “Arayan kisi arastirmanin nesnesidir; bilmeyen kisi, hakkinda bilgi
edinilmesi s6z konusu olan kisidir; kopekleri salan kiginin bizatihi kendisi avdir;

kisinin kopekleri saldig1 giizergah, onlar1 kendisinin bekledigi yere geri getirir.”314

Kurbanin da celladin da, hikdyeyi anlatanin da hikdyede anlatilanlarin da aym kisi
olma siireci, Foucault’nun bahsettigi Nietzscheci bir hareketin i¢cinde de gergeklesmis
olabilir. Acteon un Uslubu yazisinda Foucault, “Dionysos’un ve Carmiha Gerilen’in
(¢iinkli bunlar, Nietzsche’nin gordiigii gibi, birbirinin simulakridir) s6z konusu
oldugu Nietzscheci bir hareket’ten s6z eder.*™® Hasan Ali Toptas’taki kurbanla cellat
anlatisinin aslinda bir digerinin simulakrumu olan bir anlati olmas1 kendini Bataillect
bir cemaatin i¢inden gecerek kurmustur. Bu yer degistirmeler ona falanca kaynaktan
okudugu filanca kisinin Blanchot veya Sade yorumundan ge¢mis goriiniiyor.
Kiiltiirel sermaye agisindan olay iyice dramatize edildiginde, tasrada diiz lise
okumus, yabanci dil bilmeyen, ilkokul mezunu ailede biiylimiis birisinin Blanchot

diistincesini nasil bu kadar tist diizeyde i¢sellestirebildigi hakkinda fikir yiiriitiilebilir

312 TOPTAS, Hasan Ali, Harfler ve Notalar, Everest Yaynlari, Istanbul, 2018.
313 TOPTAS, Hasan Ali, Bin Hiiziinli Haz, s. 152.

314 FEOUCAULT, Michel, Bilme istenci Uzerine Dersler, s. 233.

315 EOUCAULT, Michel, Sonsuza Giden Dil, Secme Yazlar 6, s. 144.
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artik. Enis Batur’in tezi buna bir dl¢lide cevap veriyor. Cézanne’in higbir eserini
gormemis Cemal Siireya’nin onu Apollinaire’deki Cézanne’dan gecerek (trans
kavramiyla ilgisinde diisiiniilebilir yani Cézanne Gtesi Cézanne) 6grenmesi siireci
bu... Yine de Hasan Ali Toptas diisiincesinde esas odak noktasi Batailleci cemaat
degildir. Ciinkii olaylar bundan daha sonra gelen bir asamada, Avrupa dillerine
cevrilirken ve Bat1 pazarina tanitilirken “Dogu’nun Kafkas1” diye yiiceltilen yazarin,
“Kafka’yr Yakmali mi1?” sorusunu, kendi adina kurgulanabilecek bu tiirden bir
soruyu bir el darbesiyle dtelerken yasanmaktadir. Yarattigi kahramanlan birbirlerine
ayn1 anda oldiirterek, kesip bigtirerek hem kahramanlarin1 hem de kendisini mekanda
kiigiiltme eyleminin etkilerinden biri olarak yazarin goriinmezligini, ¢ift tarafh
kotiiligl ¢ogaltir. “Hasan Ali Toptas’t Yakmali m1?” sorusu yazari tarafindan anlami
otelenmis (différance) bir sorudur ve yazarin Bati diinyasindaki kiiltiir endiistrisi i¢in
kendini yararsiz, dislanmig, unufak hale getirmesi ve baska bir dile ¢evrilemeyecek
kadar kiigiiltmesinden, ¢alisma ekonomisi mantigindaki bu biiyiik sugtan dogmustur.
Bu nedenle, Heba (Reckless, 2015) romanini “kotii ctimlelerin saskinligi” mansetiyle
asagilayan Matthew Adams, “Tirk Kafka, sanati i¢cin kotii sonuglar doguracak
sekilde, alkislarin onu biiyiilemesine miisaade etmis goriiniiyor,” soziiyle bu biiyiik
sugun cezasi olarak daha az alkiglanmay1, yani goren ve bilen, yazan ve dlen, yaratan

ve Sldiiren eller arasindaki temasi koparmay1 ona tavsiye ediyordu.®

Bataille’in Kafka’nin yakilmasmna dair sordugu soru, Edebiyat ve Kotiiliik’te
“Komiinistlerin Diigmanca Tutumuna Dair” basligi altinda sorulmustu. Giiniimiiz
Tiirkiye’sinde bu Kafkaesk soruyu “Adorno Yakilmali m1?” maskesiyle tasiyip
stirdiirmek miimkiin ¢linkii komiinistlerin diismanca tutumunda degisen bir sey yok.
Tirkiye’deki komiinist partisinin yaym organinda “emperyalist usagi, sol diismani

Adorno” seklinde bir yazinin paylagilmasinin iizerinden on yil bile geg:medi.317

Yakilmaya eslik eden diger yapip etmelerse yazmak, seyretmek ve insan asmaktir.
Yakilma i¢in yazilan kitaba hep bir ritiiel dahilinde seyredilen gérkemli kilise eslik

eder. Paris’teki Notre-Dame’da ¢ikan yangin yiizyil dncesinin Notre-Dame de Reims

316 ADAMS, Matthew, An Embarrassment of Bad Sentences, the national news, 26 Mart 2015,
https://dictionary.cambridge.org/dictionary/english/go-to-someone-s-head

1 ER, Yurdakul, 30 Y1l Sonra: Biten ve Baslayacak Olan, solhaber, 20 Agustos 2010,
https://haber.sol.org.tr/yazarlar/yurdakul-er/30-yil-sonra-biten-ve-baslayacak-olan-32331
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yangmint akla getirmisti. 318 Bu kilisenin Alman bombardimaninda hasar alarak
yanmas1 goriintlisii Bataille diisiincesinin farklilagmasinda kritik bir rol oynamisti.
Ali Akay, Notre-Dame yanginini ayin havasinda seyreden Katoliklerin aslinda ¢ok
eski bir gelenegi diri tuttuklarini st')yler.319 Gergekten de Nazilerin bir gecit esliginde
dejenere saydiklar1 kitaplar1 yakma tdrenleri hep bir dinsel ayin havasinda geger.
Ozenle hazirlanmis kiyafetlerin icindeki cellatlar, kurban kitaplarin basinda
belirdiginde manzaraya mizanseni tamamlayan mesaleler ve flamalar eslik eder. Son
yillarinda Bataille’in Klossowski’den de destek alarak inceledigi Gilles de Rais
davasi yakilmaya asilmanin ayni anda eslik ettigi ¢ifte bir 6ldiiriilme ayinini gozler

Online seriyor.

Satin aldig1 veya kacirdigr kurbanlari iskenceyle oldiirtip, kestigi beden pargalartyla
iligkiye girerek doyuma ulasan orta ¢ag soylusu Gilles de Rais hem kilise hem de
sekiiler mahkeme tarafindan ayni anda idama mahk(m edilerek oldiiriilmiistiir.
Kayitlara gore uzun bir slire bu canavarin her 6liim yil doniimiinde idam alanina
aileler cocuklariyla birlikte gelirler ve kendi ¢ocuklarin1 esas sugcun onlarda oldugu
diisiincesiyle doverler. Ciinkii ayn1 anda hem yakilarak hem de asilarak
oldiiriilecegini anlayan Gilles de Rais Oliimiinden hemen Once tovbe etmistir.
Foucault’'nun Hapishanenin Dogusu’nun hemen basinda verdigi, iskencecisine
kendisine iskence etmesi i¢in yalvaran mahkim 6rnegi de buna benzer. Bataille’a
gore gocuklar ellerinden gelse defalarca Gilles de Rais olurlar® ki bu popiiler tema
Sineklerin Tanrisi romanindan da bilinmekte. Kurbanla cellat arasinda yer degistiren
oldiiren el ile yaratan el arasindaki sinirlarin silinmesine dair vahsi ve daha az vahsi
ornekler bunlar. Altmisina merdiven dayayan Bataille’mm Gilles de Rais’yi
incelemesindeki motivasyon kaynagi bu cagda bulamadigi gercek korkuya ve
dehsete yakin olmakti. Gilinlimiizde siddetin pornografisiyle ger¢ek korku ve
dehsetten daha da uzaklastik. Gorsel ve isitsel maruz kalmaktan giindelik hayat

pratiklerine siddet asirilasarak her yerde karsimiza ¢ikmaya basladi ama korkunun

318 BOISSONEAULT, Lorraine, “The Debate Over Rebuilding That Ensued When a Beloved French
Cathedral Was Shelled During WWI”.
https://www.smithsonianmag.com/history/debate-over-rebuilding-ensued-when-beloved-french-
cathedral-was-shelled-during-wwi-180971999/

319 AKAY, Ali, Notre Dame de Paris’in Hatirlattiklari, T24, 17 Nisan 2019,
https://t24.com.tr/yazarlar/ali-akay/notre-dame-de-paris-in-hatirlattiklari,22266

#0 SURYA, Michel, Oliim Ugras, s. 636.
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kaynagii bize digsallastirarak temin etti bunu. Korkuyu ve siddetli {irpertiyi onun
kaynagiyla kurulan igsel iligki saglayabiliyor ancak.
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4.1. Cemaat Tiirleri ve Kurban Ritiieli Acisindan Bataille Diisiincesi

Bataille diisiincesinde birden fazla cemaat tiirii var. Bunlar, cemaat yoklugu, yokluk
cemaati, cemaat sanilan grup ve Bataillec1 cemaatin kendisidir. Cemaat yoklugu ve
Cemaat sanilan grup olumsuz igerikteyken yokluk cemaati ve Batailleci cemaat
olumlu igeriktedir. Cemaat yoklugu kesin olarak cemaatin namevcudiyetini ifade
ederken yokluk cemaati paylasilan bir yoklugu ve yalnizligi anlatir. Acéphale
cemaati dagildiktan hemen sonra Bataille’in sikayet ettigi yalnizlik Blanchot’ya gore
aslinda bir yokluk cemaatidir. Cemaat sanilan grupsa siirrealist grup tarzinda,
Acéphale’e gore daha gevsek bagli olusumlardir. Topluluk denince birden fazla
kisinin bir aradaligi anlasilir. Bu perspektif, goriis agisin1 epey daraltir. Bataille
diisiincesi agisindan yorumlanabilen cemaat, bir digerinin simiilakrumu olan kurban-
olus ve cellat-oluslarin birbirlerini bozmak tizere yakinlastiklart bir bireyin bedeni
olabilir. Burada bedenin kendisi mi cemaattir yoksa cemaatin yeri beden midir? Bu
iki soruya da evet cevabini vermeyi temin edebilecek bir drnek, “Queer Tahayyiil”
derlemesinin hemen basinda, “Jung’a ait bir bilingdisin1 Sliimsiizliik temasiyla
birlestirerek, psikodelik bir hayalden yola ¢ikarak, sembollestirmeyle hayatini

»321 s5ziiyle adi amlan Forrest Bess’tir. 1911 dogumlu Bess, miihendislik

birlestiriyor
egitimi almig, orduya katilmis fakat toplumdan izole bir hayat1 yasamay1 se¢mis
birisidir. Issiz adada ¢ekildigi inzivasinda, ifade yanmi kuvvetli resimler yapar ve
bunlar New York’ta sergilenir. Resimlerinde hermafroditligin dnemine deginir ve
bunun 6liimsiizliige giden yol olduguna inanir. Zira erkek ve kadimin birlikteligi tipki
bir sanat eseri gibi 6liimsiizliigii verir. Bunun i¢in de ellili yaslarinda penisinin altina
bir vajina deligi acar. 1977°ye gelindiginde Bess, deri kanserinden oOlecektir. 322
Forrest Bess, Baudelaire’in siirinde yazdigi tiirde hem yara hem de bigaktir, hem
kurban hem cellat. Cellat Bess, kurban Bess’in bir simiilakrumudur. Bu ikisi

yakinlastirildiginda, bu yeni beden-cemaatte veya yeri beden olan yeni cemaatte ne

kadin ne erkek olan, hem kadin hem erkek olarak yolundan saptirilir.

21 AKAY, Ali, “Onséz”, Queer Tahayyiil icinde, s. 11.
22 Agk.s. 12-13.
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Ucgiincii bir unsur onun bedenine zorla, bir bicakla sokulur, kelimenin gercek
anlamiyla sokulur. Burada kurbansal ritlieli farklilagtiran, doniistiiren, bicagi bicagin
bir uzantis1 olarak diisiiniilmesi gereken ete saplayan unsur olarak simiilakrumun
giiciine atifta bulunarak beden-cemaat kavramsallagtirmasina gidildi, senteze

ulagtlmada.

Bu son 6rnekte Forrest Bess’in kendini kurban edisinde bir tiir gelecek kaygisi, yani
gelecekte belirecek hermafrodit bir diinya {itopyasi fikri de géze carpmakta. Kurban
etmenin Oldiirme olmadigini sdyleyen, onun oOldiirme yoniinden ¢ok, verme,
birakilma, terk edis yoniinii vurgulayan Bataille, kurban ritiielinin gelecek i¢in

yapilan yoniinii degersiz gorir:

“Kurban etme, gelecek icin yapilan iiretimin anti-tezidir, yalnizca o an igin
yarar1 olan bir yok etmedir. Kurban etme bu anlamda bir armagan ve terk
etmedir, ama verilen sey armagani veren i¢in korunacak bir nesne olamaz, bir
armaganin verilisi onu tam da hizli yok edis diinyasinin igine gecirir. Bu,
kutsal 6zii atesle karsilastirilabilen tanrisalligi kurban vermenin anlamidir.
Kurban etmek firma komiir atmak gibidir. Ama firinin genelde, komiiriin
bagimli oldugu komiiriin boyun egdigi tartisilmaz bir faydasi varken kurban
etmede sunulan armagan her tiirlii faydadan yoksundur. Kurban etmenin kesin
anlami1 buradadir, hizmet veren sey kurban edilir, liikks nesneler kurban
edilmezler. Eger armagan bastan yok edilmisse, burada kurban etme olamaz.
Oysa liikks, imal etme galigmasini bastan faydadan yoksun kilarak ¢oktan bu
calismay1 yok etmistir, onu faydasiz bir gururun i¢inde sagip savurmustur,
hatta aninda onu kesin olarak kaybetmistir. Liiks bir nesneyi kurban etmek

aymi nesneyi iki kez kurban etmek olacakt.””*%

Kendi kulagin1 bigakla kesen Van Gogh’un deneyimi, Azteklerin gilines tanrilarina
insan kurban ettikleri ayinleri animsatir. Zaten kulak da giines tanriya adanmistir. Bir
zaman sonra kendini atesli silahla vurarak yaraladiktan sonra hicbir sey olmamis gibi
evine doniip yatagina uzanmasini basaran Van Gogh 6rneginde de benzer bir beden-
cemaat nosyonu goriilebilir. Ressam hem kurban hem cellattir. Bataille, Kurbansal
Sakatlama yazisinda Van Gogh’un deneyimini siinnet ritiielinden Elea tiraninina

kars1 koyan Zenon’un celladinin kulagini 1sirip koparmasina kadar baska olaylarla

28 BATAILLE, Georges, Din Kuramu, s. 39.
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karsilastirmig ve ressamin giines takintisinin siipheli intiharindan iki sene onceki
kulak kesme ritiielinde kendi zirvesine ulasip sonra hayatindan neredeyse ¢iktigini

yazmlstl.324

Toplumun intihar ettirdigi sdylenmis Van Gogh’un kendini kurban etmesi
deneyiminde bir baska Bataillec1 cemaat belirir. Bu, sanat eseriyle sanatc¢i veya
izleyici arasindaki ayrimin silindigi veya bu silinen belirsizlik esiginin iiretildigi yeni
tipte bir cemaattir ve bedendir. Yaptigi tablolar1 yeri gelince yiyen Van Gogh
efsanesi sanat eseriyle sanat¢inin veya benzer anlama geldigi kuskusuz olan
izleyicinin yakinlastirildign yeni bir yamyam topluluktur. Insanin hayvandan
uzaklagmasi, Bataille’a gore agzin degil goziin daha 6nemli bir organ olarak 6ne
gegmesine neden olmustur, oysa yamyamlarda agiz birincil oldugu i¢in hayvanliga
yakinlik var. Van Gogh’un ic¢sel deneyiminde sanat eseri sanat¢iyr yaratirken
Bataille’da sanat eseri olarak Bin Par¢a iskencesi fotografi onu saatlerce izleyeni
yaratir, farklilastirir, bi¢imlendirir. Hem bir fotografi seyretme hem de ge¢misin
fotograf karesi olarak anmimsanmasinda yasanan igsel deneyim de bdyle bir
parcalanmadir ama yeniden parcalanma. Ilk baskis1 1944°te yapilan ve “Suclu” adini
verdigi kitabinda yazar, boga giireslerini izledigi Ispanya’da 1922 senesinde ¢ekilen
bir fotografta Madrid’de bir evin catisindaki bahge gibi bir yerde bir grup insan
arasindaki kendisini seyrettiginde prizmadan sagilan glines 1sinlar1t  gibi
parcalandigini, yeniden parcalandigini zanneder. “Tepeler, batakliklar, toz toprak,

insan varliklart hepsi birlesmisti.” 325

Birlesme ve pargalanmanin ayni andaligini
yeniden parcalanmaya dogru isleyen yer degistirmeler temin etmektedir. Bir sanat

eseri olarak fotograf yoluyla ortakligin parcalanmasi ve yeniden kurulmasi.

Cormac McCarthy’nin ayni adli romanindan uyarlanan Tanrinin Oglu (2013) filmi
ise takindig1 simiilakrum tavr1 nedeniyle Bataille’daki Madam Edwarda’ya ve Gégiin
Mavisi’ndeki anlatiya yakin durur. Oldiirdiigii kadinlar1 ve erkekleri magaraya
tastylp Olii bedenlerle iliskiye giren, yakalandiginda ise kendi kolunu kesip atarak,
sikistigt magaranin dar yerinden ¢ikmayr ve polisten kagmayir basaran kahraman,

eserin yaraticisinin onu adlandirdigi haliyle Tanrmin bir kulu ve oglu, tipki

%24 BATAILLE, Georges, “Sacrificial Mutilation and The Severed Ear in Vincent Van Gogh”, Visions
of Excess Selected Writings 1927-1939 iginde, Ed. Allan Stoekl, U. Of Minnesota P., Minneapolis,
2004.

325 BATAILLE, Georges, Guilty, Cev: Bruce Boone, The Lapis Press, 1988, s. 110.
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Kazancakis’in Giinaha Son Cagri’da yarattigr tiirden bir Isa simiilakrumudur. Bir
onceki ornekler grubu Blanchot’daki esersiz eser kavramiyla incelenebilir. Bu
paragraftaki 6rnekler ise Bataille arastirmacisi Jean-Michel Besnier’nin de bahsettigi
dindis1 din baslig1 altinda toplanabilir. Dindis1 din, dinsiz bir din. Ama ayn1 zamanda

dinin ve kutsalin kendi varlig1 disinda var olmasi.

Ayarim1 sasmig, zamanini sasirmis Tanrmin Oglu bir canavardir. Peki, boylesi bir
canavarin bedeni acaba en yiiksek hakikati bilen birine nihayet rastladig i¢in kendini
Oldiiren Sfenks’e mi aittir yoksa onun 6liimiinii saptirdiktan sonra gnome (bilme)
denen sey tarafindan hem kral yapilan hem de parcaladigi avini ruhunda yasatan bir
avcl gibi taskinca lanetlenen ve kendini kor eden Odipous’a mu aittir? Belki de
ikisinin yakinlastirilmasiyla birlesmeyen bir sentez. Canavar denince akla ¢irkin bir
sey gelir. Putlarin batisinin anlaticist Nietzsche’nin yiizii canavar, ruhu canavar
dedigi Sokrates, Bataille diisiincesinde Oncelikle Hiristiyanligi hazirlayan ilksel bir
diisman degil, oncelikle hayranlik uyandiran bir figiirdiir, tistelik bilmenin kaynagi
olarak bilmemeyi gostermistir. Yine de Bataille diisiincesi agisindan Sokrates’in
cirkinligi ve onun canavar bedeni, ¢irkinliginden utandig1 i¢in geceleri dolasan
Ahmet Hasim efsanesinden ¢ok kendine dikkat etmeyerek baskalarinin kendisine
insanli@in1 ispatlamasina zemin olusturan Ulus Bakerci hayvan-olusa daha yakin
duruyor. Kendi varligmmi onaylatmayr degil kendini tartistirmayr amaglamasi
acisindan bdyle bu. Burada artik kendi varliginin onaylanmamasindan c¢ekilen
tepkisel bir ac1 s6z konusu bile degil, yiiziin canavarligina ruhun canavarligi da eslik

etmeli.

Bu son ornekte cirkinligin yiiceltilmesi s6z konusu. Tip1 kotiiniin iyiden daha iistiin
bir ahlaki sunmasinda yasandig1 gibi. Asagilanmis ve dislanmis olanin yiiceltilmesi

temas1 Hint mitolojisinden ve Vedalardan da Bataillec1 agidan takip edilebilir.

Eski Hint diisiincesinde her biri bedenin farkli bir yerine denk diisen dort kast vardir.

En tepede tanrisal olanin kafasindan yaratilan din adamlar1 yer alir.

“Brahmanlar, Purusa’nin kafasindan yaratilmis, soziin (agiz) soyut giiciiyle
silahlanmig, yaradilistan gelen bilgelikleri (kafa) ile toplumsal hiyerarsinin

tepesinde konum edinmislerdir. Savasggilarin kasti Ksatriya’nin fiziksel giicii
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temsil eden kollarindan yaratilmis olmalari onlarin Onemine isaret eder.
Vaisya ve Sudra kast mensuplari ise, bacak ve ayaklardan tiiremis olarak, akil

ve fiziksel giicin kaynagi st bedene hizmetle yiikiimli bir fitratla

yaratilmislardir.”%%

Kast sisteminin en altinda ise dini ritliellerden dislanmis topraksiz koyliiler, is¢iler ve
koleler yer alir. Ne var ki din adamlarinin, savasgilarin, ¢iftgilerin ve hayvancilarin
ve kolelerin de altinda besinci sayilabilecek bir kategori daha vardir. Bu kategori
bedenin diskilayan yerine tekabiil eder, kozmogoniye gore oradan disariya

salinmustir.

Vedik antropolojiyle Bataille diislincesi arasinda bir baska benzerlik de Brahmana
yazarinin, “Kurban sunan, kendisi kurban haline gelmekle &liimden
ozglirlesmektedir,” soziidiir. Bu da Blanchot’nun ¢aligmamin basindan beri isledigim
tezine, cellatla kurbanin ayni anda birbirlerini kurban etmelerine benziyor. Gergi
Lanetli Pay’da veya Din Kurami’nda Bataille, Hint mitolojisine deginmemis ve
Budizm ve Hinduizmin Bataille diisiincesi agisindan az calisilan alanlar oldugu da
bilinen bir sey ama I¢ Deney’de Budizmi, i¢sel deneyiminde kendisinden bagka bir
otoriteyi, acinin yok edilmesini amagladig1 icin birka¢ yerde elestirmekteydi. Ote
yandan Bataille’in bir donem yogaya ve nefes egzersizlerine merak sardigi da
biliniyor. Dinsel esrime ve erotizm arasindaki kokten baglantinin farkina varmasina
yardimct olan pratiklerdi bunlar. 321 Uzakdogu, Tibet ve Hint diinyalarinda askeri
alanda, hane yonetiminde, cinsellikte modernlikte goriilen kurumsallagsmalarin
olmamasi1 erotizmi ve dinselligi, birbirinden uzak alanlar1 yakinlastirmig goriiniiyor.
Tipki sonuna kadar gerilmis bir yay gibi gergin olma ama oku firlatmama 6giidiinde
oldugu gibi. Bilge devlet adamina tavsiye edilen bu 6giit ayn1 zamanda savas
meydaninda uygulanan en yiiksek stratejiydi ve sevisirken de zevkin yogunlugunu
saglayan en verimli pozisyon ama ayni anda din adaminin da 6giidii buydu ve bugiin

optik bir yanilgryla Dogu Felsefesi diye bilinen seyin 6zii de baska bir sey degil.

%6 BASARAN, Baris, “Kozmogoni ve Toplumsal Tabakalasma, Vedik Mitoloji Uzerine Bir
Inceleme”, MSGSU SOSYAL BILIMLER DERGISI, S: 16, 2017, s. 257.

2T URBAN, Hugh B., “Desire, Blood and Power: Georges Bataille and The Study of Hindu Tantra in
Northeasteren India”, Negative Ecstasies: Georges Bataille and The Study of Religion, Fordham
University Press, New York, 2015, s. 69.
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Hint dinlerindeki ritlielleri Bataillecilik agisindan inceleyen Hugh B. Urban, 10.
yiizylla dogru Hindistan’in kuzeydogusunda dogan Kalika-Purana metinlerindeki
harcamalarin Vedik ritiiellerdeki harcamadan daha yogun oldugunu belirtir. 328
Sanskritce’de “bilmek” kokiinden tiireyen Vedalarda tasvir edilen, kurbansal
sununun kansiz ve evcillestirilmis halidir. Ondan daha geg bir tarihte beliren Kalika-
Purana’da ise her sey kurban edilebilir. Yazar, makalesinde Bataille’in
incelemelerinin genis Olclide erkege ve fallik cinsellie odaklanmis olmasindan
yakinir. Thlal ve harcamanim fallusa 6zgii olmayan (nonphallic) erotik kaynaklarimni
gostermek icin, her ne kadar kolayca feminist olarak damgalanamasa da, Hindu
Tantra kaynaklara basvurur. Bu sonuncusundaki kimi ritiiellerde doliin erkeksi

harcamasinin da {izerinde kadinin cinsel sivilarinin enerji akiginin  sinirsiz

yasakagmasi ornekleri yasanmaktad1r.329

Kurban sunanin kurban haline gelmesinin edebiyat sosyolojisi uygulamasindaki
karsilig1 eserin yazilmasiyla yakilmasinin ayni sey olmasidir. Zaten yakilmasi igin
yazilan Kafkaesk eser, yani eser olmayan eseri animsatan Agamben’deki “der
muselmann” kategorisi toplama kampinda aklim kaybettigi icin Miisliiman gibi
namaz hareketleri yapan tutsaklart anlatir. Bunlar artik tutsak bile degildir. Onlar1
yakmak da bir ise yaramaz clinkii onlar delirerek zaten kendi yakilmalarini temin
etmislerdir.*® Bataille diisiincesi, kast sisteminin en altinda, dibin de dibinde yer alan
bu kategoriyle is goriir. Klossowski’nin Bataille yorumunda en alttan ¢ikan diski,

atik, ¢op birer simiilakrumdur.

Géziin Oykiisii’de cellat Simone, kurban ettigi papazdan kesilen gozii kendi yarigina
alacak, saptiracak, yer degistirecektir. Dolayisiyla burada yalnizca anisii degil
bedendeki diger agikliklar1 ve yariklari da eklemek gerekir. Bedenin en alt tabakasi
olarak bu yariklar atig1 yani simiilakrumu iiretirler. Bataille’in Giines Aniis metni

ilhamin1 bir maymunun ki¢cindan almistir. Metin boyunca gilinesin, kigin, goziin

28 Agee., s. 73.

329 A g.e., s. 80.

%30« bu muselmann hikayenin sonunda bir kahramanlik gdsterir; komiinist bir Yahudi kadini
kurtarip kamptan kagmasina yardim eder ve en sonunda ¢ocugunu kaybetmis deli bir kadmni kendi
etiyle beslemeye ¢alisirken yok yere kendisini kurban eder. Kendisini dylesine tiiketir ki bir polis
memuruyla birlikte onu arayan karis1 sonunda oli bedenini buldugunda onun insan oldugunu
anlamaz.”

TIMOFEEVA, Oxana, ¢ev: Barig Engin Aksoy, Hayvanlarin Tarihi, Felsefi Bir Deneme, Kolektif
Kitap, Istanbul, 2008, s. 196.

132



cembersi yapist hizla yer degistirir. Buralarda aslinda tipki tanriyla fahisenin
yakinlastirilmasinda yasandigi gibi gilines ve aniisiin bulustugu ve Schreber

vakasinda da goriildiigii gibi, yeni bir seyin tiretildigi siire¢ s6z konusudur.

Schreber’in incelendigi Anti Odip’in sekiz yil sonra yayimlanan ikinci cildi “Bin
Yayla” adin1 tasiyordu. Jeolojideki katmanlarla tam da kitabin ilk sayfalarinda dert
edinildigi gibi esersiz bir eser yaratma istenci kendini bin ayr1 parcada ifade

ettiginde, edebildiginde akla “Bin Parca iskencesi” adl1 esersiz eser geliyor.

Kurbanin bedeni uyusturucuyla son ana kadar diri tutulur ve bin pargaya dogranir,
kurbanin yiiziinde ac1 ve zevk bir aradadir. Ac1 ve zevkin bir aradalifi Lascaux
magarasinin dibinde 6liim aninda ereksiyon olmus avcinin bedeninde resmedilmisti.
Kimi kaynaklarda iskence tiiriiniin yiliz parca iskencesi diye ge¢mesi veya Bataille’in
aslinda yanlis fotografa bakiyor olmasina dair polemik ¢ok 6nemli olmasa gerek.
Eserle bedenin eserolmayan eser ve beden olmayan beden haline getirilmesi i¢in bin
katmanina ayrilmasi ve her katmanin bir digeriyle iliski icinde olmasi ayn1 zamanda

bir direnme etigidir.

Direnilen, kralin bedenidir. Suikastle oldiiriilense Mogol prensidir. Ortacag
hukukunda biitiin suglar kralin bedenine kars1 islenmis kabul edilir ve bu yiizden
bedenlere yonelik cok agir iskenceler yapilir. Ciinkii tam da Fransiz kralinin dedigi
gibi, devlet odur, her yerde hazir ve nazir olmasi gereken kraldir. Cinli iskence
uzmanlar1 Ortagagdan kalan bir cezalandirma hukukunu yasatirlar. Iskenceye taniklik
eden Ingilizler zaten oncelikle bu yiizden Cinlilerden baska tiir cezalandirma

pratigine ge¢melerini talep etmistir.

Acéphale cemaatine benzetilen Melamilerin kendi bedenleri tizeirne yazilar yazmasi
orneginde de tipki 6lmeden 6nce 6lmek i¢in basin koparilmasi, kellenin koltuga
alinmasi tiirtinde krala, Bag’a bir direnme eylemi s6z konusudur. Kendi bedenini
yazilar yazarak beden olmaktan cikaran, bedensiz beden haline getiren bu icsel

deneyimin daha g¢agcil veya belki teknokiro sayilabilecek karsiligr yirmi yil once
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yaganmisti. Bedenine Arapg¢a dualar yazan Tiirk barmen hedef gosterildikten kisa bir

stire sonra mafya tarafindan dldiiriilmiistii. >

Oru¢ Aruoba, Deccal’in sonuna ekledigi notlarda son yillarinda Nietzsche’nin Giicii
Isteme tarzinda bir magnum opus yaratma istencinden caydigimi belirtir. Magnum
opus istemi tamhigi, biitiinligl sart kosarken fragmanter yazi bunu pargaliyor. Bin
Yayla’nin ilk sayfalarinda kitabin kendisinin rizomatik yapist vurgulanir. Kokstizliik
istenci eseri eser olmaktan ¢ikarmaya yoneltir. Bataille, Nietzsche Uzerine’nin bir
yerinde kitabin kendisini cemaat ile es deger tutar. Bu kitapta diinyada Nietzsche’yi
en iyi anlayan kisinin kendisi oldugunu sdyleyen Batailleci narsisizm acaba onu en
iyi anlayanin kendisi oldugunu séyleme yoluyla Nietzsche {izerine bir opus magnum
yaratma tuzagina mi diismiistiir? Kitabin kendisinin ortak bir seyleri olmayanlarin
ortakligina dayanan cemaatle es deger tutulmasi tuzagi higlestiriyor. Es degerlilik
yani esitlik. Ulus Baker’in Toplum ve Bilim’in ¢ok eski sayilarindan birinde (1996)
altmis sayfa boyunca hi¢ Bataille’a deginmeden Bataillecilik yaptigi (Bataillesiz
Bataille) “ignoramus esittir bilmiyoruz” soziiniin ¢embersi yapisi, araya giren
esitligin kuvvetinin etki ettigi art arda gelen unsurlarin olusturdugu sekildir.
Saptirilmis bir esitlik ama. Hareketi saglayan unsur bu. Baslangici olmayan imkansiz
baglangic (khora), trajikligin devami igin biitiin trajik yapilarin yikilmasi
zorunlulugu, zorunlulugun bu kez Deleuze’de rastlantiya esdeger olmasi, Detienne’in
bahsettigi, Eski Yunan diinyasinda Monarchia’ya karsi isonomia’y: disiinmeyi
miimkiin kilan kiliclarin1 ¢emberin ortasina atarak herkesi esitleyen savascilar da
hem bir zorunluluga hem de rastgelelilige bagliydilar ama bu herkesin soziinii
sOoylemesini temin eden izegori idi ve bilme g¢okluklarinin bir gii¢ savasi iginde
kavranmis oldugu daha gelismis bir ugragi Delphoi tapmagmin duvarindaki,
bilmemeyi bilmenin kaynagina yerlestiren sdzden taniyoruz, Sokrates’i Sokrates’e
kars1 konusturan Bataille’1 ise “Once s6z vardi” diyen dini¢i dine kars1 “Once yazi
vard1” diyen Ilhan Berk’in ihtiyar erotik agzindan taniyoruz, Tiirkiye’nin ruhu
bununla da ilgili olabilirdi, Tiirkiye’nin ruhunu yeniden tanimlama miicadelesinde
Abdiilhamit’le Mustafa Kemal arasindaki giligler miicadelesinde her kiliga giren

Dilazer sayesinde Abdiilhamit’in kazanmasim saglayan unsura karsi Ilhan Berk’in

%! Sirtindaki Allah Dovmesi Nedeniyle Televizyon Kanallann Tarafindan Hedef Gosterildikten
Sonra Oldiiriilen Barmen Oguz Atak, onedio, 12 Subat 2019,
https://onedio.com/haber/sirtindaki-allah-dovmesi-nedeniyle-televizyon-kanallari-tarafindan-hedef-
gosterildikten-sonra-oldurulen-barmen-oguz-atak-861221
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ihtiyar erotik agzindan dokiilen libidinal akis, doksan yasina merdiven dayamuis,
giicten diismiis bu yasli adamin Eros etigi istenciyle kurdugu iliski, agzin ¢embersi
yapist ve konustugu, bu diinyaya ruhu ele gegirmek {izere meydan okudugu anlarda
aldig1 yeni hastalikli, sapkin, eliptik, hirpalanmis bir sekildir yani ¢ember dist.
Cemberdeki bu salimim olmasa zaten ebedi doniis de olmazdi. Eyitligin yapisi
gérmenin ve gormekle ayn1 anlama gelen bilmenin (oida, Oidipousgu-0lusun oida’si)
islevsizligine gore eliptik de olabiliyor. Sekil degistirmis doga lafi da buradan
geliyor. Sokrates, Dilazer, Ilhan Berk, Ulus Baker, Madam Edwarda, hepsi sekil
degistirmis doga. Harcamayi miimkiin kilan yalnizca Ulus Baker’in bahsettigi esitlik
degil, onun da harcanmasi, bozulmasi, deforme edilmesi. Dostoyevski’nin
deneyiminde yasanan buydu. Derrida’min Gramatoloji’nin zorlu dehlizlerinde
Rousseau’yu incelerken bahsettigi cember disiliksa logosantrik devrin biitlinliigiine

32 Ama Derrida’nin her zaman bu

kars1 belli bir digsallik noktasiyla ilgiliydi.
digsallik noktasiyla ilgili diisiindiigii soylenemeyecek bilmeme (non-savoir) esittir
bilmelerin Coklugunun harcanmasi egittir (Varliga dair) Soruyu Varligin kurban
edilmesine dair Soru olarak koruma (mise en abyme seklindeki, Varlik esittir
harcanmadiginda felakete neden olan lanetli pay) esittir sans istenci egittir sansin

tilkketilmesi egittir anti iretim. .. diye devam eden bir ¢ember disilik.

Rulet tekerligi, kurpiyenin yaninda siralanmis herkes i¢in bir ¢emberden ibaretken
Dostoyevski i¢in ama bir tek onun i¢in ¢ember disidir yani sekil degistirmis
dogadadir. Bunu da o ¢embersi rulet tekerlegiyle girdigi harcama iliskisiyle temin

etmektedir.

Kumarbaz i¢in yazdigi sonsdzde, Dostoyevski’de kumarda kazanma tutkusunun
oncelik tasimadigini, onu harekete geciren unsurun rulet tekerleginin ¢embersi
Ozglinliigli oldugunu sdyleyen, bunu da yazardaki sara hastaligiyla alakalandiran
Glindliz Vassaf (ki onu Bilge Karasu’da Dumézil etkisini bilme istencinin, Ulis’in
bakisiyla gérme istenci arasindan gecgerek koprii olmasindan taniyoruz), rulet
masasinda donen topun tekerlege diismeden Onceki anda yasanan kazanma
beklentisinin, beyin hiicrelerinde elektriksel akim ve kimyasal salgiya neden

olabilecegine dikkat g:ekmekteydi.333 Vassaf’a ilham verense, bazi hasta kopeklerin

%32 DERRIDA, Jacques, Gramatoloji, s. 246-247.
%33 YV ASSAF, Giindiiz, “Sonsoz”, Kumarbaz iginde.
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neden baska kosan seylerin pesinde diismeyip de yalnizca tekerlek gibi donen seyleri

fark ettiklerinde onlara eslik ederek 1srarla kosturmalariydi.

Bu durumda Dostoyevski’de kumarbazligin sakinimsizca harcayan genel yani,
kumardan kazanilacak paranin motive ettigi bir faydact kazanim ilkesinin Oniine
gecer. Oncelik kazanan, kumar sayesinde beyindeki enerjinin lanetli kismin

siirsizca harcamaktir, para kazanmak, biriktirmek, tiretmek degildir.

Dostoyevski’nin rulet masasi yuvarlaktir. Van Gogh’un aygicekleri ve giinesi de
yuvarlaktir. Bataille’in yazininda sik sik yer degistiren gozler, yumurtalar ve hayvan
hayalar1 da ¢embersi yapidadir. Bu esersiz ¢cembersi yapiyla giindelik hayatin bir
yerinde karsilasma deneyimi her ii¢ ornekte de benzer bir sakinimsiz harcamayi

miimkiin kilryor.

Bataille’in hayvanat bahgesinde ¢gembersi goziiyle sahit oldugu maymunun ¢embersi
kigt Giines-Aniis metnine ilham vermisti. Gilines de ¢ember yapidadir. Sonsuz ve
sonrasiz yinelenen ebedi doniis methumunu veya Klossowski’deki kisirdongiiyti
diistinlince de akla ilk olarak cember geliyor. Batailleci soruyu tasiyip siirdiirme
kaygisinda gecen soru kavraminin kendisi de tasinip siirlidiiriilmesi agisindan bir
cembere variyor. Blanchot sanki soyle bir Kant etigine dokunup tehlikeyi fark edince
geciyor: “Soruyu Oyle cevaplayarak tasiyin ve siirdiiriin ki cevabiniz ayn1 zamanda
farklilagmis bir soru olsun.” Bdyle diisiiniince soru kendi {izerine adeta kapanmakta.
Iste buradaki kapanmayi elips veya islevsiz kalmis, bozulmus bir cember seklinde de

degerlendirmek gerekebilirdi.

Fakat bozukluk sadece deforme edilme yoluyla degil asirilastirma yoluyla da
saglanmis olabilir. Fazlalik ve taskinlik da, miikemmelik de normalden sapma
anlaminda bir bozukluktur. “Ahlakdist Manada Hakikat ve Diinya” adl metninde*
Nietzsche, insan merkezli diinya anlayisini reddetmek icin sineklerin de eger akh
olsayd:r onlar da kendilerini evrenin merkezi gibi goriirlerdi demisti. Sinek metaforu
Bataille’in eserinde yasamla 6liimii yakinlastiran tiksing olani simgeliyordu. Pek ¢ok

lensle ¢ok genis agidan gorebilen sinek gdzii gérmeyi asirilastirarak bozar. Géziin

33 Nietzsche, Friedrich, “Ahlakdisi Manada Hakikat Ve Yalan Uzerine”, Gelecekteki Felsefe icinde,
Umit Ozdag (Ed.), Imge Kitabevi, Ankara, 1991.
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Oykiisii’niiniin “Sinek Ayaklar1” bashikli kisminda keskin 1s181n icinde ucan sinek,
kurban edilen papazin 6lii goziiniin tstiine konar ve orada gezinir. Kurban ritiielinin
gerek ve yeter sart olarak bu esiginden sonradir ki cellat-kadin, su¢ ortagindan
kurbanin sinek gezinen goziinii oymasini ister. Daha sonra bu goz, celladin
bedenindeki en biyiik yariga yerlestirilecektir. Teorik Bakig’t yayimlayan Minor

Yayinlari’nin logosunun sinek olmasi ayrica istah agici.

Nietzsche versus Bataille: Ilkinde sinek cemberin ortasinda. Ciinkii evrenin
merkezinde hayal edilmis. Her ne kadar bu evren bir yokluk evreni olsa da.
Nietzsche alayci bir bakisla bize ¢emberin kivrim yerleriymis gibi goriinenleri
gosteriyor. Ona degil kendimize giilmemiz i¢in. Boyle Buyurdu Zerdiist’teki pazar
yeri sahnesindeki sinekler ise yalnizligin bittigi yerdeki zehirli sineklerin viziltisidir.
Onlardan da kagmak gerekir. Ikincisinde, Bataille’mn anlatisinda ise sinegin gozii
cember disi. Logosantrizmin disindan bir noktadan gérme var artik. Daha sonra bu
gormeler yer degistirecek. Ancak bu yer degistirme sayesinde, deliligin ikinci bir kisi

tarafindan onaylanmasiyla akilmerkezcilik degerden diisecek.

Giindiiz Vassaf, rulet masasinin ¢cembersi yapisinin kumarbaz Dostoyevski’de sara
hastaligina benzer bir enerji bosalmasi yasattigin1 sdylemekteydi. Nabokov ise
Dostoyevski’nin Tolstoy’a gore daha az 6nemli bir yazar oldugunu savunurken
romanlarinda hep aynm1 kurgudaki sahnelerin birbirini tekrarladigini sdylemekteydi.
Burada birbirini tekrarlayan sahnelerin de yazinsal agidan ¢embersi bir yapida olup
olmadig1 ve eger bdyleyse yazarin hastaligi, kumarbazligi ve biitiin bunlarin
yansimasinin yaratilan eserlerde ne kadar goriilebilecegi akla geliyor. Benzer bir
iliskiyt Klossowski, Nietzsche’nin diisiinceleri ile hastaligi arasinda kurmustu.
Sahnelerin sanki ¢embersi bir kurgudaymis gibi tekrarlanmasi agisindan Oncelikle
Sug¢ ve Ceza romani dikkat ¢ekiyor. Roman boyunca sadece sahneler degil su¢ ve
ceza da sanki bir ¢emberdeymis gibi pek ¢ok kez yer degistirir ve onlart ilistiren

heterojen tertibatlar da. Ama diger romanlarinda bu ¢gember disina temas etmek giig.

Madam Edwarda’nin son sayfasinda anlatici, hikdye boyunca basina gelenleri,
kendisinin tanr1 oldugunu sodyleyen fahise Edwarda ile deneyimini, “anlayabilen
anlasin, 6len anlasin...” diye aktarir. Ama bu deneyim, “nedenini bilmeden burada

bulunan” bir varligin, “bilmemek i¢in bulunan” bir varligin deneyimidir. Kurbansal
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ritlielde yasanan tam olarak hem bir bilme hem de yok olma anidir. Bu iki durum i¢
ice gecer. I¢ Deney’de “yok olurken ve ayni anda goriirken” diye ifade edilen sey,
Madam Edwarda’da “parlak bir kesinlige agilan bilgi ile kesin bir karanligin
0zdesligi”dir. Sade’1n, Kafka’nin, Bataille’in yakilmalarini saglayan ates hem yakar,
kiile gevirir, tahrip eder hem de yakar, aydinlatir, goriiniir kilar, buradan yine giinese
variliyor yani Bataille’m Ikarus yorumunda gecen trajik giinese. Giines, Lanetli
Pay’da, simirli ekonomiye karsi genel ekonomi ilkesi denen seyi miimkiin kilacak
sinirsiz bir enerji harcama kaynagi iken, siirrealist doneme ait Giines Aniis metninde,
horgoriilen, asagilik, evrende ta dipte olan bir seydir. Bataille yazinininda tipik bir

unsur olan, kutsal olanla igren¢ olanin esitlendigi bir sahnedir bu.

4.2. Dindis1 Din veya Karanhk Bir Aydinhk

Bataille diisiincesindeki dinsel anlayigin aslinda ateizmle ateoloji arasindaki negatif
teolojik bir diisiiniim oldugu sdylenebilir. Bu anlayis, tanriy1r yadsimasi anlaminda
din disidir. Tanrinin yadsinmasi ise yalnizca materyalist kaygilarla yapilan bir eylem
degil, i¢sel deneyimin 6zelligi olarak biitiin kurtulus timitlerinden feragat edilmesiyle
de ilgilidir. Tanr1 ve onun temsilcileri tarafindan kurtarilma vaadi bu andan itibaren
degerden diiser. Ama bu anlayis yine de dinsel bir tin1 tasir. Ciinkii bilhassa pagan
dinlere 6zgl kurban etme, sinirsiz harcama gibi ritiielleri canli tutar. Bunun da en
tipik gostergesi Bataille’in /¢ Deney’de torture yerine dinsel kaynakli iskencenin
yontemini ifade eden supplice kelimesini tercih etmesidir. Torture ise supplice’ten
sonra geliyor. Icsel deneyimin akisimi iskence, esrime, denge hali diye sayarken

orada bu kez torture’ii kullanacak. Biri yontem 6biirii teknik.

Ali Akay, Radikal’de yayimlanan bir yazisinda Marquis de Sade’in tanri ve
nedeniyle elestirdigini st')ylijyordu.335 Hegel’le Nietzsche arasinda ¢oklu duraklarda,
tanr1 dostuyla tanritanimaz arasinda ¢oklu duraklarda... Ulus Baker’in 1990’h
yillarin ortalarinda ODP icin sdyledigi, parti olmayan parti kavramsallastirmasi bu

monist olmayan diisiinceye yakin. Blanchot, [tiraf Edilemeyen Cemaat’te grup ve

%5 AKAY, Ali, Tiirkiye’de Sade Hayaleti Dolastyor, halktv, 26 Haziran 2015.
https://halktv.com.tr/kultur-sanat/turkiyede-sade-hayaleti-dolasiyor-14557h
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cemaat ayrimima gider ve ortak bir seyleri olmayanlarin ortakligi ilkesine
dayanmayan ortakliklar1 cemaat degil grup diye adlandirir. Ulus Baker’in
tahayyiiliindeki ODP ise grup degil cemaattir. Eger ODP parti olsaydi bir grup
olurdu. Parti olmayan parti, partililerin ortak bir seyleri olmamanin ortakligiyla
bulustugunu, yani ortakligin cogulcu, asagidan gelen yapisimi vurgular. Elbette ODP
bu ugrasinda basarisiz olmustur, ne ki burada énemli olan, Ulus Baker’in Bataille-
Blanchot ¢izgisindeki kavramsallagtirmasidir. Dindis1 dine ait bir tavir bu ¢iinki
Ortodoks Marksistlerin digladigi devrime dair kutsallar1 esersiz bir toplulukta

yeniden yaratmaya galisiyor.

Zeynep Direk’in “Bataille’da Ickinlik ve Askinlik” baslikli yazisinin sonunda gecen
karanlik bir aydinlik s6zili, erotik tecriibe, giilme, kurban etme gibi i¢ deney
durumlarini anlatmak i¢in kullanilmigtir. Bataille’in din kurami Bati diisiincesine
hakim olan Uglii yapiyla izah edilecek olursa, tez, yani dine dair tartigmanin
baslangici, hayvanin ickinligi ile ilgili bir seydir. Yani karanlik bir sey. Yani ilk akla
geldigi sekliyle dogal durumdur. Bataille’in din kurami der ki, birbirlerini avlayip
yiyen hayvanlarin diinyasinda bir digerinin efendisi olmama manasinda bir tiir
ickinlik vardir. Bunun anti-tezi ise hayvanin igkinligini miimkiin kilan diinyanin
yadsinmasi, yani doganin yadsinmasi seklindeki profan diinyaya adim atmaktir.
Uciincii sirada ise Bataillec1 i¢sel deneyim hamlesi gelir. Zeynep Direk’e gore
yadsinmanin yadsinmasi seklindeki bu hamleyle hayvanliga, dogal duruma geri
doniis yasanmaz. Bataille’da yasam, yerkiire iizerindeki sinirsiz bir enerji akimi
olarak kavranmistir oysa profan yasam bu genel yasami sirl bir ekonomiye

sikistirmaya calisir. I¢sel deneyimler bu limitliligin asilmasina yarar.

Bataille diislincesinde Acéphale cemaatini bir din bulma tesebbiisii diye tasvir
edenler de olmustur.336 Bir 6nceki Contre-Attaque doneminden devreden bu arayis,
geceleyin yagmur altinda sehir disinda yildirim diismiis, bagsiz birakilmis bir agacin
yaninda, Bizans atesi esliginde yapilan ayinlerle ¢iceklendirilmistir. Burada ne kadar
ileri gidildi? Yani ayine katilan su¢ ortaklarindan kendisini kurban etmelerini isteyen
Bataille acaba 6lii bedeni tlizerinde gerceklestirilecek herhangi bir ritiiel de tasarlamig

miyd1? Kalbini canli canli sokiip yemeleri gibi. Géziin Hikdyesi’'nde kurban edilen

%% HEWSON, Mark, COELEN, Marcus (ed.), Georges Bataille Key Concepts, Routledge, London
and New York, 2016, s. 161.
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rahibin goziinlin oyulmasiyla varilan doyum ki bu gz daha sonra vajinaya
yerlestirilecek, yine Goziin Hikdyesi’ne eklenen notlarda geceleyin olii annenin
bedeni yaninda yapilmis mastiirbasyonun itirafi ve Gogiin Mavisi’nde oliiyle girilen
iliski gibi Bataille yazininin igrengligini pekistiren fakat Phaedra Kompleksi gibi

kuramsal bir tarafi da olan bir takim motifler bu sorulari besliyor.

Evet, genel olarak insanlar oliilerini bir ritiiel esliginde gomerler ve boylece onu
simgesel bir diizene dahil ederek hep yani baslarinda tutarlar. Bu simge esliginde
aslinda olii yasamaya devam eder veya ayni anlama gelmek iizere Oliir. Bataille
yazininda rastlanan tiksing motifinin bir benzeri Cormac McCarthy’nin romaninda®*’
ve aynit adli romanindan uyarlanan Child of God filminde goriilebilir. Filmin
kahramani ormanda tuzaga diistriip 6ldirdigi varliklarla iliskiye girdikten sonra
onlar1 magarasina gotiiriir, itinayla yan yana dizer ve onlarla birlikte yasamaya
devam eder. Simgeselin esiginde, yasamla Oliimiin saptanamayacak kadar yer
degistirdikleri bu tiksing ugrakta yazar Cormac McCarthy, 6rnegin bir Boris Vian’in
Mezarlariniza Tiikiirecegim’in son sayfasinda yaptigr gibi kahramanini 6ldiirtmez ve
boylece adalet olmayan adalet yerini bulmaz. Kolundan olma pahasina tiksincin
kahramani pesindekileri atlatir ve kagmaya devam eder. Burada bile ihlal mantig1 s6z
konusudur. Ise dinsellik katan taraf, Child of God ismini hak edercesine, anlatinin bir
tiir Isa simiilakrumu olmasidir. Rahip C’de, Géziin Oykiisii'nde kurbanlar hep din

adamidir. Cormac McCarthy’nin kahramani ise hem kurban hem cellat.

Bataille’in din kuraminin diger bir yonii ise modern zamanlarda kutsalin yeniden
canlandirilmasi seklinde islemistir. 1930°lu yillardan itibaren Bataille’in liderlik
yaptig1 ¢esitli dergi ¢evreleri ve sivil okullarin temel motivasyonlarindan biri de
budur. Gelinen agamada tecimsel diinya kutsali her yerden diglama egilimindedir.
Kutsali yeniden diisiinmekse ancak kutsala gore diisiinmek’le miimkiin olabilir.
Tiksince vesile olan fahisenin bedeni veya rahibin yumurta gibi oyulan gézyuvari da
kutsaldir. Kutsal sayilanin kurban edilmesi ve bu ritiiel etrafinda insanlarin belirli
tiirden ortakliklar kurmalar1 seklindeki geleneksel dinsel anlayis, kutsal olanin en
asagilik olanla 6zdegslestirildigi bir ugrakta dini, dinolmayan bir din haline getirir. Bu

konudaki en net soruyu Yazinsal Uzam kitabinda Kierkegaard iizerinden Maurice

337 McCARTHY, Cormac, Tanrinin Bir Kulu, Cev: Sila Okur, Ithaki Yaymlari, Istanbul, 2020.
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Blanchot sormustur. “Eger oglu olmasaydi, yine de ondan oglunu kurban etmesi
istenseydi, Ibrahim'in deneyimi ne olurdu?” sorusu Blanchot’ya gore ciddiye

alinamaz, buna ancak giileriz ve bu giiliis Katka'nin acisinin bi(}:imidir.”338

Dini dinolmayan din kilan, kurbanla cellat ve tanriyla uyrugu arasindaki ihlal

mantigina dayanan yer degistirmelerdir:

“Ibrahim'den istenen yalnizca oglunu degil ama Tanri'nin kendisini de kurban
etmesidir: Ogul Tanri'nin diinya {stindeki gelecegidir, ¢iinkii, Adanmis
Topraklar, secilmis halkin ve Tanri'nin halkinda gercek, tek barinagi aslinda,
zamandir. Oysa, Ibrahim, tek oglunu kurban ederken zamam da kurban etmek
zorundadir, ve kurban edilen zaman kuskusuz ona Gteki diinyanin oncesiz ve
sonrasizliginda geri verilmis olmayacaktir: Oteki diinya gelecekten baska,
Tanri'min zaman i¢indeki geleceginden baska hicbir sey degildir. Oteki diinya,

Ishak'tir.”**°

Blanchot’nun Kafka iizerinden soruyu tasiyip siirdiirdiigli yer inanilmaz goriiniiyor.
Oglu olmasayd: (ortaklik yok) ama yine de ondan oglunu kurban etmesi istenseydi
(ortak bir seyleri olmayanlarin ortakligr), Ibrahim’in deneyimi bir ogul simiilakrumu
tizerinden isleyebilirdi. Ogul olmayan ogul, ogulsuz ogul, bir hastaligi, negatif
dindarlig1 bulastirir gibi, dindis1 dini cogaltmaktan bagka bir sey yapamazdi.

Dinin bu sekilde disarinin diisiincesiyle, su veya bu tiirden bir disariyla temasla,
oradan gelerek saptirilmasi, hayvanin ickinligini yadsiyan insanin askinligini ve bu
ickinlik agkinlik oyununda araya giren tanriy1 melez ve pi¢ olan bir {igiincii tiirle, bir
ogul simiilakrumuyla bas basa birakmisa benziyor. Bin parcaya dogranan c¢ekik
gozlliiniin suratindaki ifadeden hem yogun fiziksel act hem de giiliis, rahatlama

belirtisi okunabiliyor.

Blanchot’nun Yazinsal Uzam’da inceledigi Kafka’nin acisinin bi¢imi yani kendini

dile getirisi de giiliis olarak adlandirilmistir.  Bataille ise gelenegi

3% BLANCHOT, Maurice, Yazinsal Uzam, Cev. Siindiiz Oztiirk Kasar, YKY, 1993, s. 57.
%9 Ag.k., s. 56-57.
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devam ettirir ve Kierkegaard’in “Korku ve Titreme” basligin1 kendi yazilarinda
“Gilis ve Titreme” diye degistirir. Yani Kierkegaard ve Heidegger’deki kaygi ile
Sartre’daki bulant1 Bataille’da giiliise doniisiir.

Bataille’da kurban edenin kurban edilenle 6zdeslesmesi, Blanchot’da cellatla
kurbanin ayni anda birbirlerini bogazladig1 bir ugraga doniistir, kurban edenin kurban
edilende kendi 6liimiinii gérmesi ise herkesin, her seyin yagamlarinin ve 6liimlerinin
yaninda bir de genel olarak yasamla ve oliimle yiizlesmeyi saglar. Bu hesaplasmada
dindist dini miimkiin kilan iki Bataillec1 unsur olarak kutsal ve kurban kavramlari
one cikmaktadir. Kendisini geleneksel dinsel otoriteden koparan modern sekiiler
toplum bigimi olarak kapitalizm veya sosyalizm, diinyanin etrafindaki devasa bir
enerji olarak kavranmasi gereken yasami ve onunla i¢ i¢ce yasayan, yasamin yok
varlig1 olarak 6liimii yararlilik ilkesi geregi kisitli bir ekonomiye kapatmaya g¢alisir.
Ancak bu bos bir ugrastir. Ciinkii yasamin genel ekonomik ilkesi goriilebilir ve dile
getirilebilirin sinirli ekonomisinden tasar. Kutsal olan, yasamin bu taskin yoniidiir.
Efsane efsaneyi dogurur veya bu metinde bundan bdyle ayni anlama gelmek iizere
bicak bicagi tanir. Bastille zindaninda biitiin yazi aletleri su¢ unsuru sayilip el konan
Marquis de Sade efsanesi miirekkep bulamayinca kendi digkisiyla duvarlara yazi
yazan Sade Markisi efsanesini diri tutar: Siir kanla yazilir veya edebiyat diskiyi,

simiilakrumu kullanma ve onu yedirme sanatidir.

Bataille diisiincesinde digki genel olarak heteroloji kavrami altinda incelenmistir.
Deleuze’iin simiilakrumu ebedi doniis mefhumuyla iliskilendirdigi de hesaba
katildiginda Bataille-Klossowski-Deleiize cemaatinin ironik ve parodik bir mantigi
cogalttif1 sdylenebilir. Yalnizca simiilakrum sonrasizca sonsuzca geri doner. Diski

simiillakrumdur. O halde yalnizca digkinin (digkisal olanin) var olmaya hakk: vardir.

Heterolojideki heterojenlige gondermede bulunan, Olgiilemeyen, pargali seylerdir
bunlar. Digki (dislanmis herhangi bir sey olarak anlasilmali) bir 6zneye ait degildir.
Ama kendisi de bir nesne degildir. Tipki bunun gibi, din dis1 dinde 6zel bir rolii olan

kurban ritiielinin isleyisi de 6zne ve nesne ikiligini pargalama yoniinde olacaktir.
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“Askinlagtiran siddet bir Oznenin nesnelestirici edimini varsayar. Kuzuyu
kapan kartal, onu kendisinden insan bilincinin bir nesneyi kendisinden ayirt
ettigi gibi ayirmaz. Nesne, tanimi geregi “One koyulan”, bir an i¢in bile olsa
bedenin kendisine ekledigi bir sey olmaktan cikarilarak kargidan bakilabilen
seydir. Kartal parcaladigi kuzuya bodyle bakmaz. Kendisi disindaki diinya
higbir zaman hayvanin karsisindaki bir nesne degildir. Dahasi, nesne ancak
zamansal bir deneyim icinde nesnedir, zaman boyutunun hayvana agik

olmamast onun avini bir nesne olarak gérmeyeceginin baska bir delilidir.”**°

Her ne kadar goriislerinin bir kisminit sonradan revize etse de Niliifer Gole’nin
Modern Mahrem’e gore diisiindiigii yillarda basortiisii, ¢asaf, burka gibi kiyafetleri
karanligi ve golgeyi hatirlattigt i¢in 6vmesi ve bunun arkasindaki kaygilar,
1930’larin “kutsal komplo” donemindeki Bataille’r animsatiyor. Bataille’daki kutsal
ile Gole’deki modern mahrem aslinda ayn1 seydir, bunun da bdyle olmasini saglayan,
modern sekiiler toplumun, dinsel diizeni, 15181 ve aydinlig1 asirilagtiracak diizeyde
dislamasidir. Bir dinsizin fazla 1siktan rahatsiz olup biraz karanlik bir yer aramasi
romantiklere 6zgii yeni maneviyat arayist olarak goriilmemelidir. Bu 6zgiin istemede
kritik olan, modernlikte miimkiin olan kutsallik bi¢imlerinin aranmasidir. Aranan tam
olarak karanlik bir aydinliktir. Onemsizlestirilen, giindelik hayattan c¢ikan kutsali
yaratma istenci. Kutsalla girdigi icsel iligskiyi digsalliga tasiyarak Batailleciliktan
uzak diisen Dostoyevski’yi sonunda bir Slav milliyet¢isi yapacak bu kutsali arzulama

seriivenine dair Blanchot soyle soyler:

Dostoyevski'nin Ecinniler veya Cinler adli romani, bilindigi gibi siradan ama
son derece anlamli siyasi bir olaydan kaynaklanir. Toplumun kdkenini arayan
Freud'un, siirii halinden kuralli ve diizenli bir cemaate gecisi su¢'ta (hayali
veya gerceklestirilmis sug; ama Freud'a gore zorunlu olarak gercek,
gerceklesmis sug) gordiigii bilinmektedir. Siirii sefinin cinayeti, sefi baba
haline getirir, siirilyli grup ve siirii liyelerini de ogul ve kardeslere doniistiiriir.
"Grubun, tarihin ve dilin dogusuna y6n veren sugtur." (Eugene Enriquez, De
la horde a I'Etat, Gallimard). Freud'un hayali ile Acéphale'in istemini
birbirinden ayiran sey goriilmezse tamamen yanilmis olunur (en azindan,

bence): 1) Kuskusuz, Acéphale'de Olim mevcuttur, ama kurban etme

%9 DIREK, Zeynep, Bataille ve ickinlige Dogru Siddet.
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biciminde bile olsa cinayete yer yoktur. Her seyden once kurban riza
gosterendir; riza yeterli degildir, ¢linkii sadece Oldiiriirken kendi de 6len, yani
goniillii kurbanin yerine gegebilen kimse 6ldiirebilir. 2) Cemaat sadece herkes
icin kefaret 6demeye ¢agrilmis (bir tiir giinah kegisi) iki {iyesinin kanlar iginde
kurban edilisi lizerine kurulamaz. Her bir kimse herkes i¢in 6lmelidir ve [bu]
herkesin 6liimiinde her bir kimse cemaatin kaderini belirler. 3) Fakat, kurban
ederek 6ldiirmeyi proje olarak se¢mek, birinci talebi eser yapmaktan (6lim
eseri bile olsa) vazgegmek olan ve temel projesi biitiin projeleri dislayan
grubun yasasini bozmaktir. 4) Buradan tamamiyla bagka tiir bir kurban etmeye
gecilir, ki bu ne tek bir kisinin ne de herkesin cinayetidir, bagis ve
birak(1l)madir, birak(il)manin sonsuzlugudur. Kelle ucurma, Bas'tan yoksun
birakma sefi veya babayi hedeflemez, otekileri biraderler olarak kurgulamaz,
sadece onlar1 "tutkularin sinirsiz bosanmasi"na teslim ederek tehlikeye atar.
Acéphale" biitiin agkinlik bicimlerini askinliga ugratacak bir felaket onsezisine

baglayan sey budur.>**

Ne ki cemaat {iyelerinin ayn1 zamanda, ayni yerde yasamalar1 da gerekmez. Acéphale
cemaatindeki dostlar tarafindan yalniz birakildigina kendini inandirdig1 bir ugrakta,
savag yillariin karamsar ortaminda Georges Bataille kendi deneyimini bir
bagkasinin, Sils Maria’daki Nietzsche’ nin veya Blanchot’nun Karanlik Thomas’inin
deneyimine yerlestirir. Ciinkii her deneyim bagka bir deneyimin bir parcasi ve
carkidir. Bu orneklerde hep deneyimin disarida kalan degil de yine bir deneyimin
icinde kalan seylerle yakinlik kurmasi kaygis1 géze ¢arpiyor. Deneyimin yani ayni
anlama gelmek iizere yasamin icinde sayilan bir seyle, baska bir seriivenle, o
seriiveni kendine mal ederek iliski kurma g¢abasmma baska alanlarda da
rastlanmaktadir. S6z gelimi yamyamlar herhangi bir et iireticisinin kesim bi¢im ve
paketleme asamasindan gegmemis, kendi yasamlarina degen seyleri kurban ederler.
Dionysos senliklerinde kendinden gegerek ¢cocugunu 6ldiiren kisi evladini kendisinin
bir pargast yapmak, icine almak kaygisindadir. Hayvanlar da tipki yamyamlar veya
Dionysos senliklerinde katilanlar gibi kendilerini yediklerinden ayr1 tutmazlar.

Ancak bu sadece isin bir yonii.

Cormac McCarthy ve Bataille yazininda oliiyle girilen iligki bi¢gimindeki tiksingligin

yaratilmasinda da benzer bir yasami kurban etme yoluyla asirilastirma kaygisi

¥ BLANCHOT, itiraf Edilemeyen Cemaat, 5.32.
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mevcuttur. Yalniz bu sonuncusunda once kutsallagtirma sonra kurban etme ritiieli
gecerlidir. Bataille, yasamin en keyif verici, en kiymetli, en sik bi¢iminin 6liim
oldugunu séylemistir. Oliime es deger olan diger seyler yeme i¢cme ve cinsel iliskidir.
Burada piif noktas1 bir kez daha, kurban edenle kurban edilen arasindaki mesafenin
silinmesidir. Zaten din kelimesi de koken itibariyle mesafeyle ilgili bir seydir.
Derrida, Inan¢ ve Bilim baslikli denemesinde religion sdzciigiiniin iki kaynag
tizerinde durur. Bunlardan biri, geri doniip toplayarak yeniden derlemek manasindaki
relegere eylemidir. Derrida’nin “Cicero gelenegi” dedigi dinin bu kaynag: tasali
dikkat, saygi, sabir, ar ya da sofuluga géondermede bulunur. Din kelimesinin 6biir
kaynag ise baglamak, bag kurmak manasindaki religare sozciigiidiir. Bu kdken ayni
zamanda dini bag’a, zorunluluga, eklemlenise, insanlarin kendi aralarindaki ve
insanlar ile tanr arasindaki Sdeve, yani borca gondermede bulunur. ** Bataille
diisiincesinde din, ortaklik saglayan unsurdur. Din digilik ise ortak bir seyleri

olmamay1 saglayan temel giictiir.

Yunanca temenos sozciigii tapinag: ifade etmek i¢in kullanilmistir ve sozciik, ayrim,
koparma anlamina gelir. Bu sozle kutsal bir alanin ayrilmasi, koparilmasi, ormanda
agaclarin kesilmesi ya da agiklik yaratilmasi yoluyla bos alan agmak, aga¢ sikliginin
ayarlanmasiyla kutsal’in yerinin belirlenmesi ifade edilmek istenmistir. Ayn1 sekilde,
zaman sozclgi de, yani Yunancadaki tempus, tapinakla aynm1 kokene sahiptir ve
kutsal zamani, solen’i, zaman olarak kutsali anlatir.3® Ayine katilan Klossowski’nin
tam bir mizansen dedigi ama beri yandan sahiciligini vurgulamaktan imtina etmedigi
Acéphale cemaatinin yasadigl benzersiz deneyim, yani Paris disinda ormanlik bir
alanda, bir yildirimla bagsiz birakilmis bir agacin etrafinda Bizans atesi esliginde

44

geceleyin yagmur altinda yasanan deneyim ***, hem zaman hem de tapimak

2 DERRIDA, Jacques, ve VATTIMO, Giovanni, Din, Cev: Durdu Kundak¢i, Mehmet Emin Ozcan,
Dost Kitabevi, Ankara, 2011, s. 44-45.

3 A g.k., s. 100.

%44 Bataille’m cemaat iiyelerine yolladig1 pusulalardan ayinler hakkinda fikir sahibi olabiliyoruz.
Ormana sizi gotiirecek trene tam su saatte su dakikada yalniz binin, trende kendi aranizda
konusmaym, doniis yolunda da bir araya gelmeyin gibi kurallar bunlar. Ortaklik sadece ritiiel
araciligiyla kuruluyor, onun disinda iletisim yasak. Bu da ortak bir seyleri olmayanlarin ortakliginin
somut 6rnegi. 10 Ekim 1938°de cemaat iiyelerine gonderilen bir notta Bataille digerlerinden Saint-
Nom-La—Breteche’e giden 8.39 aksam trenine tek yonlii bilet almalarini ister. Istasyonda indiklerinde
Ambrosino’yu izlemeleri gerekecektir. Durup koseyi donmeden sag elini kaldirdiginda onlar da
durmalidir. Bulusma yerinde vardiklarinda ise yanan ates variline ellerini sokmalarini ve digerlerinin
yaninda yerlerini almalarim ister.

BATAILLE, Georges, The Sacred Conspiracy, s. 337-338.
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anlamina gelen o kok sozciiglin, kesmek anlamindaki tem’in hakkini vermise
benziyor. Nitekim o gece Bataille ayine katilan cemaat iiyelerinden tefekkiire
dalmalarim1 ama hissettikleri ve diisiindiikleri seyi asla sdylememelerini istemistir.
Orada bulunan Klossowski, o ani aktarirken, “Hepimiz Bataille’da, Bataille’in
kafasinda olup biten bir seyi paylastigimizi hissediyorduk. Hepimizde bir tiir
duygudashk wvardi,” der. Ancak cemaatin cicim aylarindaki mutlu bir goz
kamagmasidir bu. 1930’larin sonunda Paris’te mektuplarin gonderimi hava
sikistirmasi yoluyla isleyen tiiplii bir sistemle yapilmaktadir. Boylece cemaat tiyeleri
ayn1 giin i¢cinde defalarca yazigirlar. 1939°da cemaat dagilmadan hemen 6nce Patrick
Waldberg’in yazdigina gore yaklasan savasin da etkisiyle cemaat dagilma asamasina
gelmis ve artik sadece dort kisinin katildigi sonuncu bulusmada Bataille
digerlerinden kendisini kurban etmelerini istemistir. Amaci ise dagilan toplulugu
kendi kurbansal sunusunun yaratacagi yeni bir mitle yeniden toparlamaktir. Kurban
edilme seklindeki dldiirme eyleminin inceden inceye hesaplanmis yeni bir etkisidir
bu. 20 Kasim 1939°da Bataille birisi Patrick Waldberg’e digeri ikisi tiim cemaate
yazilmig li¢ mektupla cikagelir. Waldberg’e soyledigi seyi geri aldigini belirtir.

Cemaat iiyelerinden de artik kendisiyle biitiin baglarim koparmalarin ister.**®
4.3. Oldiirmenin Ekonomipolitigi ve Harcama Etigi

Eski Yunan’da, Nietzsche’nin trajik ¢ag dedigi donemde, bu dénemin sonundaki
Kleisthenes zamaninda ama daha ¢ok felsefede ve sanatlarda da etkileri ¢cok belirgin
sekilde goriilen es yasalilik veya es uzaklik methumu, toplulugu olusturan biitiin
bireylerin merkeze, baslangica, kdkene es uzaklikta durmasini sart kosar. Boylece
bireyler bu izonomi deneyimi tarafindan hem ortaklasirlar hem de aralarinda higbir
ortaklik kalmaz c¢ilinkii herkes merkeze, iktidara, kokene esit mesafede durur, bu da
birinin digerini yOnetmesini, kendine bagli kilmasin1 engeller. Bu agidan
bakildiginda Bataille diisiincesindeki cemaat istemiyle Eski Yunan diisiincesi

arasinda giiclii bir yakinlik gbze carpiyor.

Atina demokrasisi son derece agik bir bigimde, insanlarin demokratia,

isegoria (esit konusma hakki), isonomia (tim vatandaslarin iktidarin

% Ag.k., s. 456-457.
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kullaniminda esit katilim1) ve parrhesia’nin tadini ¢ikaracaklart bir yonetim

bigimi (politeia) seklinde tammlanmustir.>*

Bununla birlikte Eski Yunan siyasal diisiincesiyle Bataille’daki cemaat istemi
arasinda tagkinligin ve harcamanin belirleyici olmasi agisindan da bir benzerlik
bulunmaktadir. Bilmenin tagkinlik bakimindan diisiiniildiigii bir yorum, Foucault’nun
Oidipus’'un Bilmesi dersinde ge¢mektedir. Foucault’ya gore “Sophokles’in
tragedyasinda ilk planda beliren seyin Oidipus’un “bilgisizligi” ya da “bilingsizligi”
oldugu sdylenemez. Asil 6n planda olan, bilmelerin ¢cogullugu, o bilmeleri iireten
usullerin ¢esitliligi ve bu bilmelerin karsilasmalari boyunca oynanan iktidarlar
oyunudur. Oidipus’ta bir bilme bollugu, bir bilme fazlaligi vardir. Ve Oidipus
bilgisizligin gecesinde alikonulan kisi degildir, bilmelerin ¢okluguyla oynayan -ya da

oynamayi deneyen- kisidir.>*’

Bilmelerin ¢oklugunu vurgulayan bu anlayis aslinda eski Yunan’daki siyasal alanin
Ozgiinliigiiyle ilgilidir. Vernant’dan, Vidal-Naquet’den, Finley’den, Détienne’den
etkilendigi asikdir Ulus Baker, Sivasal Alamin Uzerine Bir Deneme’de,
Anaksimandros’un to meson ilkesinin siyasal alana terclimesini Kleisthenes
anayasasinda bulundugundan s6z etmistir.**® Bu yorumda, biitiin varliklarin merkeze
es uzaklikta oldugu bir diinya yorumunu agiklayan felsefi bir goriisiin, yonetenin de
yonetilenin de giiclin merkezine es uzaklikta oldugu bir siyasal alan fikrine kaynaklik

ettigi belirtilmektedir:

“Jean-Pierre  Vernant ozellikle Kleisthenes reformuyla bir taraftan
“demokrasi’nin dogusunu, Ote yandan Anaksimandros’un doga felsefesini
birbirine baglamaktadir. Herodotos’un aktardig tiran Polykrates’in Oykiisii de
Yunan siyasal alaninin olusumunun bir ilk modelini, mitolojik bir tasarimini
vermektedir: Homoioi'lan (benzerleri) arasinda hiikiim siiren Samos Tirani
Polykrates olur ve iktidar1 takip¢isi Maiandros’un {istlenmesi gerekir.
Demokratta davasina kazanilmig olan yeni tiran iktidar1 elinde tutmay1
reddeder. Meclisi toplar. Bdylece agoranin ayricalikli mekaninda kentin biitiin

vatandaslarm bir araya getirerek Polykrates’in hepsi kendi “benzeri” olan

%8 FOUCAULT, Michel, Dogruyu Séylemek, Cev. Kerem Eksen, Ayrint1 Yaymlari, Istanbul, 2012,
s. 19.

%7 FOUCAULT, Michel, Bilme istenci Uzerine Dersler, s. 258.

%8 BAKER, Ulus, Dolayh Eylem, Der: Ege Berensel, iletisim Yay., 2012, s. 46.
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vatandaglar uzerinde hiikkmetmesini higbir zaman tasvip etmedigini bildirir. Bu
kosullar altinda feratos’u, yani iktidari, en meso, yani en ortalik yere

birakmaya karar vermistir. Yani tek bir bireyin el koydugu seyi biitiin

vatandaslar cemaatine geri verecektir. Bu isonomia’mn ilanidir.”**°

Bataille’daki cemaatle Eski Yunan siyasal alaninin 6zgiinliiglinii miimkiin kilan
izonomi fikri arasindaki paralelikte iic Onemli sorun belirmektedir. Bunlardan
birincisi kolecilikle demokrasinin bir aradalifidir. Sorunu gidermek icin Kojin
Karatani felsefenin dogumunu inceledigi arastirma evrenini koleciligi vahsi olarak
uygulayan Atina cografyasindan daha az vahsi olan Iyonya’ya tasir. %0 Bataille’in
kolecilige yaklasimi ise insaniyet agisindan olmadi, kralin kurban edilmesini kélenin

kurban edilmesinden daha etkili, daha degerli, daha verimli goriiyordu.

Ikinci sorunsa Bataille diisiincesinin mesela Ulus Baker’in Siyasal Alanin Olusumu
Uzerine Bir Denemesi’nde ve yillar déncesinin Sosyalizm ve Toplumsal Miicadeleler
Ansiklopedisi’ne yazdigi makalelerinde goriilen tiirde bir Klesithenes donemi
romantiklestirilmesiyle uyumsuzlugudur. Bataille diistincesinde cinsellik demokratik
bir tertibat olarak da anlasilmamalidir. Nietzsche ve Heidegger’in eserlerinde siklikla
ovdiikleri, model olarak gosterdikleri, Sokrates Oncesi felsefenin serpildigi Eski
Yunan trajik ¢aginda yasasaydi muhtemelen Georges Bataille ¢ok sikilirdi. Cemaat
her ne kadar izonomi, hatta izegori, yani ‘“herkese kendi fikirlerini sdyleme

konusunda verilen hak” 3! 352

gibi Yunan icadi ilkelere benzer sekilde islese de
Bataille diisiincesi felsefenin icat oldugu altinci yiizyil diinyasinin ve ardindan gelen
demokrasi caginin berisindeki daha vahsi bir doneme yakin durur. Bu donemin
ozelligi, Jean Pierre Vernant ve Pierre Vidal-Naquet'nin dikkat ¢ektikleri tiirden bir
sosyal kurumsallagmanin 33 eksikligidir. Yunan altin ¢agimi hazirlayan baska bir

dénem, yani insanlarin “6limlii olduklarimi1 gayet iyi bildiklerinden, kendi yok

oluslari taklit ettikleri gosteriyi oyun olarak icat etme”®* deneyiminden baska bir

9 A g.k.s. 45.

%0 KARATANI, Kojin, izonomi ve Felsefenin Kokenleri, Cev. Ahmet Niivit Bingdl, Metis,
Istanbul, 2019.

%1 EOUCAULT, Michel, Dogruyu Séylemek, s. 58.

%2 7aten cemaat onlara bu hakki verdigi i¢in, Acéphale ayinlerine eslik eden dostlar1 kurban edilmeye
tesne Bataille’1 kurban etmediler.

%3 \VERNANT, Jean Pierre, NAQUET, Pierre Vidal, Eski Yunan’da Mit ve Tragedya, Cev: Sevgi
Tamgiic, Kabalc1 Yayimnlari, Istanbul, 2012, s. 254.

%% SURYA, Michel, Oliim Ugras, s. 503.
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sey olmayan tiyatronun en ilkel halinde belirdigi, altinci ylizyilin da oncesindeki,
tiyatronun en ilkel haliyle dogdugu ve yasandigi, Diyonizyak senliklerde insanlarin
savasa benzer oyunlarda kurban edildigi ve basrolde esrimenin oldugu daha anaerkil
bir donemsellestirme Bataille diisiincesine daha yakin durmakta. Lanetli Pay’in
ikinci cildinin “Yasaklarmn ihlali” kisminda yazar, Acéphale toplulugundan Roger
Caillois’nin Hawaii adalar1 yerlilerinden verdigi bir 6rnegi inceler. Festival tam da
halkin kralin 6ldiigiinii 6grendigi an baglar, yakma, yikma, yagmalama, kamu
yararina fahiseligin mesru goriilmesi ve diizensizlik —en yiiksek kutsalin ilkesi olan-
kralin bedeni tamamen ciiriiyene dek devam eder.>*® Arinma Gecesi (2013) filminde
yasaklarin ihlalinin 12 saat boyunca mesrulastirildig1 anlatiy1 Bataille diisiincesinden
uzaklastiran ondaki eros etiginin eksikligi ve ritiiel gibi goériinenin kurbanm koleye
indirgeyen fasistik yapist degildir ama kutsalin yaratilmasiyla girilen bu iligkinin

yoklugudur.

Ucgiincii bir sorunsa Dionyos kiiltiiniin romantiklestirilmesinde yasanandir. Dogu
Almanya’da kalan arsivlerde uzun yillar ¢alisarak Nietzsche nin toplu eserlerini
Montinari ile birlikte yaymma hazirlayan Giorgio Colli, Nietzsche’nin
romantiklestirdigi sekliyle bir Dionysos’un Eski Yunan’da goriilmedigini, yazarin
Eski Yunan diisiincesinde Apollon’a yiiklenen nitelikleri Dionysos’a mal etme

36 Nietzsche’nin erken dénem eserlerinde

yoluna gittigini  savunmustur.
Schopenhauer’in isteme ve tasarim olarak diinya fikrinden etkilenerek yarattigi
Dionysos-Apollon ikiligi sayet Colli hakliysa, ¢cok uzun yillar sonra icat edilen bir

ritiieldir. Son yillarinda Nietzsche de bunun farkindaydi zaten.

Bataille’in Mauss’tan aldigi bir kavram olan ve Bataille terminolojisinde lanetli
pay’in smirsizca harcanmasini ifade eden potlag lizerinden eski Yunan’daki siyasal
alanin  6zgiinliigli arastirildiginda Dionysos’a atfedilen senlikler karsimiza
cikmaktadir. Calisma zamaninda gecgerli olan yasaklarin asildigi bu senliklerde
sinirsizca bir harcama s6z konusudur. Ne ki baslangicta sadece kadinlarin
katilmasina izin verilen ve anaerkil bir nitelik tasiyan Dionysos kiiltii zamanla erkek

egemen bir hal almis, dyle ki tiyatrodaki kadin oyuncular bile erkekler tarafindan

%% BATAILLE, Georges, The Accursed Share 11-111: An Essay on General Economy, Zone Books,
New York, 1991, s. 89.
%6 coLLlI, Giorgio, Felsefenin Dogumu, Cev. Fisun Demir, Dost Kitabevi, 2007.
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canlandirilir olmustur. Kadinlarin tiyatro izlemelerine izin verilmez veya ¢ok sinirlt
izin verilir.®*" Aristoteles’in zamanina gelindiginde tiyatro eserleri seyredilecek bir
oyundan ziyade okunacak birer metine doniismiistiir. Yine de Dionysos kiiltiinde
yasanan bu doniisiimle antik toplumlarda “potlag”t ikame eden seyin tamamen

38 tarih¢i Paul

kayboldugu diistiniilmemelidir. Ali Akay’in Armagan kitabinda
Veyne’den aktardigina gore, eski Roma ve Yunan’da potlag kavraminin benzeri bir
kavram mevcuttur ve toplumsal hayati boyle bir kavram olan “evergete” (himaye
etmek, sponsorluk) diizenlemektedir. “Bu tip bir sponsorluk kurumunu {istlenen
kisiler, stadyumlar, arenalar insa ettirirler, s6lenlere tiim halk davet edilir, memurlara

bahsis olarak hediyeler verilir.**®

Acéphale 6rneginde goriildiigii gibi, kurban edilen en yliksek deger her zaman bir
“bag” ile ilgili olamdir. Kapitalizm, sermaye, kep gibi sozciiklerin basg’tan yani
cap’ten tiiredigi disiiniildiigiinde ki Derrida buna alm da ekliyordu, basin parcasi
olarak alin yani forehead, bas’tan tiireyen baskentse sinirdaki bir unsurdur, yani
frontier, yine alinla ortak bir kokten geliyordu, bu haliyle Bataille diisiincesinin
politik tarafi daha net ortaya c¢ikmakta. Bas’in simgeledigi ne varsa degerden
diistiriilmesi, bagkan, lider figilirlinlin de altim1 oyar. Zaten cellat kendini heniiz
kurbanin yerine koymaya basladiginda kendisinin altin1 oymaya baglamistir. Celladin
kendini kurbanin yerine koymasi temasi Bataille’den sonra onun diisiincelerini

tartigmaya deger bulan yazarlar1 Levinas¢i bir ¢izgiye yonlendirmise benziyor:

“Bataille 6zneyi bir kisi veya bireysel bir karakter olarak diisiinmeyi reddeder.
Oznelik ona gore higbir zaman sdylemsel bir bilginin nesnesi olamaz, ondan
sadece dolayli bir bicimde bahsedilebilir; duyumsanir, duygusal bir temasla
Ozneden 6zneye iletilir. Glilmede, gézyaslarinda ve festivalin herciimercinde
O0znenin Ozneligi digerlerine verilir. Kuskusuz, Oznelerarasi iletisim ayr1
kisilikleri varsayarak, fakat ayn1 zamanda kat1 kisisel sinirlar1 kesintiye
ugramasmm gerektirir. Ozneler, 6znenin kendisiyle ¢akisti§1 yanilsamasini
kiran bu yogun ve siddetli edimler sayesinde birbiriyle baglant1 ve iletisim

kurarlar.”3%

%7 pAKSOY, Banu Kilan, Tragedya ve Siyaset, Mitos Boyut Yay., 2011, s. 78.
%8 AKAY, Ali, Armagan, s. 60.

%9 A g.k., 5. 59-60

%0 DIREK, Zeynep, Cinsel Farkin Insasi, s. 114.
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Bataille erotizmin en yiiksek i¢sel deneyim oldugunu, ¢linkii anin i¢ine girmenin en
giiclii yolunun erotizm oldugunu yazmistir. Erotizm bir kiiclik 6liim olarak goriiliir
ve bu acidan degerlendirilir. Magara duvarinda resmedilen kurban avci Sliimeiil
yarastyla erekte olmustur. Erotizmi Bataille diisiincesinde 6nemli kilan onun 6liime
ortak yanidir. Oliim gelince yasam biter. Yani tiikenir. Bataille kendi ekonomipolitik
goriislerini {iretime karsi tiiketim ekonomisi g¢er¢evesinde gelistirmistir. Buna da
kisitl ekonomiye karsi genel ekononomi ilkesi adini vermistir. Erotik deneyimde,
onun Oliime yakin duran yapisindan kaynaklanan, iiretken olmayan bir zafer sz

konusudur. %

Bu da Bataille’daki egemen kavramidir yani 6znelesme ve kolelik
durumundan ¢ikip egemen veya hiikiimran olmaya temas etme istencidir. Bataille,
Hegel diisiincesini ger¢ek egemenlige ulasilamadigr i¢in elestirmekteydi. Onda eksik

olan trajediydi, biitiin trajik yapilarin yikilmasi (harcama) gerekliligiydi.

Agamben’in Bataille diisiincesindeki bu harcama etigine elestirisi ise Oncelikle
egemen kavrami iizerinden olmustur. Bataille diisiincesinde egemen, bireysel asirilik
ve kurban ritiiellerinde 6ldiirme yasaginin anlik ihlal edilmesidir fakat Agamben,
egemenligin milkemmel bi¢imini Oliimiin, erotizmin, asirihigin ve kurbanin ug
boyutlarinda yasanan hayatta arayan Bataille’in, bu hayati egemen iktidara baglayan
iliski iizerinde diisinmemesini®* fasistce bulur. Klossowski’nin aktardig1 kadariyla
Walter Benjamin Acéphale cemaati igin, “Fasizm icin g¢alisiyorsunuz” demistir.
Kutsal Insan kitabinda Agamben bu elestirinin anlagilabilir bir sey oldugunu sdyler.
Agamben’e gore, Oldiiriilebilen ama kurban edilemeyen ve istisna mantigina kazinan
homo sacer’in ¢iplak hayati Cinli resmiyle ilgilenen Bataille’in yaptigi gibi

kavramsal kurban ve erotizm malzemeleriyle kavranamaz:

“Bunu yapmakla Bataille, dogrudan dogruya ihlal mantifiyla tanimlanan
kurbanlik bedenin prestiji i¢in, Oldiiriilebilen ama kurban edilemeyen ve
istisna mantigina kazinan kutsal insanin siyasal bedeninden feragat ediyor ve
bunlar1 takas ediyor. Bataille’in, bilmeden de olsa ¢iplak hayat ile egemenlik
arasindaki gizli bag(lantiy)1 giin yiiziine ¢ikarmak gibi bir meziyeti olsa da,

burada hayat hala tamamen kutsalin muglak dongiisiinde kaliyor. Bataille’in

61 A g.k. 116.
%62 AGAMBEN, Giorgio, Kutsal Insan, Cev: Ismail Tiirkmen, Ayrint1 Yaymlari, istanbul, 2013, s.
137.
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caligmalari, sadece ve olsa olsa egemen yasaklamanin gergek ya da maskara

bir yinelemesi olabilirdi.”**

Agamben, Bataille’daki kurban taniminin miiphemliginden yakinir ve modernlikte,
hayatin kurtsallig1 ilkesinin kurban ideolojisinden tamamen kurtarildigini, kutsal
olanin kurbanla ilgili degil homo sacer’le ilgili oldugunu sdéyler. Bu andan sonra
Yahudi soykirimi 6rnegini verir ve Yahudilerin 6ldiiriilmesinin kurban edilmeyle
ilgisinin olmadigini, Yahudi olmanin ickin sifatlarindan bir olan o6ldiirtilebilme

ozelliginin gerceklestirilmesiyle ilgili oldugu tespitini yapar. 304

Agamben’in Ac¢iklik adli kitabinda ise Bataille’in biitiin projesini kapsayan bir
cikmaza isaret edilir. Acéphale dergisinin ilk sayisinda André Masson’un ¢izdigi
bagsiz insan resmi derginin ilerleyen sayilarinda boga basina sahip bir kisi olarak
yeniden resmedilir.’® Yani bagsizlig1 bir tiirlii basaramadilar. Agamben, Bataille’in
Kojeve’in Hegel okumasindan duydugu rahatsizhigi dile getirir. Calismayla ve
olumsuzlamayla hayvanliktan ¢ikip insan olma siirecinin sonunda tarihin sonuyla
birlikte insanin yeniden hayvan olup olmayacagi kehanetidir bu. Bataille edilgin bir
olumsuzlama olarak tarif ettigi kendi hayatiyla aslinda Hegel’deki bu sona erme
diisiincesini ¢iiriittiglinii sOyler. Derrida, “Kisithh Ekonomiden Genel Ekonomiye
Sakinmasiz Bir Hegelcilik” adli makalesinde Bataille diisiincesinin aslinda en
milkemmelinden bir Hegelcilik oldugunu ama bunun hem bir uzaklasma hem de bir
yakinlagsma iligkisiyle kuruldugunu Bataille’t Bataille’a karsi konusturarak canla

basla savunmaktaydl.366

Ciinkii tipk1 Deleuze’iin Masoch okumasinda Bataille’daki
kurban cellat iligkisinin pardoksal oldugunun sdylenmesi gibi Derrida da
Bataille’daki hayvandan sonra gelecek olan hayvanlik fikrini paradoksal buluyordu.
Deleuze’iin Nietzsche ve Felsefe’yi (1962), Derrida’nin Yazi ve Fark’i (1967)
yayimlattig1 donemde, asag1 yukar1 su meshur uluslararasi Nietzsche kolokyumunun
(1972, Cerisy) diizenlendigi zaman diliminde tekil diisiinceyle ilgilenen kisiler i¢in
Hegelcilikle itham edilmek veya Hegel’e Bataille kadar yakin durmak utang verici

olabilirdi. Galiba artik dyle degil.

%3 A g.k.,s. 138.

%4 A g.k., s. 140.

35 AGAMBEN, Giorgio, Agiklik, Cev: Meryem Mine Cilingiroglu, YKY, Istanbul, 2018, s. 12.

%66 DERRIDA, Jacques, “Kisitli Ekonomiden Genel Ekonomiye Sakinmasiz Bir Hegelcilik”, Yaz ve
Fark i¢inde, Cev: Burcu Yalim, Metis Yaynlari, Istanbul, 2020.
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4.4. I¢sel Deneyimin Yaratilmasi

Sarp Erk Ulas Felsefe Sozliigii’ne gore deneyim, duyu organlart araciligiyla
disaridan, duygular yoluyla igeriden elde edilen bilgilerdir. Yetiskin bir kimse hem
baskalarinin vardigi sonuglarla ikinci elden hem de kendi yasadiklarindan edindigi
birikimle birinci elden deneyim kazanir. Belli bir zamanda edinilmis tek bir izlenim
deneyim sayilmaz; deneyimin ge¢miste yasanmis ancak hald ilgili kimsenin
belleginde canli kalmis bir dizi olay olmasi ve bunlarin gercek bir durumla iliskili
olmasi1 beklenir. Deneyim genellikle i¢csel ve digsal olmak {iizere iki kiimede
toplanarak ele almnir. I¢sel deneyim, sz konusu kimsenin kendi zihinsel olaylariyla
ilgilidir; digsal deneyim ise o kimsenin bilincinden ayr1 diistiniiliir. Ancak bu ayrim
cogunlukla kafa karigtiricidir, ¢iinkii estetik deneyimler gibi kimi deneyimler ayni
anda iki kiimenin de i¢ine diisebilir. Giindelik yasamda bir kimsenin bir nesneyi
gormesi/deneyimlemesi o nesnenin gergekte varoldugunu varsayarken, felsefede

deneyim yalnizca bir olay ile bir kisi arasindaki iliskiyi gésterir.367

1850’lerin Metodizm’inde dinsel deneyimlerin aktarilmasi i¢in diizenlenen dersler,
deneyim toplantilar vardir.*® Bir durum ya da halin bilingli olarak 6znesi olma
bi¢cimindeki experience, “i¢”, “kisisel”, dinsel deneyim uygulamalarina génderme
yapar. Hem experience hem de 18. yiizyilin sonlarina dek onunla yer degistirilerek
kullanilan experiment sozciigli ortak Latince kok olan ve denemek, sinamak
anlamina gelen experiri’den tiiremistir.®® Experience hem bilingli deneme, sinama
anlamina gelir hem de denenen ya da sinananin bilincini ifade eder. Eylem adi1 olan
experiment ise smama ya da deneme bigimindeki basit anlamini korur. Ilk¢ag Yunan
felsefesinde, Ozellikle de Aristoteles’te, “deneyim” ya da “yasant’” anlaminda
kullanilan empeiria sdzciigii ise deneme ya da deney anlamindaki peira’dan gelir ve
kuramsal agiklamalardan kusku duymayi, gézlem ve kabul edilmis yontemlere

370

dayanmay: ifade eder.””” Bataille yazininda deneyim kavramimin dinsel yani agir

basan kokleri, asir1 estetizmle dindist din arasindaki gii¢lii kan bagin1 gdsteriyor.

%7 sarp Erk Ulas Felsefe Sozliigii, Bilim ve Sanat Kitabevi, 2002, s. 348-49.

368 WILLIAMS, Raymond, Anahtar Sézciikler, Cev: Savas Kilig, [letigim Yayinlari, Istanbul, 2016,
s.154.

%9 Ag.k.,s. 139.

30 A g k.
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Deneyim kelimesinin Almanca karsiliklarindan biri olan erfahrung’un kokenindeki
fahren fiili bir yerden bir yere gotiirme, seriiven anlamlarini tasir. /¢ Deney kitabinin
yazar1l kendi seriiveniyle kitap boyunca bir arketip olarak kullanmay1 tercih ettigi
Nietzsche’nin seriivenlerini, berikinin ebedi doniis mefhumunu kesfettigi zamana

gondermede bulunarak i¢ ice gegirir:

“Igeriden bakildiginda Nietzsche’nin deneyimi Bataille igin hayat: radikal bir

deney gibi yasamaya yonelik bir isteklilik anlamina gelir; zihin kadar bedeni

de igerir, belli bir kefaret ¢esidi arayisinda tehlikeyi goze almay: gerektirir.”*"*

Tehlikeyi goze almay: Bataille “iskence” diye adlandirmay tercih etmistir. Derrida,
Bataille’daki i¢ deneyimi mevcudiyetlikle ve tamlikla iliskisi olmadigindan bir
deneyim diye adlandirmanin hatali olacagimi sdyler. Bilmemenin belirsiz safligini
korumak i¢in igte muhafaza edilen herhangi bir sey olanaksiz kilinir. Mevcudiyetlik
ve tamliktan korunma kaygisi bilmemenin herhangi bir bilgi kategorisi haline
getirilmemesi tercihiyle ilgilidir. Bu durumda tehlikenin geldigi disaris1 yani

iskenceye aciklik kendini dayatlr.372

Bataille’in tercihi igerisi disaris1 ayrimini bu
sekilde sorunsallastirma yoniinde olmustur. I¢ deneyin kendi-disinda-var olma
seklindeki bu yoniine Blanchot [tiraf Edilemeyen Cemaat’te ex-ister fiili agisindan
deginmekteydi. Bataille diisiincesinde i¢sel deneyim hem dinsel gelenekten tiirer
hem de onunla ¢atisma halindedir. 1941°de yazilan kitap, Thomas Aquinas’in
Summa theologia calismasina karsi yazilmasi planlanan ve Atheological summa adi
diistiniilen ticlemenin ilk kitabidir. Sonraki yillarda yazar bu plandan vazge¢mistir
fakat burada yine o ¢ok baskin Nietzscheyan tavir dikkat ¢ekiyor. Ecce Homo’nun
sonuna atilan imza ¢armihtakine kars1 Dionysos’tu. Son kitaplardan biri de Anti-Isa
adim tastyordu. Tipki Hiristiyanhigin takvimi Isa’nin dogumuyla baslatmasi gibi
Nieztsche de kendi takvimini biitliin degerlerin yeniden degerlendirilmesi kapsaminda
kendi diislincesinden itibaren baglatiyordu. Bataille da Nietzsche lizerine yazdigi
kitapta yeryliziinde Nietzsche’yi en iyl anlayan kisinin kendisi oldugunu

sOylemekteydi.

1 JAY, Martin, Deneyim Sarkilari, Cev: Baris Engin Aksoy, Metis Yaymlar1, Istanbul, 2012, s. 453.
32 A g.k., s. 449
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Diinyaya biitiinliiglinli, tamligini, mevcudiyetini veren tanrt fikrine karsi ateolojik
igsel deneyim diinyanin ve hayatin tam-olmama halinin i¢inden baglar. Bu diinya
insana bir bilmece olarak verilmistir. Bilmecenin, bilinmeyenin, bilmemenin bir
rehberi yoktur. Bilmemenin ilkesi yine bilmemektir. O yiizden zaten Derrida’nin
yorumunda Bataille’daki i¢sel deneyimin iginin bos oldugu vurgulanir. Kierkegaard,
Heidegger ve Sartre’da insan1 ¢epecevre kusatan higlik duygusunun disavurumu
olarak goriilen kaygi, i¢ daralmasi ve bulanti, Bataille’da giilme eylemiyle ifade
edilmistir. Buradaki giiliis, bin par¢a iskencesindeki talihli ve ¢ekikgozlii suikast¢inin
iskence aninda yiiziine oturan giiliistiir veya magara duvarinda Oliim aninda
ereksiyon halindeyken tasvir edilmis avcinin giiliisiidiir. Erotizm, kurban ritiieli,
tanrisal olanla fahiseligin yakinlastirilmasi, geceleyin sokagi donerken karanlikta
yagmur sonrasi birdenbire sanki 6liim gibi yasanan o egemen anlarin her biri birer
i¢sel deneyimdir. Bu tiir deneyimlerin sinir veya limit deneyim olarak adlandirilmast,
deneyime ozgii igerisi disaris1 ayriminin belirsizlestirilmesiyle ilgilidir. Igerideki
tanrisal, ylice Edwarda ile disaridaki asagilik, pislik Edwarda arasindaki sinir
belirsizlesir. Ne zaman tanr1 ne zaman fahise oldugu anlagilmaz bile. Sinir deneyimi,
icerisiyle disarisin1 ayirmaz, onlart birbiriyle karistirir ve bu yolla kirletir. Sinirda
yasanan deneyimle bir sey bitmez, o andan itibaren baglar. Bataille diisiincesinde
limit, sinir, kavramin sozliikteki ilk anlamini yani kapatilmay1 degil agikligi anlatir.
Sonlanan degil, kendisinden itibaren baglanan bir sey. Tipki Nietzsche’nin Deccal’in
sonunda verdigi yeni takvim gibi. Tarihi kendisinden itibaren baglatiyor, bu da ona

Zerdiist’ten gegmis bir dindisi din istenci.

4.5. U¢ Yaratma: Meleginki, Hayvaninki, Cirkininki

Baudelaire’in soziinde bilme eylemi rahibe, 6ldiirmek savascgiya, yaratmak saire
atfedilir. Sair, Kotiliik Cicekleri’ndeki bir siirde devce kanatlar1 yiiziinden
yiliriyemeyen albatrosa benzetilir. Bilmenin, o6ldiirmenin ve yaratmanin trajik
yonidiir bu. Tragedyada iki yiiksek deger catisirlar ve bunlardan en az biri kaybeder.
Yaratmanin bedeli olarak O6denen bedel, albatros avcist tayfalar tarafindan
yuhalanmaktir. Rimbaud’da sair kendi yiiziine sigiller eken biridir. Biitiin bu

cirkinlestirme, kotiiriim birakma istemleri sanki bir Kafka romanindan firlamis gibi.
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Kafka’nin romanlarinda bastan ¢ikaran kadinlar da hep bedensel olarak bir yerden
aksak birakilmistir. Onlar1 roman kahramani i¢in ¢ekici yapan da bu yonleridir zaten.
Roland Barthes’in Bir Ask Soyleminden Parcalar’inda sevgilinin tirnagi tizerindeki
tek bir ¢izik yildirim aski sebebidir. Burada kisiyi hem yerine ¢ivileyen hem de
oradan konusturan aporia bir kez daha ortaya ¢ikiyor: Kafka, Goethe, Baudelaire,
Bataille yazinindaki bastan cikaran kadinlar acaba bu erkek yazarlarin libidinal
akislarinda yitip giden nesneler ve onlarin erkek gozleri tarafindan iiretilen ikincil
varliklar m1 yoksa aslinda burada biitiin bu mekanizmay1 pargalayip delip gegcen daha
biiylik bir eylem mi var? Biitiin bu mekanizmay1 isleten basin, alnin, goziin, sirali
ellerin, bacaklarin yarilmasi, dolanmasi, tersine ¢evrilmesi ve biitiin bu kurbansal

sunulari diri tutan mazohizmde asil doviilen kisinin de baba olusu...

Meleklerin dilini konustugunda koca daglar1 yerinden kipirdatsa bile eger hala asik
degilse kendisinin bir hi¢ oldugunu sdyleyen eski ilahi, Kieslowski’nin Mavi filmine
de (1993) sizmayr basarmis bu ilahi, en yiiksek bilgiye sahip oldugu farzedilen
tanriya en yakin figiir olarak melegin eylemini sorunsallastirir. Tanrisal bir agktan en
yiiksek bilmeyi tamamlamasi mi1 umulmaktadir yoksa askin Varligi raydan ¢ikaran

tutkulu dogasi koca daglari yaratan tanrisalligi da pargalayacak midir?

Urkiingliigii bilinen melekler katna seslenerek baslanan Duino Agitlari’nin
sekizincisinde hayvanla insan arasindaki ayrim kalinlastirillir. Hayvan biitiin
gozleriyle agiga bakar, insanin gozleriyse ¢ocukluktan itibaren geriye dogru bigimler

diinyasina baktirilmaya aligtirilmistir. 373

Kendini dagitan, harcayan, sonra da o
dagimikligin, harcanmisligin icerisinden kendini varsayan Rilke’nin deneyiminde kisi
ancak oliime yaklastiginda, 6liime yakin duran yasamin yakininda durdugunda genis

hayvan gozleriyle daha acik bir goriise sahip olabilir.

Ulus Baker’in 6liimiinden sonra yazilan yazilarda hem Tanil Bora hem de Mahmut
Mutman onun meleksi yanina vurgu yapmislardir. Hatta Mutman daha ileri gitmis ve
ondaki bu melekligi en sorunlu yonii olarak gordiigiinii sdylemistir.*”* Kendine
dikkat etmeyen Ulus Baker’e yardim ederek kendine insanligini ispat etmenin

tiksindirici bir yam1 vardir ¢iinkii. Ulus Baker’in son donem fotograflarina

%73 RILKE, Reiner Maria, Duino Agitlan, Cev: Turan Oflazoglu, iz Yayncilik, Istanbul, 2001, s. 181.
3% MUTMAN, Mahmut, “Ulus Baker’in Yasami ve Oliimii: Eros ve Etik”.
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bakildiginda ilk géze ¢arpan o hirpalanmislik, ulvi meselelerle ugrastigi i¢in glindelik
yasamin gerekliliklerine ayiracak zamani kalmayan bilge filozof imgesini ve
efsanesini canli tuttugu gibi, ¢iinkii izonomi pesinde kosan kral filozof imgesi ¢ok
eski zamanlarda 1980’lerin sizofrenik doneminde kalmistir, hermafroditlik istenciyle
kendini yavas yavas kurban eden Forrest Bess deneyimine, kurban edilmeye,
birakilmaya, bagislanmaya da yakin durur. Benjaminci-olus kendi melankolisini
ucurumsallastirmak icin tarih meleginin geriye ve ileriye fakat senkronize olmayan
cifte bakishiligini tizerine alirken Georges Bataille ickinligin ve igtenligin pesindeki
hayvan-olusu arzularken Ulus Baker hem dostlarinin onu adlandirdigi gibi melek
hem de ilk goze carpan 6zelligiyle hirpalanmistir. Yine de bu kendine kars1 savasta
olmaktan da kaynaklanan hirpalanmiglik ve ¢irkinlik, ¢irkinliginden utandigr i¢in
karanlik gecelerde sokaga c¢ikmayr tercih eden Ahmet Hasim efsanesinden g¢ok
uzaktadir. Burada karanlik ve 151k oyunlariyla goziin kendini avutacagi ¢cok genis bir
Rilkeci agiklik, teshir ve ¢iplaklik alan1 mevcuttur. Fakat etrafindaki insanlarin ilgisi
onun deneyimini paylasma yoniinde degil ona acima sayesinde kendileriyle 6viinme

seklinde —korliigiin icinden gegerek- olusmustur.

1930’Iu yillarda Walter Benjamin, Georges Bataille ¢evresiyle iletisim halindeydi.
Teknigin Olanaklariyla Yeniden Uretilebildigi Cagda Sanat Yapiti (1935) 37
metninde sanat eserine atfedilen o biriciklik halinin modern dénemde kaybolusundan
bahsedilir. Sanat eserinin kutsalligi, genel olarak kutsal olan artik kaybolmustur.
Hem kutsala verdigi 6énem hem de tarihsel ilerlemecilige karst olmasi dolayisiyla
Benjamin’in Bataille ¢evresine neden yakin durdugu anlasiliyor. Gegip gideni, ugucu
olani, o son bakista goze carpant Mesihsel bir tavirla kurtarmaya calisma, kutsal
olan1 bu sekilde yeniden tamimlamaktan bagka bir sey degildir. Burada
Benjamin’deki Mesih istenciyle Ulus Baker’in ig¢sel deneyiminde kendini kurban
etme-birakilma vasitasiyla baskalariyla iletisim kurma deneyiminin eslik ettigi

kurtaricilik benzerlik tasir.

Bilme eylemiyle rahip arketipi arasina bir koprii olarak melek metaforu girer. Kendi
yiiziine sigiller eken Rimbaudcu sair bagkalarimi iirkiitmek i¢in degil Kelt kani

tasidigina inandig1 Kuzeyli vahsi atalariyla bag kurmak igin, onlarin kendini

5 BENJAMIN, Walter, “Teknigin Olanaklartyla Yeniden Uretilebildigi Cagda Sanat Yapiti”,
Pasajlar iginde, Cev: Ahmet Cemal, YKY, Istanbul, 2019.
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bagislayan deneyiminden pay almak icin kendini en yiiksek uyaniklikla ¢irkinlestirir,
Afrika kitasim1  yiirliyerek kesfetme istencinin bedeli kesik bir bacakla
Charleville’daki anne evine donmektir. Rimbaudcu deneyimden dogan “sicak
iilkelerden donen vahsi sakatlar” soziiniin herhangi bir aninda Baudelaire’deki
oldirme eylemiyle savas¢i arketipi arasina hayvan-olus girmistir. Buradaki
sorunsallastirma, tragedyaya 0Ozgii yiiksek degerlerin catisip harcanmasiyla
olusturulmustur. Yine de 6z annesiyle iliskiye girdigi i¢in act ¢eken Oidipous
birazcik Sofokles’in ama ¢okca da Freud’un yarattigi bir Oidipous’tur ve bunun
karsisindaki yeri annesinin cesedinin yaninda mastiirbasyon yapan Bataille’in ihlal
mantigindan ¢ok ensest yasaginin ihlalini Fransiz devriminin harcama ve 6ldiirme ve
yasakagma mantig1 i¢inden yeniden kurgulayan Marquis de Sade’in Su¢ Ortaklar

Cemiyeti doldurur.

Melek, hayvan ve ¢irkin, Michel Surya’nin Bataille biyografisinde {i¢ defa karsimiza
cikar. Bataille’in iki tarihsel diismani olan André Breton ve Jean Paul Sartre,
Georges Bataille’la birlikte melekligi, hayvanligi ve cirkinligi degiserek paylasirlar.
Kimin melek, kimin hayvan, kimin ¢irkin oldugu Bataille’daki harcama etiginin ve
tagkinligin  bastancikariciliginin - kalinlagtirilmasi  pahasina belirsizlestirilmistir.
Bataille, /¢ Deney kitabini yeni bir mistisizmle ve Pascalcilikla itham eden Sartre’a
cevabini 1945’te yayimladigi Nietzsche Uzerine kitabinda vermisti. /¢ Deney,
1943’de Gallimard’dan yayimlanmisti. Sartre, Subat 1943°te Cahiers du Sud’de 45
sayfalik bir elestiriyle Bataille’in kitabin1 degerlendirdi ve sonradan 1947°de
cikaracag Situations 1°de bu yazisim1 “Yeni Bir Mistik” adiyla yeniden yayimladi.
Bataille’in Genet ve Baudelaire ile ilgili yazilarinda da hasmi Sartre’dan baskasi
degildi. Yasam ve yazi arasindaki ayrimi silmek ugruna Bataille biyografisini agir bir
drama diliyle bigimlendirmeyi tercih eden Michel Surya da tartismaya katilir ve
“Bataille Pascal ise sen de Descartes olmalisin” seklinde Sartre’a cevap verir. 376
Zamani tanridan bagimsiz diisiinen ilk diisiiniir olmasi1 agisindan Pascal kiymetlidir.
Hem Breton’la hem de Sartre’la girilen polemik, Adorno’nun deyisiyle hep bir
sahicilik jargonunun i¢inden olmustur. Taraflar birbirlerini yapip etmelerinde hakiki
olmamakla itham ederler. Bataille acisindan gercekiistiiciilerin Ikarusculugu ve

yikiciligi dogrudan degil dolaylidir. Sartre ise Bibliotheque National’da giivenli bir

37 SURYA, Michel, Oliim Ugras, s. 446.
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giindiiz memuriyeti olan Bataille’in hayatiyla yazdiklar1 arasindaki ¢eliskiye dikkat
ceker. Fakat bu ii¢ figilir arasindaki tarihsel yakinlasmalar da bir o kadar dikkat
cekicidir. Gergekiistiicii grup ve Bataille ¢evresi Contre-Attaque deneyiminde birkag
yilligina da olsa birlesirler. Bundan birkag sene sonra Nazi isgali altindaki Fransa’da
sonradan “Giinah Uzerine Tartigma” olarak bilinecek bir kilise organizasyonu
diizenlenir. Talep Bataille’in yazilarim ilgi cekici bulan Sartre’dan gelmistir ve

Bataille’in Hegelciligi konuklar oniinde tartigilir.

Melegin masumiyetine karsi hayvanin vahsiligi Bataille’in Documents dergisinin ilk
sayist i¢in atlarla ilgili yazdigi yazida bir kez daha giin yiiziine ¢ikar. Atinali
cizimlerde at imgesi muazzam ve estetiktir ve bu imgeler idealara 6zgii o ilk
miikemmeligi yansitirlar. Buna karsilik ayn1 donemde Galyalilar Yunan sikkelerini
taklit ederek bastiklar1 kendi sikkelerinde yine at imgesi kullanmislardir ama onlarin
atlar1 bigimsiz, bozulmus ve daha ¢irkindir ve bu, iki yasam tarzi arasindaki farktan
kaynaklanan bilingli bir tercihtir. Galyalilar dogadaki fazlaligin harcanmasina

yonelik bir yasam tarzini benimsemistir.

Tipki diinyayr kusatan genel bir enerji dalgasi olarak kavranmis yasamin modern
donemde kutsalin dislanmasiyla sinirli bir ekonomiye kapatilmasinda oldugu gibi
cirkinligin ¢irkinligi de ancak bir sanat eseri formunda, Galyalilarin degil ama
Yunanlarin tarzinda dile getirildiginde tahammiil edilebilir. Cirkinligin sanat yoluyla
siirlandirilmasi dogada mevcut olan ¢irkinlikle basa ¢ikmanin bir yoludur. Umberto
Eco’nun bir donemi anlatmak i¢in ifade ettigi gibi, “¢irkinligin ¢irkinligi ancak fiziki
ve ruhsal anlamda giizel gosterilen ve ifade edilen sanatta kabul edilebilir hatta keyif

bile verebilir.”*"’

Beyaz kanatlarin, yiice 1s18in, aydmligin cinsiyetsizlestirici kor bakiginin
temsiliyetine kapatilmis melek, 6liime yakin duran yasamda son bakista birdenbire
goriilen bir hakikati tagimaktadir. Ona sahit olan kisi deneyimini aktarmak i¢in kendi
disina ¢ikma zorunlulugunu, ekstaz’a 6zgii olani hisseder. Edebiyat kisiye kendisi
veya baskasinin deneyimi hakkinda disaridan konusmasini temin eder. Ciinki kisi

kendi hakkinda konusmak i¢in bile kendi disina ¢ikmalidir. Kendini

3" ECO, Umberto, Giizelligin Tarihi, Cev. Ali Cevat Akkoyunlu, Dogan Kitap, 2016, s. 133.
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farklilagtirmalidir. “Ben bir baskasidir” soziiniin hakkini verircesine “ben”in bittigi,
farklilastirildig yerde, o sinirdan itibaren baslayan bir “sen”. Bu durumda benle sen
arasindaki iliski, yasam-0liim, disarisi-igerisi tgliileri gibidir. Disarisi, igerisinin
bittigi sinirlardan baska bir sey degildir. Benin bittigi sinirlardir baskasi. Sinir,
dikotomiyi pargalar, ¢ifti iicler. Oliimiin sinirlarindan itibaren yasam ve tersi. Orhan
Pamuk’un Yeni Hayat romaninin son sayfasinda kahramanimiz her defasinda 6lmek
icin ¢iktig1 otobiis yolculuklarindan birinde kamasan gozlerle kitaptan figkiran 1sikla,
melekle karsilasir, otobiisiin en 0n sirasinda oturan ve birazdan yasanacak kaginilmaz
kazada otobiisii bastan bicecek kamyonlarin 15181. Hasan Ali Toptas’in Bin Hiiziinlii
Haz romaninin sonunda kahramanimiz biitiin hayati boyunca aradigi Alaattin’i
goriiverir. Yazarin deyisiyle “Cinayetin cinayet isleyeni dogurdugu”, cellat kurbanin
bogazini keserken kurbanin da ayn1 anda celladinin kafasin1 kopardig: sinir veya esik

deneyiminde.

Hakikatle ancak oOliim aninda, yasamin sinirlarinda karsilasma deneyimi kisinin
gelenekle, hakikatle, diizenle, kok salmayla iligkisinin ne kadar sallantida, koksiiz
oldugunu gosterir. Heidegger, sanat eserinin kokenini degerlendirirken kokeni
yarikla, ugurumla eslestirir. Derrida, Khora’da, yer, yarik, disi, siitanne diye
khora’nin anlamlarimi sayip dokerken Eski Yunan’da diinyanin baslangicini
anlatmak i¢in kullanilan khora’nin yarilmishigini vurgular. Bu baslangicin baslangici
yoktur. Baslangi¢ dipsiz kuyudur. K6k hep bir ugurumdur. Ugurum da ancak onun
bir parcasi olarak, yani ucurumsallagarak anlasilabilir. Boylelikle biitiin su
fallogoegoeuromerkezcilik degerden diiser. Oidipous’un eksiklik degil asirlik,
tagkinlik olmasi agisindan fallus, hakikatin koksiizliik, yarilmislik, dipsizlik olmasi
acisindan bela logos istese de merkezde olamaz artik. Felsefe, edebiyat, tiyatro,
siyasal alan, mitoloji hepsi bir biriyle uyumludur. Kabileler déoneminde Yunan
karasinda kabile sefleri ¢ember olustururlar ve kiliglarini ortaya atarlar. Ortada,
merkezde hi¢ kimse yer alamaz. Herkes oraya esit uzakliktadir. Felsefe buna uyar.
Anaksimandros’ta diinya kozmosun merkezinde, boslukta asili durur, her yere esit
mesafededir, dengede durmak i¢in higbir seye ihtiyact yoktur, hicbir seyin
hakimiyetinde degildir. Siyasal alan, felsefedeki “en-mesoi”, ortada olma kavramina
Yunan kentlerinde dogrudan demokrasiyi icat ederek karsilik verir. Eski Yunan
tragedyalarinda merkez yoktur. “Theatrum”, 6zel bir gérme bi¢imidir. Izleyiciler,

sahnedekileri bu 6zel bigimde gorerek oyunun bir parcasi haline gelirler. Once
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polis’ten cosmopolis’e geciste, sonra Imparatorluklar ¢agr basladiginda biitiin bunlar
yerle bir olacak ama 1960’larda sOmiirgeciliklerin sona ermesi, ulusal kurtulus
miicadelelerinin baglamasiyla fallogoegoeuromerkezcilikteki su Avrupa bir kez daha
degerden diisecek. 1970’lerden itibaren toplumsal miicadelelerin ekseninin
smifsalliktan ¢ok kimlik miicadelelerine kaymasi, fallusmerkezciligi degerden

diistirecek.

Geriye Blanchot’dan yaptigi Oteye Adim cevirisine bir sunus yazmaktan kendini
alikoyamayan Nami Baser’e 6zgii sahicilik jargonu kaliyor. Anahtarlarla ve kilitlerle
kendi aydinlanmasini yasayan bu ic¢sel deneyim, biitlin tuzaklara ragmen basariya
ulasan entelektiiel mitosunu canli tutuyor. Tipki Orhan Kogak’in Bahisleri
Yiikseltmek kitabinda Turgut Uyar’dan biitiin engellemelere ragmen basartya ulasan
bir yazar yaratmasi gibi. Ciinkii biitiin tuzaklara, kilitlere ragmen basariya ulasan

aydinin hikayesi, sadece basarili bir hikdyeden daha ilgi ¢ekici.

4.6. Tyi Kotii Dikotomisini Par¢alayan Kotiiliik Fikri

Georges Bataille’in 1940 ve 1950’11 yillarda, Critique dergisinde yayimladigi
denemelerini topladig1 kitab1 Edebiyat ve Kotiiliik’te (1957), kotilik kavrami,
yiiksek ahlaki sart kosan bir deger yargist yiikklemi mantigiyla kurgulanmistir: Bu
mantik, kotii’niin iyi’den daha iyi oldugunu savunarak, girdigi tartismada ahlakli
payin1 vurgulamayi tercih etmistir. Bu tartismada elbette iyi ve kotii kavramlari birer
deger yargist yiiklemidir. Fakat Bataille diisiincesinde kotiiniin, iyinin anti-tezi
olmadigini, oncelikle bir deger yargisi yiikklemi de olmadigini, iyinin ve kotliniin
Otesindeki {iclincii tiire ait bir sey oldugunu belirtmek gerekir. Onun diisiincesinde
sorunsallagtirilan tam olarak budur. Kétilik kavraminin iyi ve koti dikotomisini

parcalayan 6zelligidir. Koti, iiclincii tiire, “...den baska olana ait bir 6zelliktir.

Birinci tiir, kagidin 6n yiiziindeki, iyi olan her ne ise odur. ikinci tiir, kagidin 6biir
yiiziindeki, daha az iyi veya daha fazla iyi olan her ne ise odur. Kotli ve kotiiliik ise
kagidin dik kenaridir. Daha dogrusu bu dik kenara yazilan yazidir. Ikilik iliskisine
zorla sokulan tigiincii bir taraftir. Bataille diisiincesinde katiiliik, insanin dogasinda
bulunan artik ve fazla anlamindaki taskinsal yaninin dogurdugu diskisal, pis, mekruh,

cirkin, atiksal, ¢opsel, kirli olan parcasidir, kotii ise insanin bu yoniine ait her tiirlii
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deger yargisinin yiiklemidir. Georges Bataille, cinselligin yasak koyan yoniine karsi
erotizmin yasak asan yanini one ¢ikarirken, hep ti¢iincii bir unsuru, bu unsur ister
Géziin Hikdyesi’ndeki gibi bir ceset olsun, isterse de Olii Adam anlatisindaki gibi bir
hayalet olsun, erkek ve kadinin arasindaki ikilik iliskisine zorla sokmay1 tercih
etmigtir. Edebiyat sosyolojisinde ise Bilge Karasu’nun Uzun Siirmiis Bir Giiniin
Aksami kitabinin tiglii yapisindaki 6zgiinliige dikkat ¢eken bir yorum, iigiincii tiiriin
kuruculugunu destekler niteliktedir. Burada, “Dutlar” baslikli metin, anlatiya ti¢iincii
bir unsur olarak zorla sokularak Ada ve Tepe’den olusan ikili yapidaki roman
bi¢imini kirar ve “roman gibi olmayan, kendini de roman olarak kurmayan bir roman
olma olasilig1” 378 beliriverir. Ugiincii unsur, temel bir farktir. Bilge Karasu’nun
metninde gosterildigi gibi, diger biitiin farkliliklari, romanin biitlin bi¢imini kurmakla
kalmaz, farkliligin kendisinin de diisiiniilmesini saglar. (Yalnizca kutsal olami
diisiinmemek, kutsala gore de diisiinmek yiikiimliiliigii.) Sans istencinin iki tarafi var.
Biri zarlarin atilmasiyla olusan rastlanti, 6biirii zarlarin gelmesiyle olusan zorunluluk.
Dogan Yasat’in Bilge Karasu’ya iliskin negatif roman yorumu tesadiifen,
rastlantidan gecerek bulunmus gibi durur. Onun i¢in ona yeterince sahip ¢ikmaz bile.
Yorumun bu metin boyunca Bataillec1 hiikiimranlikla okunmasi ise degerlendirmenin
zorunluluk kismini olusturuyor. Demek ki Dogan Yasat zarlar1 Bilge Karasucu

olacak sekilde attiginda yere Georges Bataillec1 olacak sekilde diisiiyor.

Georges Bataille hem kendi eserlerinde hem de edebiyat incelemelerinde insanin
kotii olan tarafini, bu kot tarafa ait digkisal, ¢opsel, sivisal fazlaliklarin sinirsizca,
sapkinca harcanmasini 6ne ¢ikarirken, kotiiliik kavramina bir tiir kurucu gii¢ 6zelligi
atfetmektedir. Nitekim Madam Edwarda’nin (1941) o6nsoziinde, varhi@in artik
yalnizca fazlalik oldugunu yazmlstlr.379 Bataille’daki bu “Varlik fazlaliktir” ilkesi
beri yanda Nietzsche’deki “bu diinya gii¢ istencidir, baska hicbir sey degil, siz
kendiniz de gii¢ istencisiniz, baska bir sey degil” soziiyle es deger bir siddeti tasur.
Fazlalik olan, kotiiliik fazlaligiyla dolup tasan varlik, sakinimsizca harcanmadiginda,
elden ¢ikarilmadiginda kisiye bela olarak donecek olan lanetli pay’dir. Nitekim
Madam Edwarda’da, lanetli pay, varligin kendisi olarak kavranmis, bu diisiinceye
paralel olarak Edebiyat ve Kétiiliik’te edebiyatin artik suglu oldugunu kabul etmesi

38 YASAT, Dogan, Edebiyat Sosyolojisi Acisindan Adorno Estetiginin Toplumsal Temelleri, s.
294,

379 «varlik bize varligin kendini agmasi i¢inde verilmistir.” BATAILLE, Georges, “Madam Edwarda”,
Annem iginde, s. 14.
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gerekliligi vurgulanmis, bu diisiinceye de uygun diisecek sekilde, /¢ Deney’de, bu
diinyanin insana ¢oziilmesi gereken bir bilmece (yani bilmeme’yi temellendiren bir
sey) olarak verildigi soylenmistir. Yani bilmeme nasil ki bu diinyanin dogasinda
bulunan yapisal bir unsur ise, insanin fazlalik olan, taskinliga sevk eden yani nasil ki
insani varligin ta kendisiyse, kotiiliik de edebiyatin dogasinda bulunan yapisal bir

unsurdur.

Bu diisiince, Edebiyat ve Kériliik’iin yayimlanmasinin ardindan Bataille’in 1958°de
bir Fransiz kanalina verdigi sOylesiden 380 takip edilebilir. Bataille’a gore iki tiir
kotiiliik vardir. 1lki, yolunda giden ve arzu edilen sonuglarm alindigi insani
eylemlerin gerekliligi ile ilgilidir. Obiirii ise temel tabularin kasten ihlal edilmesiyle
ilgilidir. Edebiyatla kotiiliiglin ayrilamaz bir yapida olmasi, yani kotiliiglin
edebiyatin yapisinda bulunan bir unsur olmasi, kotiiliigiin temel tabularin kasten ihlal
edilmesi agisindan tarifiyle alakalidir. Bataille’a gore edebiyat eserininin katiiliikkten
uzaklastikga okur icin sikicilasmaya baslamasi bunun bir kamtidir. lyi bir yazar,
betimlerken, tasvir ederken, yazarken daima derinden bir suc¢luluk duyar. Yazar
olduklar1 i¢in kendilerini suglu bulan, yazdiklarindan dolay1 sugluluk duyan Kafka ve
Baudelaire gibi yazarlar kotiiliigiin tarafinda olduklarini bilmektedirler ve dolayisiyla
sucludurlar. Baudelaire, kitabina Kotiliik Cigekleri adm layik gorerek bunu
gostermistir. Kafka da ailesinin istegine karsi cikip yazar olmasiyla bunu
kanitlamigtir. Kotii bir sey yaptiginin, suglu oldugunun bilincindeki Kafka, yaramaz
ama suglu bir vicdana sahip bir ¢ocuga benzer. Bataille’a gore bir ¢cocugun bakis
acisindan olaya bakilmadiginda edebiyatin ne anlam ifade ettigi gergekten
anlasilamaz. Cocugun bakis acisindan olaya bakmak, erotizmin ¢ocuksu karakterinin
farkina varmak demektir. Erotizm ile biiyiilenen bir kisi ailesinin karsisinda duran bir
cocuk gibidir. Kendisine olabileceklerden korkar. Korkmak i¢in bir sebep oluncaya
dek durmak bilmez. Yetiskinlerin kendilerini tatmin i¢in yaptiklari seyler onun igin
yeterli degildir. Korkmak zorundadir. Kendisini ¢ocuklugundaki gibi bir durumun
icinde bulmaktan ve azarlanmaktan, cezalandirilmaktan c¢ekinir. Edebiyatta,
edebiyatin yapisinda bulunan kétiiliik sayesinde bu tiir bir tehlike ile ylizlesmek
insanlar i¢in olduk¢a dnemlidir. Edebiyat insan dogasini en siddetli agidan gérmeye

olanak tanir. Bataille, konusmasinin sonuna dogru tragedyalarin 6énemini vurgular ve

380 BATAILLE, Georges, (1958), La littérature et le mal, INA.,
https://www.youtube.com/watch?v=2wSbLOVZRmg
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tragedyalardaki edebiyatin en kotiyli géormemizi ve bunun iistesinden nasil

gelinecegini 6grenmemizi sagladigini belirtir.

Bataille diistincesindeki kotiilik kavramini diyalektik diisiinceye karst Nigeyan bir
trajik diisiincenin i¢inden takip etmek miimkiindiir. Eski Yunan toplumunda, bi¢imin,
dengenin, uyumun tanrist Apollon’a karst coskunlugun, taskinligin tanrisi
Dionysos’a adanan trajik senliklerde, ¢alisma zamaninda yasaklanan tabularin ve
kutsal seylerin ihlal edilmesi tesvik edilmistir. Calismanin hiikiimlerinin gegerli
olmadig1 bu anlarda insan, ¢alisma zamaninda kotii ilan edilen ne varsa onunla temas
kurar. Kotii, taskin, fazla olan yanini bu senliklerde, bu dinsel bayramlarda sinirsizca
harcar. Bataille’in Sartre’in Genet yorumunda itiraz ettigi, Genet’deki senlik
zamanlarina Ozgli yasak asmalarin, tekrar calisma zamanina ve bu zamanin
belirledigi topluma Sartre tarafindan aziz ve martir kiliginda tasinmasidir. Bataille’in
Edebiyat ve Kotiiliik’te Baudelaire’in Soyunmus Yiiregim kitabindan yaptig1 “Yararl
bir insan olmak bana her zaman igren¢ gelmistir,” alintis1 sakinmasiz harcama

ilkesini gerekgelendirir.

Bataille diisiincesinde kotiiliik, calisma zamani karsithigiyla, ¢calismamayla, ¢alisarak
bir eser ortaya koymamayla, esersizlikle ilgisinde kavranmistir. Acéphale dergisi ve
toplulugu 6rneginde goriilen ortaklik, cemaatin ¢alismayan, liretmeyen, harcayan,
esersiz olan, onun “islemeyen” tarafin1 vurgular. Bataille’in kurucularindan oldugu,
“bags1z” manasindaki Acéphale dergisi ve ayn1 adli toplulugun bir benzerini, 6lim
terbiyesinden gegerek, dlmeden Once Glen, dlmeden Once kimliklerini yok eden,
baslarin1 kesen, bir bas’a, iktidara, bagkana tabi olmaktan kurtulan, “kelleyi koltuga
alan”, 13. Yiizyll Anadolu’sundaki Kalenderilerde géren Zeynep Saymn, Islami
gnostisizm olarak adlandirdig1 Kalenderilerdeki kotiiliigiin, iyiligin tersi olarak degil,
ondan bagimsiz bir gercek olarak diisiiniildiiglinii sdylemistir. %81 Bu, gnostisizmin
biri kotiiliige digeri iyilige gondermede bulunulan iki tanrili anlayigsinin, yani bedeni
ve maddeyi yaratan tanriyla ruhu ve 15181 yaratan tanriin kesin olarak ayrilmasinin
sonucudur. Bu diinyada bunca kétiiliik var ise, diinyay: yaratan tanri da olsa olsa kotii
bir tannidir. Iste bu anlayistaki gnostik kétiiliigiin, iyiligin zidd1 degil, ondan

bagimsiz bir ger¢ek olmasi, Bataille diisiincesinde kotiiliik kavraminin iyiligin ziddi

%1 SAYIN, Zeynep, Ktiiliik Cemaatleri, s. 29.
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degil, ondan bagimsiz bir heterojenlik, “...den baska olan”, {igiincii bir tiirle iligkili

bir sey olarak kavranmasiyla benzerlik tasimaktadir.

Ali Akay’a gore Bataille, Hegel'den Nietzsche'ye dogru yol alan Fransiz
diisiincesinin i¢inde, ikisi arasindaki bir yerde oturmakta, diyalektikle trajik olan
arasinda gitmekte olan yolun bir duraginda degil, ama bir¢ok konak yerinde

durmaktadir.>®

Kotiliik kavramiin Bataille’da {igiincli bir tiir olarak, diger biitiin
farkliliklar1 da belirleyebilen temel bir farklilik olarak kavrandigi sdyleniyorsa, onun,
romani roman olmaktan ¢ikartan, gozii tipki bir yumurta gibi kiran, yumurtayr da
tipki bir goz gibi yuvarindan séken giicline vurgu yapiliyorsa, koétiiliikk kavraminin
bizzat diyalektik ve trajik diisiinmeler arasindaki o hayali, dimdiiz ¢izgiselligi
sorunsallastirdigi, karmasiklastirdigi, bozdugu (Georges Bataille’da diyalektik
diisiinme bigakla trajik diisiinmenin bogazini keserken ayni anda trajik diisiinme de

diyalektik diistinmenin kafasin1 ugurmaktadir) séylenebilir.

Fakat bu sonuncusunda kurban olan diyalektik diisiinme, cellat olan da trajik
diistinmedir. Her haliikarda logosmerkezciligin sug ortagi olan gozmerkezciligin agir
yara aldig1 agik. Kafatasinin altinda {i¢iincii bir goéziin oldugunu, bazen bu goziin
beynini patlatarak disar1 ¢ikacagini ve giinese uzanacakmis gibi hissettigini sdyleyen
Bataille’da g6z, yalnizca basi parcalamaz, gérmenin egemenligini ve onunla ilintili
olarak 1s181, gosteri toplumuna girmek i¢in goriiniir olma zorunlulugunun esigini ve

fagizmle ve sosyal fasizmle taglanan aydinlanmacilig1 da pargalar.

Burada kendisini kér eden Oidipous mitosu akla geliyor. Bataille bu mitosu iyice
kisisellestirmistir. Babasi annesini gebe biraktiginda kor oldugu ig¢in, gozlerini
Oidpous gibi pargalayamadigini 383 yazmistir. Bataille diisiincesinde kritik olan
aslinda gérme ile gormeme arasindaki bir esiktir. Atesin hem yakip aydinlattigi,
bilmeyi miimkiin kildig1 hem de kiile ¢evirip yikimini sagladigi, 6ldiirdiigii bir an.
Birinci diinya savasinda Almanlar Bataille’in sik sik gittigi biiyiik kiliseyi yakarlar.
O giline dek papaz olmay:1 diisiinen Bataille bu olaganiistii ana taniklik eder ve
eserlerinde sik sik alevler i¢indeki kilise manzarasini anar. Bu kisisel deneyim apagik

bir aydinlanma, Bataille diisiincesinde giin doniimii, bahtin déndiigii bir andir. /¢

%82 AKAY, Ali, Tekil Diisiince, s. 120.
%83 BATAILLE, Georges, Goziin Hikayesi, s. 81.
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Deney’deki siirlerin birinde gegen “yok olurken ve goriirken” dizesinde bu ¢ifte yon
disa vurulur. Hayatin bir yerinde, geceleyin 1ssiz sokakta kdseyi donerken veya
aniden ¢ikan giinesli deniz manzarasinda kisinin birdenbire kendisiyle karsilagsmasini

saglayan egemen deneyimler bunu anlatir.

GOz oyulur ama hemen baska bir oyuga yerlestirilir. Bu biraz da Dogu mitosunda
tasa okunan ayete, taslarin arasinda saklanan sirlarin sirrina benziyor. Bataille,
yuvarindan oyulmus goziin temsil ettigi seyi taglarin arasina degil de insan bedeninin
oyuklarina yerlestirir. Gérme, bastan sokiiliip yeniden gérmeye devam eder. Gorme
ile bilmenin ayni anlama geldigi Eski Yunan disiincesini hatirlanacak olursa
Bataille’in derdi biraz daha iyi anlasilabilir. Korliik bilmemenin es degeri, géz de
hem bilme hem gorme anlamina gelen bir varlik degildir. Burada sorunsallasitirilan
hep bir esikte durma halidir. Bataille Géziin Oykiisii'ne yazdigi notlarda kendini
Foucault’nun anlattig1 tlirden tagkinsal bir Oidipous’la 6zdeslestirir, kendi goziinii
oyacakken 0z babasmin trajik bir hastalikla yerinden oyulmus hazir oyuk goz
yuvarina, gercek korliigiine bakar ve bu korliigii kendi igsel deneyimlerinde baska
yerlere yerlestirir. Ayni metinde annenin 6lii bedeni baginda yapilan mastiirbasyon
itirafi boyle bir yer degistirmedir. “Gozlerimin oyulmasi arzusu yakami hig

birakmiyor, kér olmadan da gorebilirim” sozii bir esige adim atmak degilse nedir?

Tournier’nin Cuma ya da Pasifik Arafi romaninda®®, 1ssiz adadaki her tiirlii
imkandan yoksun kalmis talihsiz yolcu, bizzat adanin kendisiyle cinsel iliskiye girer,
spermlerini topraga akitir ve bir siire sonra ada ona yepyeni, rengarenk, capcanli
bitkiler verir. Tanriyla fahise ne kadar ayr1 diinyalarin varliklartysa, bunlar arasinda
ne kadar ortaklik varsa, adayla yabanci arasinda da o kadar ortaklik vardir. Ortakligin
meyvesi ise melez ve pi¢ olan yeni bir varliktir. Insan ada melezi bu degisik bitkiler

ticlinciil birer unsurdur.

Blanchot, ftiraf Edilemeyen Cemaat kitabinn ikinci boliimiine “Asiklar Cemaati”
adm1 vermistir. Marguerite Duras’nin Kierkegaard’dan esinlenerek yazdig1 Oliim
Hastaligi kitabinin incelendigi bu kisimda kadinla erkek arasindaki uyumsuzlugun

uyumu vurgulanir. Kadin, bagka benzer deneyimlerde de, Blanchot’nun dedigi gibi

%4 TOURNIER, Michel, Cuma ya da Pasifik Arafi, Cev Melis Ece, Ayrint1 Yaynlari, Istanbul 2014.
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sahiden “cemaat aittir ve cemaatten dogmustur.” *** Roland Barthes, Bir Ask
Soyleminden Parcalar’da agirlikli olarak Werther karakterinin iizerinde durmustur.
Libidinal akiglarindan arta kalan zamanlarda da onun imkansiz aski Charlotte’a
deginmistir. Kisacik bir an, Charlotte’a yakin olan bir rakibin adi anilir. Bu,
Werther’in i¢ine giremedigi diizenin adami olan Albert’tir. Ancak bu 200 yasindaki
asiklar cemaatinde Barthes’in gérmezden geldigi {igiincii bir asik daha vardir. Adi
Heinrich’tir ve delirmistir, delirmeyi basarmis. Kis giinii yerde tek bir ot bile yokken
sevgilisine cicek toplamaya kalkar. Werther, Charlotte, Albert’ten olusan asiklar
cemaatine delilik Goethe tarafindan Heinrich karakteriyle {igiincii bir unsur olarak
sokulur. Bu karakter esere zorla sokulmus gibi durdugu i¢in sanki Barthes onu
gormezden gelir. Werther bilmemeyi, bilmeceyi, belirsizligi, sirr1 sir olarak
koruyamadig: i¢in aci ¢eker ve intihar eder. Arzulama iiretiminin saf patolojik bir
vakasi olarak Heinrich toplumsal diizenegin isleyisini bozarak sirr1 sir olarak
korumayr basarmistir. Sir romantik degil trajik asktir. Yok varhigiyla kis gilinii

goriilen ve bilinen ¢igekler Tournier’nin eserindeki tiirde melez ve pig bitkilerdendir.

Michel Surya, Bataille diisiincesindeki arkaik insan ve modern insan ayriminin
tizerinde durur. Arkaik insan, tanrinin icadindan Onceki insandir. Modern insan,
tanrinin 6limiinden sonraki insandir. Son insan ise iki insanin arasindaki digsalliga
zorla sokulan tigiincii bir tiirdiir. Yok varligiyla, hayaletiyle temas edilir ona. Esas
yasam, dogumdan Oncesinin ve 6liimden sonrasinin toplamidir, ikisi arasinda kalan
bolge degil (Artaud). I¢ Deney kitabimin bir yerinde Blanchot, kendisine igsel

deneyimin ilkelerini anlatan Bataille’a neredeyse son insan gibi konustugunu soyler.

Derrida’da Eski Yunan diisiincesinde diinyanin baglangicini anlatan Khora’nin pek
cok anlami vardir, bunlardan biri de dipsiz kuyudur. Bir bast olmayan baslangici
ifade etmesi tercih edilen Khora, yer olmayan yer anlamina gelir. Blanchot, cemaati
esersiz eser diye adlandirir. Kagidin bir yliziinde eser diye okunan sey var, oteki
tarafta eser olmayan veya bosluk mu? Esas sanat eseri kagidin dik kenarinda.
Sozliiklerde kelimelerin  hep {iclincli, dordiincii anlamlarmin  altim1  ¢izen
Mallarmé’nin yazinsal deneyimi bilmeme istencinin siir sanatindaki saplantili

hallerinden biridir. Bataille’in sag ve sol goz ikiligini parcalamak i¢in altini ¢izdigi,

%85 BLANCHOT, Maurice, itiraf Edilemeyen Cemaat, s. 73.
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bast patlatarak oyup ¢ikardigi iiclincli gozii Mallarmé sozliiklerde kelimelerin az
kullanilanlarinda arar gibi. Daha az siklikla kullanilan kelimeler siir formunda
kullanildiginda sik kullanilan kelimelere gore daha fazla, daha yogun harcama
olanag sunmakta. Hasan Ali Toptas kelimeler arasindaki boslukta ariyordu bu

imkanu.
4.7. En Degerli I¢sel Deneyim Olarak Erotizm

Susan Sontag, Goziin Hikdyesi hakkindaki yazisinda Bataille ile karsilastirildiginda
Sade’daki cinselligin bir c¢esit “mekanik yaraticilik” oldugunu belirtmistir. 386
Zizek’in deyisiyle, Sade’in kurbanlari, tipki Tom ve Jerry gibi387, baglarina gelen
onca felaketin sonunda sanki bir ¢izgi filmden c¢ikmis gibi hemen yenilenip

. e . 388
tazelenirler. Bazen de bu geri doniislere mucizevi bir merhem yardimei olur.

I¢ Deney kitabinda 6nemli bir yeri olan “Iskence” béliimii biitiiniiyle mindr edebiyata
Ozgli bir direnme odagi yarigi acgar. Evet, Bataille, bin pargaya kesilen ¢ekik
gozllinilin fotografina saatlerce dalip gitmistir ama biiylilenmis bir sekilde kurbanin
yerine kendini yerlestirmisken aslinda kendi bedeninde Acéphale cemaatinin
Concorde Meydani’'nda kafasinin kesilmesini kutladigi kralin bedenine iskence
etmekte ve onu cezalandirmaktadir. Yani simgeselligin esigindeki, o esigi kurup
yasatan Baba’yi. Cin’deki iskence bigimi ¢ok vahsidir ¢iinkii Ortacag hukukuna 6zgii
bir cezalandirma ritiielini 1900’lere tagimaktadir. Islenen biitiin suglar kralin,
imparatorun, babanin bedenine karsi islenmis kabul edildigi i¢in kurban da bu
bedenin kesilip bigilmesi Olgiisiinde cezalandirilir. Bu ritiielde kutsali yaratma

kaygisi1 da ¢ok belirgin.

Bataille’daki cemaat fikri, Sade’in Juliette romanindaki Su¢ Dostlari Cemiyeti’ni
andirir. Foucault, /hlale Onséz’de, Sade hakkinda, cinsellige verilen soziin Tanr1’nin
oldiigiinii ifade eden sozle, zaman ve yap1 olarak c¢agdas oldugu saptamasini

yapmaktaydl.389 Sade’in kitabinda basta ensest ve tanritanimazlik olmak tizere pek

% SONTAG, Susan, “Pornografik Imgelem”, Goziin Hikayesi, s. 41.

%7 Z1ZEK, Slavoj, “Kant ile Sade, Miikemmel ikili, s. 184.

38 SONTAG, Susan, “Pornografik Imgelem”, s. 43.

%9 FOUCAULT, Michel, “ihlale Onséz”, Sonsuza Giden Dil, Se¢me Yazlar 6, Cev. Isik Ergiiden,
Ayrint1 Yaymlari, 2014, s. 52.
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cok yasagi ihlal ederek sug ortakligi etrafinda bir araya gelen cemiyet kendini tam
kirk bes ilkede ifade eder. Acéphale cemaatinin ise goriiniirdeki tek ilkesi, Yahudi

3% Fakat burada artik

diisman1 oldugu bilinen kisilerle kesinlikle el sikismamaktir.
Sade’in Su¢ Ortaklart Cemiyeti’ni, ortak bir seyleri olmayanlarin ortakligindan

ziyade tanritanimaz bir rasyonel cemaat olarak degerlendirmek daha dogru olacak.

“Arzu ve Zevk” adiyla bilinen yazinin bir yerinde Deleuze, Foucault’nun arzu
kelimesine eksikligi ¢agristirdigi i¢in tahammiil edemedigini, arzu yerine zevk
kavramin1 kullanmayi tercih ettiginden bahsetmisti.**" Zevkin arzunun pozitifligini
kesen yoOniinii vurgulayan Deleuze, buradan hareketle kendisinin mazohist,
Foucault’'nun ise Sadik olarak basit¢e kategorize edilmesine karsi tartismayi
izleyenleri wuyarir... Peki, nefesini tutarak tartismayr izleyenler, Bataille’1
yorumlarken hangi metinlere bagvurmalidir? “Sacher-Masoch’un Takdimi” mi yoksa
“Disarmin Diisiincesi” mi? “Mindr Edebiyat” m1 yoksa “Ihlale Onsdz” mii? Arzu ve
Zevk’te Deleuze, Sade’a dair ilk kuramsal incelemelerin onu Masoch’la birlikte
okuyan klinik anlati oldugunu belirtmisti. Deleuze, sadist olanin mazosist, mazosist
olanin da gizli sadist oldugu bu yaklasimi sorunlu buluyordu. Bataillect agidan
kurbanla cellat arasindaki iliski, bu iki kutup, hem kurban hem cellat, hem yara hem

bicak, hem yanak hem tokat, 6zerkliklerini, hiikiimranliklarini korumaliydilar.

Toplatilan Eros’un Gézyaslart (1961) kitab1 bir kenara ayrilacak olursa, Bataille
kiilliyatinda erotizmle ilgili goriisler iki major kitapta ifade edilmistir. Yazarin
oliimiinden bes sene 6nce 1957°de yayimlanan Erotizm adli yapit, 6liime yakin duran
yasam1 ¢ogaltmasi agisindan erotizme en kiymetli igsel deneyim payesi verir,
erotizmin yikici sekli olarak Sade’1n sistemini biling ile siddet arasindaki uyusmazlik
ve en yiiksek uyusma acgisindan degerlendirir. Sade’da daha fazla zevk alma igin
siddetin icine bilincin Olgiilerini yerlestirmew2 istenci Valery’nin “Rilyasin1 yazmak
isteyen adam bile sonsuz derecede uyanik olmalidir” s6ziinii ve daha tanidik bir ismi,
Tanpinar’t amimsatir. Kendini kurban edisini bir eser olarak okuyan Besir Fuad’dan
esrar deneyimini bir eser olarak okuyan Walter Benjamin’e uzanan bir ¢izgi. Zaten

Bataille da igsel deneyimin ilkelerini arastirirken ve isin i¢inden ¢ikamayip, dostu

%0 SURYA, Michel, Oliim Ugrasi, s. 314.

%! DELEUZE, Gilles, “Arzu ve Zevk”, Cev: Ali Akay, Gilles Deleuze Ozel Sayisi, TOPLUMBILIM,
S: 5, 1996, s. 74.

%2 BATAILLE, Georges, Erotizm, s. 215-216.

169



Blanchot’ya danisip, i¢ deneyi yine i¢ deneye dayandirirken, uyanik ve en yiiksek
diizeyde bilingli olma halinin yani bilmemenin {izerinde 0zellikle durmustu:
“Bilginin kabul edilmemesi yoluyla esrimeye variyoruz.” Deneyim sirasindaki
uyaniklifa bu O6vgii Ecce Homo’daki Nietzsche’nin saglik takintisina ve alkolii
seytanlastirmasina benziyor biraz. Burada igsel deneyimin en yiiksek bigimi olarak
kavranmis erotizmde, Bataille’in “kii¢iik 6lim” dedigi bu formasyonda tanrisal
yliceyle igreng fahisenin yakinlastirilmasi gibi bir metot s6z konusudur. Adeta bir
olim gibi yasanan erotik kendinden ge¢me anina sonsuz derecede uyaniklik eslik
etmeseydi, ¢cokca yapildig1 gibi, devrimci bir yazar olarak Sade’la ondan sonra icat
edilmis bir kapatilma ve cezalandirma projesi olarak sadizm rahatlikla

karistirilabilirdi.

Ensest yasagiyla, hayvandan insana gegisin esigiyle, evreni kusatan sinirsiz enerjinin
harcanma bi¢cimi olarak erotizmle, arkaik donemde yasaklarin ihlali olarak
deneyimlenen senliklerle, Blanchot’nun Itiraf Edilemeyen Cemaat’inde de nemli bir
kategori olan asiklar cemaatiyle ilgilenen Erotizmin Tarihi, Lanetli Pay’n ikinci cildi
olarak ancak yazarin Oliimiinden sonra yayimlanabilmisti. Bataille’n 1950-1951
yillarinda inceledigi konulardan biri de Phaedra Kompleksi adiyla bilinen olguydu.
En meshuru Gogiin Mavisi olmak {iizere (yazilmasi 1935, yayimlanmasi 1957),
Bataille yazinindaki tiksinci (abhorrence) yaratan nekrofili 6rneklerinin kuramsal
karsig1 olarak tartisilan heteroloji, diskilama ve abjection kavramlarinin Phaedra
Kompleksi ** agisindan sorunsallastiriimasi, iivey ebeveynlerin iivey cocuklarla
iliskisini konu edinen anlatilardaki yasaksamanin Ozgiinliigiine odaklanmisti.
Buradaki sorunsal, tiksingle kutsal arasindaki iliskinin belirsizligiyle alakaliydi.
Basta Euripides ve Seneca olmak lizere pek cok defa tragedya eseri olarak aktarilan
efsaneye gore Minos kralimin kizi Phaedra, kendisiyle evlenmek isteyen kral
Theseus’un dnceki esinden olan ogluna asik olur, ne ki, askina karsilik bulamayinca
ona kendisine tecaviiz ettigi seklinde bir iftira atar ve atlarin ayaklar1 altinda
parcalanarak oOldiirtilmesine sebep olur, fakat sonradan bu vahsi olaymn acisina
dayanamayip intihar eder. Esas yasakasma, Phaedra’nin ensest yasagini ihlal ederek
sevmis oldugu kisinin tagkinca 6ldiiriilmesini arzulamasinda yasanir, 6lii bedenin

arzulanmasidir bu. Burada basitce ¢iirliyen bir et pargasinin arzulanmasindan daha

%98 BATAILLE, Georges, “The Phaedra Complex”, The Accursed Share II-11l, An Essay on
General Economy iginde, Cev: Robert Hurley, Zone Books, New York, 1991.
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fazlas1 vardir. Bataille bunu Caillois’dan duydugu bir olayla, Hawaii yerlilerinin
yasakasma ritiielinde, kralin 6ldiiglinii 6grenen halkin siir tanimayan taskinligiyla
karsilastirnir. Ritiiele gore kralin bedeni tamamen ciirliylinceye dek her tiirlii yasak
siirsizca ihlal edilir. Kralin ¢iiriiyen bedeni araciligiyla, bu oliiyle girilen iliskide
yaratilan yeni kutsallik, kurban ayininin ve ihlalin olanaginin kosulunu olusturur. Bu
iirperten sug, Oliimiin bu tath kokusu, Phaedra’nin cinselliginin sevkini arttirir ve
alevlendirir. Sugun arzulanmasiyla kurulan bu 1zdirap ve korku olmadan cinsellik

yalnizca hayvani bir aktivite olarak kalir, erotik olamaz.>*

I¢ Deney’i yazdigi yillarda Bataille, varligin iletisimsel yapisini labirent olarak
adlandirmaktaydi, labirent onun igin bireyi ve toplumu birlestiren bir seydi. i¢
deneyin Ui¢ ikesinden biri olarak gosterdigi, her tiirlii kurutlus timidinden feragat
etme ilkesi ise bundan ¢ok sonra Foucault’nun Deleuze’iin Fark ve Tekrar kitabi i¢in
yazdigr meshur “Ariadne Kendini Ast1” yazisinda, Phaedra’nin mitolojik kizkardesi
Ariadne’yle ilgili bir sey olarak karsimiza cikacakti.*® Deleuze’iin felsefe tarihini
yeniden yaziyor olusuna sadik kalacak sekilde, bu labirent, Foucault tarafindan
belirli bir odagi olan diizenli bir geometrik sekilden ¢ok amorfluguyla kavranmaisti.
Bu amorfluk tam da Bataille’in labirent kavramina yiikledigi anlamdi. Ama ayni
zamanda Foucault, kurtaric1 Ariadne figiliriinii kendine 6ldiirterek ve selameti arayan
bir figiir olan Theseus’u da belirsizligin, bu amorf yapinin derinliklerine, canavarca
olanla birlesmeye gondererek, i¢sel deneyimin her tiirlii kurtulus timidini geri
ceviren, bunu da igsel deneyimin otoritesinin yalnizca deneyimin kendisi olmasina

dayandiran Bataille diislincesiyle ayn1 seyi savunuyordu.

Bataille’in Oliimiinden sona Lanetli Pay’in dgilincii cildi olarak yayimlanan
Hiikiimran, 1953-54 yillarinda kaleme alinan fakat tamamlanmamis bir metindir. On
sene evvel /¢ Deney’de dolayli yoldan 6zne ve nesnenin kaynastigi iletisim alani
olarak kendiye donme olgusu arastirilmaktaydi, iletisim kendini bilmemeye
birakmakti ve Bataille’t Nietzsche’ye baglayan ve onunla iletisime girme istegi
doguran olgu ayrik bir 0Ozgiinlik olmayip topluluga ait olma duygusuydu.

Hiikiimran®da ise iletisimin nesnelerin arabulucuguyla ama nesneler anlamsiz olana

3% A g.e. s. 100.
3% FOUCAULT, Michel, “Ariadne Kendini Astr”, Felsefe Sahnesi: Secme Yazlar S iginde, Cev:
Isik Ergiiden, Ayrint1 Yayinlari, Istanbul, 2011.
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indirgendiginde ve nesne olarak paramparca edildiginde gerceklestigi savunulur.
Yani dolayli yoldan so6z edildiginde bile Ozneler arasi bir zorunlu igsel baglanti
varsayilir. Sokaktan ge¢ip giden birini gordiiglimde onu ayriksi bir nesne olarak
goriiyorumdur ama ona dostane insan varligi olarak bakiyorsam, Oyle izliyorsam,
kendinin nesne olarak tanimlanmasina direnen dolayl1 bir nesnedir o ve iletisim de

bununla ilgilidir.>*

Bataille’in erotizm incelemeleri yazarin ellili yaslarmmin sonuna, iyice gligten
diistiigii, hayranlik duydugu Sokrates’e benzemeye basladigi, bir siire sonra inme
inecegi ve daha da kotiilesecegi doneme denk gelir. Yani oliime yakinlastik¢a en
yiiksek i¢sel deneyim olan erotizmle kurdugu bag da kuramsal olarak artar. Bu
donemde yazarin ilgi alani, icerideki deneyimden disariya, tanritanimazligin tarihinin
epistemolojisini yapmaktan bedenlerin tarihini yazmaya donmistiir. Erotik
deneyimin tipki Phaedra kompleksinde oldugu gibi, tarith boyunca yasakagmalarin
kurucu giicii olmasi, erotik deneyimde yer degistiren kurbanlarin ve cellatlarin
arasindaki mesafe oyununu bir paradokstan daha fazlasina mahkiim eder: Oteye
atilan adim, transgression’un kokiindeki Latince gressus, Ingilizce step, Franszica le
pas, bir ortaklik yaratilmasi ugruna kurbanla cellat arasindaki mesafeyi kurar.
Kurbanla cellat arasindaki kardeslik ilkesinin ihlal edilmesiyle ortaklik bu kez
kendini ortak bir seyleri olmama ilkesiyle kurar. Oteye adim yani transgression
mesafe kat etmeye yarar. Fakat “0teye adim”, adim anlamindaki pas’nin olumsuzluk
ifade eden bir ek olmasi agisindan ayni1 zamanda “yok Otesi” manasina da gelir. Yani
bu kez mesele mesafenin kaldirilmasidir artik. Cellat kurbanin bogazin1 keserken
aynt anda kurban da cellddinin kafasin1 ugurur, aradaki mesafe sifirlanir.
Muhtemelen biitiin bir Bat1 diisiincesi tarihinde kurulmus ve kurulabilecek olan en
satafatli etik formasyon budur: Celladdin ancak ve ancak kurbanin yerine ge¢meyi

kabul ettigi bir adimda cellat olmay1 basarabilmesi.

“Asil mesele erosun igindeki siddeti mahkim ettigimiz siddetten ayirt
edebilmektir. Bataille’in  diisiincesinden bir eros etigi ¢ikarsa bu

olumsuzlamaya, siddete, erosun basarizliklarina ve paradokslarina yer agabilen

3% BATAILLE, Georegs, “Sovereignty”, The Accursed Share I1-111 i¢inde, Cev: Robert Hurley,
Zone Books, New York, 1991, s. 243-244.
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bir etik olabilir. Toplumsal ahlaki ihlal edecektir, fakat bu erotik deneyimin

higbir etik sinir tanimadigini gostermez.”*%’

Burada bahsedilen sinir ¢ift yonliidiir. Bir yoniiyle deneyimi su veya bu agidan
kisitlayan bir tarihsel toplumsal, ahlaki veya otosansiire bagli bir mekanizma s6z
konusudur. Ama beri yandan sinir kendisinden itibaren baslayan bir seydir. Bu ikinci
anlamda smir ilk akla geldigi sekliyle bir kapatilmaya degil acikliga, acgilmaya
baslanan yere gondermede bulunur. Erotizm kendini 6tesi olmayan ii¢ adimda igsel

deneyimin en degerli formu olarak kurar:

Ik olarak, yasam, evrenin biitiiniinii kat eden sonsuz, sinirsiz, tasip duran bir enerji
akisidir. ikinci olarak, tam da bu nedenle yasam, dengeli bir diizenden ¢ok duragan
olmayis ve dengesizlikle iliskili bir seydir.398 Uciincii adimda ise bu dengesizlik hali
bir yiikiimliiliik dogurur. Zaten bunu spontane bir sekilde yaparken belirli bir anda
gercegi fark ederiz ki, herhangi bir sekilde harcamak yiikiimliiliiglinde oldugumuz
fazla miktarda enerjiye sahibizdir. Egemen erotik i¢sel deneyim bu ii¢iincii adimdaki
harcama, enerji fazlaligindan kurtulmadir iste. Ancak burada eksildik¢e daha da

dolan bir mekanizma s6z konusudur.

Zeynep Direk’e gore Bati’nin ¢oktanriciliktan kopmasiyla cinsellikte tanrisal, kutsal,
sonsuz bir seyin olabilecegi anlayisi yadsinmistir. Bataille’in Erotizm kitabinin
“Dinsel Kurban Etmeden Erotizme” kisminda degindigi,?’99 antik ¢agda rastlantisal
olarak erotizmin ve hem de kurban edilmenin dinselliginin i¢sel deneyiminin ayni
kiside yasanmis olma olasiigi, Géziin Oykiisii’nde rahibin kurban edilmesine eslik
eden cinsel birlesmede ve Rahip C.’de din adaminin bastan ¢ikarilmasina eslik eden
ihlal anlarinda somutlastirilmistir. Bataille’da erotizm ve din kurami i¢ ige gegmistir.
Mesele tabularin yasakladigi cinsel eylemlerin din tarafindan ne kadar ve ne zaman
mesru goriildiigiidiir. Yasak hangi sartlarda ihlal edilebilir? Din, bu soruya kutsal
olani tarif ederek cevap verir, Bataille da o soruyu, esas ihlalin dinin yasakladigi

seyleri ihlal etmek oldugunu sdyleyerek ters cevirir.

%7 DIREK, Zeynep, Cinsel Farkin Insasi, s. 113.
%% Ag.k., s. 114.
%% Bataille, Erotizm, s. 98.
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Erotizmin temelinde bir patlamanin, patlama sirasindaki bir siddetin deneyimine
sahip olunmaktadir. Hayvanlarda erotizm yoktur, orada amag¢ sadece tiiremedir.
Erotizm ise iiremeden cok tiilketme ve harcamayla, Bataille’in patlama dedigi seyle
ilgili bir olgudur. Bataille, erotizmin 6liime dek yasamin olumlanmasi oldugunu
sOoylemistir. Hem erotik deneyimin liremeden bagimsiz siddetli bir patlama olmasi
anlaminda 6liime yakmhk400 hem de insanin siireksiz varliginin stirekliligini temin
etmesi bakimindan 6liim, erotizmde basroldedir. Madam Edwarda’da yazan elin ve
olen elin bir aradalig anlatilir. Lyotard diisiincesinde Madam Edwarda figiirii yazar-
mastiirbasyoncu figiirtindeki tertibat1 tekrarlar. Bir el eseri yazmakta 6biir else ayni
anda mastiirbasyon yapmakta yani erotik i¢sel deneyimini yasamaktadir, Bataille’in

olen el dedigidir bu.

“Iki ates kopeginin biri digerinin karikatiiriidiir. Biri yiizeyde, giiriiltii patirtinin
ve dumanin i¢inde kipirdanir. Yiizeyden beslenir, bal¢igi kabartir: yani etkinligi
yalnizca evrende bir tepkisel-olusu, sinik-olusu beslemeye, 1sitmaya ve
korumaya yarar. Fakat oteki ates kopegi olumlu hayvandir: Gergekten yerin

yiireginden konusur o... Renk renk bulutlar gibi giiliisler ugusur ondan.**

Erotik i¢sel deneyimi sorunsallastiran tam olarak bu ates kopeklerini andiran ellerin
karismasidir, seven varlik olarak kurbanla sevilen varlik olarak cellat arasindaki
ayrimin, Madam Edwarda’nin tanr1 m1 yoksa fahise mi oldugunun bilinemeyecegi bir

ugraga dek belirsizlestirilmesidir. Lyotard sorar:

“Kalcanin iistiine ¢omelme, killar birbirine karisana dek anal iliskiye girme, sol
kolun dirsek kivrimina yerlesen sol gogiis, sol avug i¢cinde duran sag go6giis, sol
bagparmak ile isaret parmagi arasinda minciklanan ve sertlesen sag meme basi,
sol omuzda ters tarafa dogru duran kafa, agik duran agiz, ortadaki ii¢ parmagin
yokladig1 agz1 agik bariak, ¢ikan sivilarla sirilsiklam olan dil ve damak. Geriye
iki el, dort ayak, soluklar, sirtin genis ylizeyindeki temasi Orten arayiizeydeki ter

kaliyor. Hangisi kime ait?”%

40 Daha yogun zevk i¢in kafasmna poset gecirip mastiirbasyon yaptigi esnada bogularak &len
kurbanlarin gergek hikayesi bunu dogrular. Otoerotik asfiksi.

“! DELEUZE, Gilles, Nietzsche ve Felsefe, s. 217.

402 LYOTARD, Jean Francois, Libidinal Ekonomi, Tiirkcesi Emre Siinter, Hil Yaymlar1, Istanbul,
2011, s. 190.
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Lyotard’in sorusu, Velasquez’in Nedimeler tablosunu géren kisinin “Iyi ama resim
nerede?” sorusunun modernlikte de sorulmasina vesile olabilecek Kandinsky nin
tislubuna benzer. Burada biraz da Kristeva’nin Korkunun Giigleri’nde degindigi,
simrm bir nesneye déniismesinden kaynaklanan bir sorun sdz konusudur. **
Yasayabilmek icin bedenden atiklar atilir ki bu atiklara Bataille’la ilgisinde
Klossowski simiilakrum demekteydi, bu atilma atila atila geriye higbir seyin
kalmadig1 ve bedenin tamamen smir otesine gectigi cesede doniistiigli ana kadar
devam eder. Disartya atanin disariya atilana doniistiigli bu ugrakta ben bir baskasidir.
Kurbanla cellat arasindaki sinir belirsizlesiyor. Levinas¢i bir “...-den bagka” olan bu
son ceset-varlikla yakinlasmaya dair orneklerden biri de annesinin cesediyle,

kanepede hirkasiyla, kemikten dokiilen saglartyla tam 7 yil boyunca ayni evde

yasayan Nazan Oncel’in gercek 6yk1'is1'id1'ir.404

Bataille’in erotizm diislincesinde piif noktasi cinsellik ve erotizm arasinda
vurguladig: farktir. Cinsellik ise yarama lizerine kuruludur, aile kurma, soyu devam
ettirme, Ote diinya fikrini diri tutma gibi iretkenlige yonelik, var olan degerleri
yeniden iireten bir anlayistadir. Erotizm ise {iretken olmayan tiiketimdir. Erotizmin
adeta kiiciik bir 6lim olusu, onun limit deney Ozelligi halihazirdaki yasantiy1
kesintiye ugratir. Erotik deneyim oliimii taklit ederek ve 6lim simiilakrumu olarak
onun yerini alarak yasami 6te diinya fikrinden koparir. Ciinkii 6te diinya fikri yasami1
baska kilikta devam ettirir. Oliimii smir asamasinda taklit eden erotizm deneyimi
Olime yakin durarak yasamin baska kilikta, 6te bir diinyada silirmesini engeller.
Burada tekrar Eski Yunan’a ve Roma’ya, yani 6te diinya fikrine yabanci olunan bir
caga doniis var. Ote diinyasiz bir diinyada “6liimlii olduklarini gayet iyi
bildiklerinden, kendi yok oluslarmi taklit ettikleri gosteriyi oyun olarak icat

ediyorlar.”*® Trajik olan bu.

03 KRISTEVA, Julia, Korkunun Giigleri: Igrenclik Uzerine Deneme, Cev: Nilgiin Tutal, Ayrmt
Yaymnlari, Istanbul, 2014, s. 16.

404 Annesinin Cesedini 7 Yil Sakladi, medyafaresi, 31 Temmuz 2012,
https://www.medyafaresi.com/haber/annesinin-cesedini-7-vyil-sakladi/89011

5 SURYA, Michel, Oliim Ugras, s. 503.
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5. SONUC

Bir filmi veya romanu siiriikleyici kilan, dramatik ¢atismanin ¢etrefilligidir. Bir yazar
hakkinda bir seyler yazmanin en biiyiikk tehlikesi onu kahramanlastiran esigin
cazibesidir. Oniine konulan biitiin engellere ragmen basartya ulasan kahraman
yazarin seriiveni ve imgesi efsaneyi canli tuttugu gibi onu kahramanlastirarak nesne
edinmis arastirmaciyr da kurtarir. Sonradan Giic Istenci adi altinda toplanan
fragmanlarindan birinde Nietzsche felsefenin 6gretici olarak Gvgiistiniin kendisi igin
tiksindirici oldugunu itiraf eder. Biitiin engellere ragmen basariya ulagan Bataille
anlatisinin tiksindirici bir tarafi vardir ve bu, yazin yoluyla yaratilan tiksince de hi¢
benzemez. Ote yandan yazarin hayat hikayesi tipik bir Reader’s Digest anlatisi
olmak igin biitiin sinirlar1 zorlar. Oyle ki ergenligi yatalak babasinin adim adim bir
cesede doniismesine sahit olarak ge¢mis, hasta babasini Alman bombardimani
altindaki memleketinde kendi kaderine terk etmek zorunda kalmis, defalarca
annesinin basarisiz intihar girisimine sahit olmus, arkadaslarindan kendisini kurban
etmelerini istemis ama yerine getirilmemis, savas yillarinda saklandigi koyde
toplama kampindan kurtulmus evli bir kadinin 6fkeli kocasindan kagmak zorunda
kalmis, yazdig1 Eros'un Gézyaglar: en son toplatilan kitap olarak Fransa tarihine
geemis, kutsal kabul ettigi at kafas1 heykelini hayati boyunca yanindan ayirmamais,
nihayet son yillarda gelen felg, diisiinme yetisinin ¢ogunu gotiirmiis... Georges
Bataille, Erotizm’in bir yerinde, “Eger Sade’it ¢ok begeniyorsak diisiincesini
yumusatiyoruz demektir,” diye okurunu uyariyordu. Eger Bataille’t ¢ok

begeniyorsak diisiincesini yumusatmis mi1 oluyoruz?
Bu soru aslinda negatif agidan kurgulanmis bir sorudur ve kendisinin mevcut olandan

daha fazla begenilmesini talep etmektedir. Yani Sade’in ve Bataille’in sansasyonel

ihlal deneyimlerinin daha fazlasim gerceklestiren deneyimlerden
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onlara donmek gerekir. Bu bir yoniiyle Nietzsche’nin “ancak beni reddettiginizde
size geri donece8im” aforizmasini hatirlatir (Ecce Homo). Yeni kutsali yaratma
eyleminde hep daha fazlas: talep edilir. Ihlalin, transgression sozciigiiniin kokeninde
yer alan Latince gressus’un anlami adimdir. Y&ntem, metot, yiiriinen, adimlanan yol,
dogast geregi ihlalin mantigina agilir. Kavramin, concept’in kokiindeki “con” eki
cogullugu ifade eden bir ektir.*®® Kavramlar dogas1 geregi ¢cogul, ¢ok anlamli, ihlale
0zgii olan seylerdir. Bir kavram bir Cokluktur. Din Kurami’nin (1948’te yazilan ve
1973’te, yazarin 6liimiinden sonra yayimlanan kitap) sonundaki ekte yazar bu kitapta
savundugu fikirleri etkileyen bazi yazarlarin ve kitaplarin isimlerini saymuistir.
Dumézil’den Durkheim’a, Weber’den Mauss’a dek uzanan bu isimlerin hangi
yonleriyle yazari etkiledigi de yine bu boliimde kisaca aktarilmistir. Bununla birlikte
Bataille’in toplu eserlerinde yazarin Bibliotheque National’den &diing aldigi
kitaplarin bir listesi sunulmustur. Ornegin Jean-Michel Besnier gibi arastirmacilar
yazarin Hegel’in kitabin1 ka¢ defa odiing aldigina bakarak tez {iretmeye
kalkmiglardir. Bu tiir listeler bir yoniiyle Hasan Ali Toptas’in donem dénem edebiyat
dergilerine verdigi kisa ve uzun listelere benziyor. Bu listelere bakarak Hasan Ali
Toptas’in hi¢c okumadig1r farz edilebilecek Ornegin bir Maurice Blanchot’nun
cevrilmeyen kitabindaki pariltili bir fikri bagka hangi yazardan gegerek neredeyse
kelimesi kelimesine, bigagi bicagina icsellestirdigi, baskasinin deneyimini kendi
deneyiminin bir parcasit ve carki kildig1 kestirilebiliyor. Ama bu listelere bakarak,
Bataille’m neden Nietzsche Uzerine (1945) kitabinda kitabin kendisini bir cemaat
olarak gordiigii de anlasilabiliyor. Elbette Jean-Michel Besnier’nin Bataille’a yaptigi
sey bu kadar basit degildir, angaje evrensel aydin Sartre ile isyankar Bataille
arasindaki gerilimi, bir degil pek ¢ok durakta, pathos’la ethos arasindaki baska baska
gerilimler kat eder. O halde Ali Akay’in “durak” dedigi seye deneyim denebilir
miydi? Deneyimlerin i¢ ice gegirilmesi ise /¢ Deney kitabimin yontemiydi. Burada
Bataille, Nietzsche’nin Sils Maria’da kesfettigi ebedi doniis deneyimini sanki kendisi
yasamis gibi anlatmaktaydi, ayn1 yontemi Blanchot’nun Karanlik Thomas’ina da
uygulamisti. Belirli bir durakta, bir kiside, onun deneyiminde durmayan, akan,
adimlayan, asir1 estetizmle kendini her yere yayan, her seyi metin ve yazi gibi géren

bu tavir, sans istencini, sans arayisini, sansi terk etmeye baglamisti, “bu noktada

498 «By yogunluk “birlikte”dir (syn); paylasilabileni (con-divisible) —zaten her daim paylagilmis olam
—bolen, dagitan ve paylasilabilir kilan bir araya gelmedir (con-)...”

AGAMBEN, Giorgio, “Dostluk”, Cev: Maya Mandalinci, Dostluk, COGITO, S: 68-69, YKY,
Istanbul, 2011-2012, s. 171.
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sanst aramaktan, giilerek onu kavramaktan bagska bir sey gelmiyor elimden.
Oynamak, sans aramak, tiimiiyle sansi, aski, terk edisi gerektiriyor. »47 Burada
yazarin terk edis dedigi eylem sakinmasiz bir harcama olarak da okunabilir. Sans
istenci, sanslarin terk edilmesi yani harcanmasi. Sans, istenen seyin ebedi doniisiinii
isteyecek sekilde istemeyle ilgili. Bu bakis, zorunlulugu ve rastlantiyr bir araya
getiriyor. “Bir kez atilan zarlar rastlantinin olumlanmasidir, diiserken olusturduklari
kombinasyon ise zorunlulugun olumlanmasidir. Zorunluluk, rastlantida olumlanir,
tam olarak varligin olusta, bir'in de c¢ok’ta olumlanmasi gibi.” *®® Bataille

diisiincesinde sans istenci bilmeme istencidir.

Bir tez olarak sonuglandirilan bu caligma Georges Bataille’daki bilmeme veya
bilgisizlik kavraminin bilgide bir eksiklikle ilgisi olmadigini, daha ¢ok bilmelerde bir
tagkinliga gonderme yaptigini savunur. Kavramin bu yoniiyle kullanimini
destekleyen fikirler Foucault’nun taskinliklarin insami diye tanimladigi Oidipous
tizerine deslerinde, konferanslarinda aranmistir. Bu arayis aym1 zamanda tezin
sorunsalidir. Yani eksikligi ifade eden —sizlik eki nasil olur da aslinda tam tersini,
dolulugu ifade edebiliyor? Sorunsal olan bu. Nonsavoir bilgisizlik degil bilmelerin
bollugu. Yontemse bilmeme kavramini Bataille’daki diger anahtar kavramlar olan

harcama, kurban etme, ihlal, eser, kutsal, heteroloji ile ilgisinde arastirarak ilerlemek.

Giris kisminda, c¢alismaya ilham veren temel kaynaklar aktarildi ve arastirma
sahasindaki 6nemli sorunsallardan bahsedildi. Burada Klossowski’nin simiilakrum
methumunu Nietzsche’den sonra veya onunla birlikte kapitalizmle ilgisini kurarak da
diisiinmeye baslamasi Baudrillard’1 Baudrillard’a kars1 kullanma egilimini kamg¢ilad,
bdylece Baudrillard diisiincesi ebedi déniisle birlikte degerlendirildi. Ikinci béliimde
Ali Akay’in eserlerinde Bataille diislincesinin izleri siiriildii. Buradaki yontem,
Hegel’i Hegel’e karsi kullanan Bataille’in ve Bataille’t Bataille’a karsi kullanan
Derrida’nin yontemidir yani Ali Akay’it Ali Akay’a karsi kullanmak. Kisisel bir
tercih degil, metinle girilen kamusal iliski ve o metinlerin hazzi bunu talep ettigi i¢in.
Ucgiincii boliimde bilmeme kavramu felsefi acidan incelendi ve kavramn tiiredigi

gesitli bilme big¢imleri arasindaki farkin iizerinde duruldu. Bataille diislincesini

407 BATAILLE, Georges, Nietzsche Uzerine, Cev: Mukadder Yakupoglu, Kabalc1 Yaymlari, 2000,
s.144.
98 DELEUZE, Gilles, Nietzsche ve Felsefe, s. 43.
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ilgilendirdigi kadartyla bilgi sorunu ilging bir sekilde hep Sokratik bilme, yani
gignoskein’den tiireyen bilme bigimleri tizerinden devam etmis. Bunlara da deginildi
ve yasamla yazi arasindaki mesafe oyunu Blanchotcu felaket yazisindan gecerek
okundu. Doérdiincii boliimde kurban ritiieli kurbanla cellat arasinda ortak bir seyleri
olmayanlarin ortaklig1 ilkesiyle kurulmus bir negatif cemaat fikriyle ele alindi. Yine
bu kisimda kotiilik kavramimin iyi ve koti ikiligini, deger yargilar yiiklemlerini
parcalayan ticlincii bir unsur oldugu savunuldu ve kotiiliige benzeyen bagka ti¢lincii
tirlerin ikili yapilar1 sokiicli niteligi anlatildi. Deger yargist yiiklemi olan kotii ile
deger yargisi yiiklemi olmayan, yasakasma eylemlerinin etkisi olan kotii arasinda
ayrima gidildi. Bu {¢lincli unsur, deger yargilar1 yiiklemleri olan iyiyi ve kotiiyii

parcaliyor. Nietzsche’ nin “6Gtesinde” dedigi de bu olmali.

Gelinen asamada tezin argiimanlarini on ii¢ kisa tezde toplamak miimkiin goriiniiyor.
Bunlardan ilki, Bataille diisiincesinde bilmemenin bilme fazlalaliklarinin harcanmasi
oldugudur. Farkli kaynaklardan da olsa, bu baglantiy1 zaten daha once analitik bir
felsefe gelenegini kat ederek Lindsay Lerman kurmus idi. Bdylece Bataille
diistincesindeki iki anahtar kavram, nonsavoir, bilmeme ve la depense, harcama tek
bir kuramda birlesebiliyor: Bilmelerin sakinimsiz harcanmasi olarak bilmeme.
Boylece Eski Yunan siyasal alaninin 6zgiinliigliine doniilebiliyor. Yalmiz Lindsay
Lerman’in doktora tezinde Foucaultculuktan gecen Eski Yunan siyasal aygiti analizi

yoktu.

Ikinci argiiman, Bataille diisiincesinde cemaatin izonomi ilkesiyle isledigidir. Eski
Yunan siyasal uzaminda trajik ¢ag denen ve dogrudan demokrasiyi ilgilendiren
zamanlardaki gecer ilke olan izonomi, es-yasalilik, ortak bir seyleri olmayanlarin
ortaklig1 tlirlinde var olabilen cemaat fikrinin isleyis ilkesidir. Ancak Bataillect
cemaatin demokrat olmak gibi bir kaygisi yoktur. Zaten Eski Yunan’daki dogrudan
demokrasi de Attik ve Hoplit dilini konusan erkeklerin ugrasidir. Es yasalilik hem
Bataillec1 cemaatin hem Eski Yunan siyasal alaninin hem de Holderlin’den ve
Sade’dan beri, kendisini mahkiim eden rasyonel diinyayr mahkiim edebilen delilik
deneyimine ilismis modern yazinin verimidir. Bu sonuncusunda siyasal alan yazinsal
anarsizme acilir. Ancak buradaki anarsizm ideolojik bir akim degil bir bi¢imdir, sekil

vermedir. Tipki giyotinin boyna sekil vermesi gibi.
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Ucgiinciisii, cemaatin kurucu unsurlar1 olan kurban(lar) ve cellat(lar) bir digerinin
simiilakrumudur. Onlar1 farklilagtiran ilke, Deleuze’ii doguran Klossowski’yi
doguran Nietzsche’deki bengidoniisii miimkiin kilan ilkeyle aynidir. Kurbanla cellat
arasindaki iligskinin 6zglinliigli bir digerinin ikizi veya simiilakri olmakliktir.
Bataille’da kurban cellat iliskisini temin eden bu Deleuzecli simiilakrumun
Benjamin’deki Mesihe (celladi kurban olarak kurtarmaya) denk diistiigi
diistintilebilir. Cellat kurban iliskisinde esas kurban cellattir. Onun ger¢egi kurbanin
gerceginden daha gercektir. Bu iliskideki mekanizma tam olarak celladin kurban
olmayi, kurban olmanin ebedi doniisiinii de isteyecek sekilde istemesiyle kuruluyor.
Kurbanin nesne olmaktan ¢ikmasi, kurbanla igsel iliski, kurban olmanin ebedi

doniisii ayn1 cember disinda.

Doérdiinciisti, Bataille diisiincesinde bilmeme, cemaat, kotiilik, en degerli igsel
deneyim olan erotizm hep ...-den baska olana, liglincii tiire ait bir 6zelliktir. (Ama
sentez degil bu tligiincii tiir.) Kotii, iyinin anti tezi degil, iyi ve kotii dikotomisini
parcalayan Ugiincii unsur. Onun {cilincli gibi goriilmesi de, Bati metafizigini

kendisine kars1 kivirma eylemi sirasinda dogan bir optik yanilg: olabilir belki.

Besincisi, l¢lincii argiimanla ortiisecek sekilde, sadece bu ii¢lincii unsurlarin var
olmaya hakki vardir. Oteki iki unsur, bu iigiincii tarafin bozulmus, islemeyen birer
goriiniimiinden, coklukla da putlarin alacakaranligi tiirlinden bir yanilsamadan
ibarettir. Tepkisel kuvvetlerin ebedi doniisii yoktur da ondan. Ozne ve nesne
kategorilerinin amorflugu bundan kaynaklanir. “Bir riiyadan arta kalmanin hiiznii
icinde glilme” diyordu Tanpinar. Bataille yorumcularinin dolayli yoldan s6z ediliyor

dedigi 6zne bu giilme iste. Varolmak dolayl1 yoldan s6z edilmektir.

Altincisi, Bataille’in o6liimiinden sonra Bataillec1 diisiince ana akim filozoflarda
rastlanan tiirde bir tiir kehre’ye maruz birakilmistir. Etik, Bataille’a yabanci bir
kategoriydi, sonraki yorumcular tarafindan onun diisiincesine ilistirildi. Nancy’nin ve
Blanchot’nun goriisleri ¢ok siirsel ama ne kadar Bataillec1? Jean Michel Besnier’nin
“patetik aydin” diye adlandirdigi ve iki diinya savasi arasindaki Bataillec1 anlayisi

Ozetleyen diisliniim giinlimiizde yerini Levinas etiginden kaynaklanan kaygilara, eros
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etigi istencine birakti, hatta bunlar da elestiriliyor artik. 1940’larin Bataille’1 ¢oklukla

ice, icteki disa bakar. Bataille’dan sonra diisiiniim disa, bagkaya agilmistir.

Yedincisi, cemaatin yeri tek bir kisinin bedeni de olabilir fakat cemaat bir nesneyle
veya bir hayvanla bir insan arasinda da kurulabilir. Cemaat dendiginde sadece birden
fazla kisinin bir araya geldigi formasyon anlasilmamalidir. Kendini ameliyat ederek
cinsiyet degistiren Forrest Bess’ten Cinli suikast¢inin fotografiyla Bataille arasindaki
iliskiye dek Bataillec1 topluluk her yerde is basinda. Ancak boyle bir topluluk
sayesinde, iletisimden gecerek, 6zneden dolayli olarak s6z edilebiliyor, Georges
Bataille /¢ Deney’de baskasmin deneyimini kendine mal ederek bunu yapiyordu,

Rimbaud “Ben bir bagkasidirda bunu artyordu.

Sekizincisi, sorunsallastirma eylemi Blanchot’nun Itiraf Edilemeyen Cemaat bashg
altinda yazdigir gibi soruyu tasiyip siirdiirmekle ilgili bir seydir. Soru bir diger
sorunun simiilakrumudur. Tanrinin 6ldiirilmesine dair soru kralin éldiiriilmesine dair
sorudan bir hortlak kiliginda tiiremistir. Bunun kuramsal karsiligit Foucault’nun
Ihlale Onsoz metniyle Klossowski’deki Sade diisiincesi arasindaki giiclii kan baginda
aranmalidir. Her ne kadar Foucault’nun disarinin diisiincesinden sonradan vazgectigi

sOylense de. Sorunun siirdiiriilmesinin sekli cember disidir.

Dokuzuncusu, Beauvoir’in “Sade’t Yakmali m1?” sorusuyla Bataille’in “Kafka’y1
Yakmali m1?” sorusu ve Ali Akay’in “Bataille’t Yakmalit m1?” sorusuyla Didier
Eribon’un “Dumezil’i Yakmali?” sorusu arasinda Kant’taki kategorik emperatifin bir
parodisi olacak sekilde soru etigi vardir. Sekizinci arglimanda bahsedilen soruyu
tasima ve siirdlirme perspeftifi bu etigin yalnizca bir maddesi olabilir. “Bataille’1
Yakmali m1?” sorusu, bu soruyu parrhesia kullanarak soran kisi o oldugu i¢in, “Ali
Akay Yakilmali m1?” sorusuyla siirdiiriilebilir. Bunu da demonik, cinni vantrilok
sOyliiyor. Soyle diyor: Sordugun soruyu baskasinin da soru olarak sorabilecegi
sekilde, biitiin sanslarin1 harcayarak, tehlikedeyken sor. Eros etiginden uzaktaki

cember dis1 sans istenci etigi bu.

Onuncusu, “Psikanaliz kendisine Odipous yerine Antigone’yi model alsaydi nasil
olurdu?” seklindeki, George Steiner ilhamli Judith Butler sorusu Bataille diisiincesi

acisindan “Bat1 diistincesi Freud’un tepkisel Oidipous’u yerine Foucault’nun etkin
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Odipous’unu kendisine model alsaydi nasil gelisirdi?” seklinde sorulabilir. Elbette
Anti-Odipus’tan biliniyor ki, Oidipous’u icat eden psikanaliz degildir. Sorun onun
kapitalizm Otesi hatta sanayi 6tesi toplumu anlatmada ne kadar kullaniglt olacagidir.
Deleuze ve Guattari, Foucault’nun degil, Freud’un Oidipous’una kars1 bir direnme
odag arketipi kurgulamislardi. Foucault’nun Oidipous’u firetici giiglerin heniiz
geliskin olmadig1 bir siyasal alanda, Yunan trajik caginda kendisinde her seyin asiri
asirt bulundugu tagkinsal bir karakter olarak yasamisti ve Olmiistii. Foucault’nun
Oidipous’u Batailleci sinirsiz harcama ilkesinin ilksel ve ¢ok erken bir donemine
karsilik gelmektedir. Giiniimiiz gec¢ kapitalizminde tiretici giiclerin geldigi diizey,
Foucault’nun Oidipous’unun agiriliklarini kat kat agmaktadir. Bu daha giiglii agirilik
ve tagkinlik formasyonunu ifade etmek i¢in, asirilig1 kullanan baska bir karaktere bir
ilk ornek olarak bagvuruldu. Bataillec1 cemaatin postmodern veya entropik her
durumdaki karsilig1, belirsizligi ve bilmemeyi siirdiirmesi ve olumlulukla onaylamasi
acisindan Anti-Medea olabilir. Neden mi Anti-Medea? Hakikate dair binlerce
perspektiften sadece biri bu. Neden mi Anti-Medea? Demonik, cini vantrilok oyle
arzuluyor da ondan. Neden mi? Zarlar arastirmacinin 6niine bu sekilde diistii. Ona
iligskin aporia, belirsiz olanin belirsizligini koruyarak anlatmanin kendisinin kuramsal
acidan belirliligin alanina ge¢mek olmasi degil, bilmemeyi, belirsizligi kuram
yoluyla bilgi nesnesi kiliyor olmak da degil. Keske bu kadar basit olsaydi.
“Bilmecenin ¢6ziilmiis seklinin bulunmas1 gerektigi yerde yapitt yazmayr biraktim”
diyor Bataille /¢ Deney’in sunusunda. Onu oturdugu yere hem c¢ivileyen hem de
konusturan aporia bu iste. Acéphale’in basarisiz olusu Bataille’1t oturdugu yere
civilemisti. Cemaatin dagilmasinin esas sebebi, Ikinci Diinya Savasi’ydi. Onu
civilendigi yerden konusturan, cemaat olan kitap, Nietzsche Uzerine ve cemaat-
kitaba giden esas kitap, /¢ Deney ise ancak ve ancak ¢ok 6zel bir ugrakta, her giin
yiizbinlerce insanin Oldiiriildiigli diinya savasi yillarinda yazilabilmisti. Cemaati
civileyen savag ayn1 zamanda onu g¢ivilendigi yerden konusturuyor da. Bataillect
topluluk iste bu nedenle en genis anlamiyla yorumlanmali. Acéphale basarisiz oluyor
ama aslinda cemaatin yeri baska bir alana “Nietzsche Uzerine” adli kitap bicimindeki

cemaate tasiniyor.

On birinci argliman, bilmeme, yok varlik, varlik olmayan, varlik disi, felsefe
olmayan kavramlar1 arasindaki koksapsal yakinlikla ilgisinde Batailleci cemaatin

yeriyle ilgili olacak. Deleuze ve Guattari, Felsefe Nedir?’de esas felsefenin felsefe-
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olmayan oldugunu savunmuslardi. Aynisi bilmeme icin de gecerlidir. Bilgisizlik
bilgiden sonra, ona gore ikincil, bilgideki eksiklige vurgu yapmasi bakimindan daha
az degerli bir asama degildir. Dolayisiyla Bataille’daki nonsavoir kavramini
“bilgisizlik” diye Tiirk¢eye ¢evirmek 6nemli sorunlara neden olmaktadir. Bilmemeyi
inceleyen felsefe olmayanin kendi farkliligindan tiireyen sosyloji olmayan,
nonsociologie, ortak bir seyleri olmayanlarin ortakligini yani Bataillect cemaati
anlatir. Bataillec1 cemaat, cemaat yoklugu ve yokluk cemaati seklinde ii¢ tip topluluk
vardir. Bunun disinda kendisini cemaat olarak sunan yapilarin hepsi gruptur.
Sosyoloji ve onun yerini almakta olan sosyallikler analizi, Bataillec1 toplulugu degil
aslinda cemaat sanilan grubu incelemektedir. Sosyoloji her ne ise onu degerden
diisiiren, gii¢siiz kilan esas kuvvet nihilistiktir, her sey olmak isterken kendini hi¢bir
sey istememeyi isterken bulmaktir. Biz su anda nihilizmin her sey olmay1 isteyen
yiizine maruz kaliyoruz ve nihilizmi onun erken bir asamasindaki yiiziiyle taniyoruz,
falancalarin birbirlerine ne kadar filanca olduklarini onaylattiklart akademi ve yayin
diinyasindaki ekonomik simbiyotik ¢emberlerle... “Baudelaire / Bataille / Foucault
diisiincesi cinsiyet¢i mi?” sorusunun kendisinin kisiyi yapabileceginden ayr diisiiren,
reaktif, tepkisel bir soru oldugu sdylenmisti. Nihilizm iste bu tepkiselliktir. Oyleyse
“nihilizmin hitkmii ¢emberin i¢inde hiikiim siirer” (Lyotard). Kriz ise kii¢lik pastanin
paylagilmasini diizenleyen ilkenin uygulanmasinda, artik ekonomik olmamaktan
dogmaktadir. Kriz, yani Eski Yunancadan Latinceye gecen Krisis, ayirma, ayirt etme,
se¢cme, kendine mal etme, paylastirma... Paylagilamayan sey lanetli paymn kendisi.
Entelektiiellerin Tiirkiye nihilizmiyle girdigi iligskide libidinal akiglar lanetli pay gibi
yapilanmis. Harekete gectikleri her an onlara bir felaket olarak geri doniiyor. Kimin
daha fazla solcu, kimin daha fazla feminist, kimin daha az bilmem ne oldugunu
gostermeye c¢alisan bakis sonunda higbir seyi istememeyi isteyecek olan nihilizme
aittir. Sosyolojinin sonunu sosyologlarin getirdigi bu nihilistik seriiven, elindeki
fenerle pazar yerinde tanrinin 6ldiigiinii duyuran delinin deneyimiyle uyumludur.
Bicak bigagi tanir, Heidegger de efsaneye uyar ve felsefenin metafizik olarak sonunu
ilan ederken felsefenin sona ermesini yine filozoflara baglar. Tanriy1 da herkesten
cok, ona en cok bagl kalanlar oldiirmiistiir. Tipk: trajik altin bir ¢agin sonunu o

cagin tistad1 Euripides’in getirdigini sdyleyen sdzde oldugu gibi.

Ali Akay’in Tarde’dan ve Simondon’dan etkilenerek sosyolojiden sosyallikler

analizine dogru biitiinsellikten parcaliliga gegisle kurdugu yapi, bu calismada,
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Avrupa nihilizmini anlatan Nietzsche’nin nihilizm ve dekadans arasinda kurdugu
iliskiyle yeniden degerlendirildi. Nietzsche’nin dekadansi nihilizmle birlikte
degerlendiren tezleri Giic Istenci adhi yapitta toplanmusti. Giic Istenci yazarin
Olimiinden sonra pek c¢ok badireden gegerek yayimlanabilmisti. Orug Aruoba,
Deccal’in gevrisinin sonuna ekledigi bir yorumda, bir opus magnum olarak
tasarlanan boyle bir kitap fikrinin Nietzsche’nin genel diisiincesine aykiri1 olduguna
isaret etmisti. Ona gdre Nietzsche, son donem fragmanlarim Gii¢ Istenci adli bir
yapitta toplamayr diisiinmiis ama sonra caymistir. Bu vazgecisin kendisi de acaba
biitiinsellikten (opus magnum olacak bir yapittan) parcaliliga bir gecis (fragmanter
yaziyl oldugu gibi birakmak) seklinde degerlendirilebilir mi? Oru¢ Aruoba’dan
gecerek Nietzsche’den Ali Akay’a uzanan boyle bir yol agilmakta. Nietzsche’de
nihilizm sebep, yozlasma da sonugtu. Felsefeciler varligi, dindarlar da tanriy1 nesne
edinerek ve nesne edinilen bu seyleri asirilastirarak ortadan kaldirdilar. Sosyolojinin
sosyologlar eliyle sona erdirilmesinde de yasanan bdyle bir sey olabilirdi.
Sosyolojiyle ugrasanlar da kutsal bir is yaptig1 diisiiniilen ¢esitli topluluklar1 ve
bireyleri ve tipleri nesne edindiler ve bunlar asirilastirdilar ve asirilagtirma yoluyla
anlami hiclestirerek basitge dldiirdiiler. Anlama sahip olma hirsiyla en yakindakinin
anlama sahip olmasini engellemek ve bagskasi birisi tarafindan da kendisinin
engellenmesi. Bu siirecin kendisi hiclestirici bir ¢ember seklinde yapilanmistir.
Buralarda hep bir benzerini, meslektasi, ona aslinda ¢ok yakin goériinen rakibini,
giiclinlin yettigini elbette, hiclestirme istenci var. Anlama kimin daha c¢ok sahip
olacaginin miicadelesini verme, pastadan, kusmuktan, diskidan en ¢ok pay alan
topluluklart dogru se¢me, varliklarin1 benzerlerine onaylatma eylemleri topluluk
sayesinde siireklilestirilmelidir. Bu da varligin1 tartistirmaya acan Bataillect
toplulugun tam karsisindaki topluluk big¢imini ve neticede Tiirkiye nihilizmini
olusturuyor. Yirminci yiizyilda iktidardan diisen diktatorlerin kisa bir siire sonra
fiziksel acidan da ¢oOktiikleri ve Oldikleri gorilmiistiir. Tiirkiye nihilizminde
entelijansiyanin kaderi de bdyledir. Kiiltiirel iktidarin solda oldugu yamevleri,
akademik kurumlar, politik orgiitlenmeler, prestijli dergiler, muhalif yayin organlari
birer acik av alamidir. Buralarda ne kadar bilmem ne oldugunu topluluguna
onaylatamayan, avlanamayan kisi bir siire sonra fiziksel agidan da ¢oker, yok olur,
tarihten silinir. Bu silinme bir kurban edilme veya intihar deneyimi degil, sadece
basit¢e silinmektir. Agik av alaninda varolmak bir zorunluluktur. Daha fazla veya

daha az erdemli olmakla ilgili bir sey degildir. Agik av alaninda avlanmaya karsi
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cikmak, etik kisiyi oynamak, varolmanin kendisi olan yasami kusatan sonsuz bir

enerji olan genel harcama ilkesi tarafindan rezil edilmekle sonuglanacaktir.

Kimin daha az veya daha fazla sahici oldugunu sorusturan ithamin, bu iste en
ilerilere gitmis kisiyi, bizzat Adorno’yu Nisan 1969’da kendi silahiyla vurdugu
biliniyor. Adorno ders anlatirken kiirsiiyli isgal eden ii¢ kadin 6grencinin eylemine
sahit olan diger Ogrencilerin Adorno ¢ekip giderken “Adorno bir kurum olarak
Olmistiir” soziinii aktaran efsane (Martin Jay), harcamanin ve taskinligin kendisinin
(kiirsiiyii isgal ederek gogiislerini agan, ¢igeklerle ve erotik oksamalarla hocay1 taciz
eden militan kadinlar) harcamayr nesne edinmenin kendisinden (Adorno’nun
otantikligin pesine diismiisken otantikligi kaybeden filozoflar1 elestiren eserinden)

neden her zaman bir adim 6nde oldugunun kanitidir.

Diinyay1, kainati, var olmayi, tarihi sakinmasiz harcama olarak okumak... Direnme
odaklar1 ve iktidar odaklar1 (etkin ve tepkisel kuvvetler) olarak yeniden
degerlendirilmis tragedya kahramanlarini1 da bu sonsuz harcamanin harcanmalar1 gibi
okumak. Kirilov’dan Antigone’ye, Medea’dan Anti-Medea’ya, Faust’a, Ikarus’a dek
tragedya karakterlerini direnme ve iktidar odaklarimin ilk Ornekleri seklinde
siralamak ve diinyayr da bu arketiplerin birer rastlantisal miicadele yeri gibi
degerlendirmek. Sadece belirli bir teori, belirli bir alandaki bir sorunsal degil, var
olan her sey bu iki okuma bi¢imi kafa kafaya ¢arpistirilldiginda izah edilebiliyor
sanki. “Kim konusuyor?” sorusundan gecerek. Ona yakin durmak atesi tasimak.
Ancak bu da bir tuzak ¢iinkii her seyin teorisi degil bu, her seyi yikim halinde

gérmenin teorisi.

On ikinci argiiman, i¢ deneyin dncelikle kisinin kendi ice doniistinii degil oncelikle
disarida var olmayr dert edinmesiyle ilgili. Ali Akay, Iktidar ve Direnme
Odaklarr’nin bir yerinde “igerisi kisiye disarinin uzaklhigindan daha uzaktadir” der.
Kendinden ge¢me, -den disarida durma, kendi yerinin disinda durma veya kendi
yerinin disgina koyulmus olma halini ifade eden ekstasis, aslinda Bataille
diisiincesinde mistik deneyimin bir paradoksuna isaret etmektedir. Zira i¢ deney
iceriye degil disariya ait bir seydir. Zaten mevcudiyet metafizigini reddetme tavri
igerisini bosaltiyordu. Ama bu disardalik ayni zamanda bir simdide bulunmay1 da

dert edinmistir. Gelecegin onceligini diisiinerek biriktirme, kapatma degil sonsuz
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enerji olan yagsamin goriiniimlerini hemen harcama s6z konusudur. Bu nedenle ekstaz

ayn1 zamanda bir in-stasis’tir, simdi’de bulunmadir.

On ii¢lincli ve sonuncu argliman, kisi bilmemeyi bilmeme olarak koruyarak kendisi
bilmemeye doniisiir. Bataille bunu “6zne olarak bilmeme hali, nesne olarak bilinmez
olan deney sonunda &znenin ve nesnenin birlesimine ulasir” diye ifade eder. Bu da
bir yoniiyle Heidegger’deki olma ve distinmenin iligskisini anlatan ereignis’i
cagristirtyor. Bataille-Blanchot c¢izgisinin Heidegger’den farki ise Varligin kurban
edilmesidir: “Varlik bize varligin kendini asmasi i¢inde verilmistir.” Gelinen bu
asama olabilirin en u¢ siniridir. Bu asamada nesnenin 6zne tarafindan sahiplenilmesi
yani bilmemenin su veya bu tiirden siradan bir bilgi haline gelmesi tehlikesi bas
gsteririr. I¢ deneyin mekan1 olan “kendi” ayn1 zamanda dzne (bilmemelik durumu)
ve nesnenin (bilinmeyen) iletisime gectigi bir alandir. Kendi ya da Bataille’in tercih
ettigi haliyle ipse, bilmeme halini bir bilgi konusu haline getirmeye calisir. Yani
bilmemenin bilmeme olarak korunmasini bozmaya yonelik isler. Yani kisi igsel
deneyimin belli bir asamasinda her seyi bildigini sanabilir. Bunu 6nlemenin yolu
Bataille’e gore agkinliga ait kavramlar olan 6zneyi de nesneyi de yok etmektir. Ama
bu yok edis bir intihar degil bir kurban edilmedir, 6lme-6ldiirme-6ldiiriilmeden farkl
bir sey olan bu kurban edilme, bir maruz birakilma, bir bagistir ve ancak bir topluluk
sayesinde basarilabilir. Simurg efsanesinde oldugu gibi, deneyimin sonunda kisinin
kendini kesfettigi ve kendine dondiigii bir seriivenden, mistisizmden, ote diinya
fikrinden uzaklasiliyor. Iskenceyle gelinen bu asama da iskencenin iskencesiyle,
trajik olanla, Max Scheler’in trajik goriingiisiinden biraz farkli olarak, sayet dogru
yorumluyorsam, iki yiiksek degerden ikisinin de kaybetmesiyle yikiliyor. Celladin
kendini kurban yerine koymasi, iki yiiksek deger olan kurbanla celladin ikisinin de

zorunlulukla kaybetmesini doguruyor. Kaybetmek. Batmak. Atlayis. Diistis.

Iskenceyi sanki daha cok iktidar odaklar1 yaratiyor. Bu metin boyunca leitmotif
olarak kullanilan igskencenin iskencesi ise direnme odaklariyla ilgili olmali. Stefan
Zweig’ i intihart iktidar odaklarinin fagistik gelisimine bir tepkiydi. Son yillarinda
yeni sol burjuvaziden yakinan Guy Debord’un intihar1 ise direnme odaklarinda
yasanan umutsuzlugun eseri oldu. Walter Benjamin’in gizemli intihar1 bu iki kutup
tarafindan esit dlgiide belirlenmistir. Iktidar ve direnme odaklariyla girdikleri iliski

acisindan  Yesenin’in intithar1  Zweig’in intiharini, Mayakovski’ninki ise
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Debord’unkini andirtyor. Eros etigini asir1 estetizme sakinmasizca bogan Bataillect
iki ¢izgi arasindaki bir dis agiklik: Gelecegin giiriiltiilii zafer senlikleri i¢in atalarinin
sOlenindeki kadehinden mahrum kalan Yesenin’den diinyayr degistirmekle (Marx)
hayati degistirmenin (Rimbaud) aym1 sey olmadigii yasayarak &grenen
Mayakovski’ye dogru yer degistiren cemaat. Olmenin yeni bir sey olmadigin1 ama
yasamanin da yeni bir sey olmadigin1 kaniyla yazan Yesenin’den, 6lmenin kolay bir
is oldugunu asil zor olanin yepyeni bir yasama baslamak oldugunu yazan
Mayakovski’ye dogru olusum halinde, boslugun korkung nefesiyle damgalanmis bir
kok soru var. Oliimiinden hemen énce hem kurban hem cellat olana hitap ederek
kaniyla yazdigr bir siir birakan Yesenin bu ritiielden gegerek Mayakovski’yle

Bataillec1 bir kurban cellat iliskisi kurmustu.
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