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Mimar Sinan Giizel Sanatlar Universitesi Lisansiistii Tez Yazim Kilavuzuna uygun

olarak hazirladigim bu tez ¢calismasinda

e Tez i¢indeki biitiin bilgi ve belgeleri akademik kurallar ¢ercevesinde elde
ettigimi,

e (Gorsel, isitsel ve yazili tiim bilgi ve sonuglar1 bilimsel etik kurallarina uygun
olarak sundugumu,

e Baskalarmin eserlerinden yararlanilmasi durumunda ilgili eserlere bilimsel
normlara uygun olarak atifta bulundugumu,

e Atfta bulundugum eserlerin tiimiinii kaynak olarak gésterdigimi,

e Kullanilan verilerde herhangi bir degisiklik yapmadigimu,

e Ucret karsihigi baska kisilere yazdirmadigimi (dikte etme disinda),
uygulamalarimi yaptirmadigimi,

e Bu tezin herhangi bir boliimiinii bu tiniversite veya baska bir tiniversitede

baska bir tez ¢aligmasi olarak sunmadigimi

beyan ederim.
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ONSOZ

Babaannesi ve dedesiyle biiyliyen biri olarak onlardan aldigim toplumsal hafizayi
yiiksek lisans tezimle siislemek istedim ve ortaya bu calisma c¢ikti. Bu calismada
yikiliglarina génliimdeki ince siziyla sahit oldugum hageslerin hafizasini aktarabilmek

amaci vardir.

Uzun bir zaman dilimine yayilan ¢calismamin her asamasinda ve her noktasinda bir¢cok
kisinin destegi var. Ama bana dmrii yettigince bellegini aktaran, yasasa bu nagizane
caligmamla gurur duyacak olan dedem Serafettin Demircan’a dncelikle ve sonrasinda
da babaannem Kevser Demircan’a anlattifi haces hikayeleri i¢in tesekkiir etmek
istiyorum. Calisma boyunca c¢alismanin kuramlarina benim kadar hakim olacak
derecede i¢inde olup bana sonsuz destegini sundugu i¢in biricik esim Sec¢kin Kog’a ¢ok

tesekkiir ederim.

Diizce’deki sahami birlikte yaptigim degerli arkadasim Meryem’e, sahay1 bize gezdiren
kiymetli arkadasim Cem Batur’a, Kayseri sahamda bana eslik eden Madina Pastova’ya,
Ju Sebahattin’e, Nursah Ozyiirek’e ve Omer Ozyiirek’e ve Kayseri’de beni agirladig

i¢in canim arkadasim Fatos Carkit’a ¢ok tesekkiir ederim.

Tezime yaptigi katkilari i¢in danismanin Prof. Dr. Derya Firat’a, Prof. Dr. Ulas

Sunata’ya ve Prof. Dr. Caglayan Kovanlika’ya ya tesekkiirlerimi sunarim.

Son olarak tim goriismecilerime sorularima verdikleri kiymetli yanitlar ve

misafirperverlikleri i¢in tesekkiirii bir borg bilirim.



OZET

Bu calismanin konusu temelde Cerkes konuk evlerinde (hages) toplumsal hafizanin
iiretilmesi ve aktarilmasi tizerinedir. Calisma Cerkes toplumunun hages icerisinde hangi
pratiklerle toplumsal ve kiiltiirel hafizay1 iirettiklerini ortaya koymay1 amaclamaktadir.
Hacesi toplumsal hafiza, mekan ve erkeklik ekseninde tahlil etmek iizere Diizce,

Kayseri ve Eskigehir’de sozlii tarih ¢aligmalar1 yapilarak veriler elde edilmistir.

Calismada toplumsal ve kiiltiirel bellek iiretilirken kurulan anlatilar, sozlii kiltir
iirlinleri ve kiiltiirel bellegin aktaricilan iizerine odaklanilmistir. Bu minvalde hages
misafirlerin konakladigi bir mekan olmanin yani sira, sahip oldugu kiiltiirel kodlar ile
de toplumsal ve kiiltiirel hafizanin insa edilmesi ve aktarilmasi agisindan 6nemli bir
mekandir. Ayrica burasit sadece erkeklerin kullandigi yani mekin oldugu icin
homososyal bir erkek mekanidir. Burada erkekligin insas1 ve yeniden tiretimi de 6nemli
bir bigcimde One c¢ikmaktadir. Calismada Cerkes erkekliginin bu mekanda nasil
iretildigi ve kadinlarin da bu mekan dogrultusunda nasil konumlandiklar1 da
calismanin 6nemli bir boliimiini olusturur. Bir erkek mekani olmasindan miitevellit

burada kurulan hafiza da Cerkes erkeklerinin hafizasi olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Son olarak da hages bellek ortamindan bellek mekanina dogru evirilen bir yer oldugu
sonucuna ulagilmistir. Burasi bellek nesnelerinin muhafaza edildigi, kiiltiirel bellege
dair izlerin tagindig1 ve unutmaya kars1 direnisin niivelerinin olustugu bir mekan olarak

tasvir edilmistir.

Anahtar Kelimeler: Toplumsal hafiza, kiiltiirel hafiza, s6zIi kiiltiir, hages, Cerkesler,

konuk evi, erkeklik.
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SUMMARY

The subject of this study is basically about the production and transfer of social memory
in Circassian guest houses (hages). The study aims to reveal the practices through which
the Circassian society produces social and cultural memory within the “haces”. Data
was obtained by conducting oral history studies in Diizce, Kayseri and Eskisehir in

order to analyze Hagesi in terms of social memory, place and masculinity.

The study focused on the narratives established while producing social and cultural
memory, oral culture products and transmitters of cultural memory. In this sense, in
addition to being a place where guests stay, “haces” is also an important place in terms
of building and transferring social and cultural memory with its cultural codes. In
addition, this is a homosocial men's place because it is a place used only by men. Here,
the construction and reproduction of masculinity also comes to the fore in an important
way. An important part of the study is how Circassian masculinity is produced in this
space and how women are positioned in this space. Since it is a men's place, the memory

established here also appears as the memory of Circassian men.

Finally, it was concluded that “hages” is a place that evolves from a memory
environment to a place of memory. This place is depicted as a place where memory
objects are preserved, traces of cultural memory are carried, and the core of resistance
against forgetting is formed.

Key Words: Social memory, cultural memory, oral culture, hages, Circassians, guest

house, masculinity.
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1 GIRIS

“Diisiincelere, duygulara, akil ytiriitmelere anilar neden karismasin?”’ diyor Halbwachs.
Peki, dahasi duygulara, davranislara, yasayis bicimlerine kisacasi kiiltiire de anilar
karismiyor mu? Elbette tiim hayatin akisina tek basina anilar yon vermese de hayatin
akigmin anilar tarafindan yénlendirilmesi yadsmamayacak bir methumdur. Iste bu
anilart hatirlarken de toplumsallik oldukg¢a belirgin bir kavrayistir. Hatirlama toplumla
birlikte, toplumsal olarak gerceklesir. Her hatirlayista bagka birinin, bir tanigin

dokunusu vardir.

Toplumsal olarak insa edilen kolektif bellek, topluluga ait olma, yasantilar {izerine
uzlas1 yaratma, ortak anilara sahip olma ve mekani da kapsama gibi 6zelliklere sahiptir.
Bireysel anilara nazaran bir grubun iginde yasanan olaylar, anilar toplumsal hafizada
daha belirgin bir sekilde yer alir. Dolayisiyla hatirlama ve unutma eylemleri bireysel
olmaktan 6te toplumsal eylemlerdir. Toplumsalligin devamliligini da saglar. Dahasi,

hatirlama ve unutma eylemleri kiiltiirel olusum siirecinin de bir parcasidir.

Hatirlamayi tetikleyen bir unsur olarak sozlii kiiltirden bahsedildiginde diyebiliriz ki
sOzIl kiiltlir bir toplumun hatiralarin1 sézlii olarak ifade eder ve birbirine, kusaktan
kusaga aktarmasina vesile olur. Iste bu calismada toplumsal bellegin bilhassa sozlii
kiiltiir tirtinleriyle aktarildigi bir mekén olan Cerkes kiiltiiriiniin bir parcasi, Cerkes

konukevleri (Hagesler) ele alinmaktadir.

Cerkesler 1800’lii yillarin basindan itibaren 1900°1ii yillara dek Kafkasya’dan siirgiin
edilerek o gilinkii Osmanli topraklarina yerlestirilmis bir halktir. Cerkesler Anadolu
topraklarina geldikten sonra da Kafkasya’daki yasayis bi¢cimlerine uygun evler insa
etmeye gayret gostermisler ve yasayis tarzlarini biiylik cogunlukla siirdiirme egiliminde
olmuslardir. Kafkasya’daki gerek kiiltiirel gerekse de mimari geleneklerini ya tamamen
uygulamiglar ya da o yasam tarzina gore, birlikte yasadiklari halklardan da esinlenerek
evler insa etmislerdir. Hages insasini da siirdiirmiisler, bu mekani1 da hem misafir
agirlamak hem bir sosyallesme mekani olarak hem de sézlii kiiltiir irlinlerini icra etmek
lizere kullanmiglardir. Ayrica toplumla ilgili her tiirlii meseleyi burada konusarak

neticelendirmisler, bir toplumsal kontrol mekanizmasi olarak islev gérmiistiir.



Bu calismayi, giinlimiizde artik yasanmayan ve yasanmasi miimkiin olamayan Hages
kiiltliriinii toplumsal hafiza teorileriyle ele almak, bu mekandaki toplumsal hafizanin
nasil inga edildigini ve kusaktan kusaga aktarildigini anlamak ve agiklamak amaciyla
yaptik. Calisma boyunca toplumsal bellek teorilerinin yani sira bu bellegin aktariminda

arac1 olan sozlu kultir urinleri de inceledik.

Calismanin 6nemli bir ayagini da toplumsal cinsiyet literatiirii olusturmaktadir. Hagesin
biiyiik cogunlukla erkekler tarafindan kullanilmasi, kadinlarin bu mekandan diglanmis
olmalar1 arastirmanin en Onemli bulgularindandir. Zira bu mekanda erkekligin
iiretiminde ¢esitli bellek nesneleri, anlatilar ve sdylemler, ritiieller 6nemli islevlere

sahiptir. Bunlarin ¢gogu da erkeklige referans vermektedir.

Calismada Diizce, Kayseri ve Eskisehir illerinde 35-94 yas aras1 11 erkek ve 5 kadinla
derinlemesine goriismeler ve mevcut olan 4 hageste de gozlemler yapilarak veriler
toplanmistir. Calismanin amacina uygun olarak amagsal 6rnek se¢im teknigi

kullanilmastir.

Genel olarak Cerkes toplumu iizerine yapilan nitelikli akademik caligmalarin azligi
dikkat c¢ekicidir. Son yillarda literatiirde bir canlanma gozlenmistir. Hages tizerine
yapilan akademik calismalarinin bircogu da hagesin ve genel olarak Cerkes evlerinin
mimari yapisi lizerine odaklanmaktadir. Toplumsal boyutuyla ele alinmis ¢ok az
calisma yapilmistir. Cerkes toplumu iizerine yapilan toplumsal cinsiyet ¢alismalarinin
neredeyse tiimii de kadin merkezlidir. Hatta aralarinda Cerkes toplumunun “aslinda”
anaerkil oldugu, ataerkilligin sonradan yerlestigi gibi bir iddia vardir. Ancak bu iddia
gercegi yansitmaz. Bu calismayr 06zel kilan ¢alismada haces mekanimnin

cinsiyetlendirilmesi iizerinden erkeklik ve erkekligin insasina da odaklanmasidir.

Toplumsal hafiza {izerine neredeyse tiim c¢alismalar hafizanin ve hatirlamanin
cogunlukla bireye ve bireyselin alanina ait bir mesele olarak diisliniilmeye yatkin
alanlar oldugunu soylemekle baglar. Hafizay1 toplumsalla birlikte diisiinmezden 6nce
aklimiza gelen seyler hep bireyle, bireyselle ilgili olur. Elim bir kaza sonras1 hafizasini
kaybetmek, calistigi ders kitaplarin1 sinavda hatirlamak iizere hafizasinda tutmak,
cocukken yedigi horoz sekerini hatirlamak hep bireyle ilgilidir. Daha da eskiye
gidersek, klasik dénemde hafiza bir sanatti. Imgelerin aydinlattigi hafiza odalari
belagatin en 6nemli unsuruydu. Hatta Augustinus hafizanin ruhun {i¢ kudretinden biri

oldugunu sdyleyerek ona biiyiik bir seref addetmisti (Yates, 2019; 61). Daha yakin bir



donemde, Durkheim’in en bireysel gibi goriinen olaylarin bile toplumsal bir zemini
olabilecegi tizerine gelistirdigi kuramlar, hafiza konusunda da toplumsal bir bakisa
sahip olmamizin 6niinii agmigtir. Cilinkii toplumsal olgular {izerine diisiindiigiimiizde
hafiza da toplumsal bir olgudur. Iste Durkheim’in 6grencisi Halbwachs hafizay1 boyle
diigiiniir ve onun toplumsal cercevelerini ortaya koyar. Seyleri birdenbire, kendi
irademizle hatirladigimiz ¢ok nadirdir. Bazen hatirlamak politik bir siirecin kendisi
olabiliyorken, bazen de sirf liyesi oldugumuz grup istedigi i¢in ve grubun istedigi
sekilde hatirlariz. Bizim disimizda varligmi  siirdiiren  hatirlama  edimini
gergeklestirirken de politik 6znenin kavramlarini ya da grubun kavramlarim
kullanabiliriz. Nasil ki diisiiniirken, eylerken kiiltiirel ve toplumsal kodlarimiz bizi
yonlendiriyorsa; hatirlarken de ayn1 yonlendirmeleri takip ederiz. Toplumsal grubumuz
hatirlamak igin gerekli isaretleri bizden 6nce yolumuza dizmis olur. Halbwachs da
hatiralarin yalnizca bizim iginde bulundugumuz olaylar dahi olsa, bize baskalari
tarafindan hatirlatildigini sdyler. Ona gore hafizanin gergeveleri vardir ve hatirlama bu
cerceveler igerisinde kolektif bir siire¢ olarak isler. Hafizanin bu gergeveleri taniklar,
zaman ve uzamdir. Hemen hemen her hatira bir tanik tarafinda belirli bir zaman1 ve
uzam isaret ederek hatirlanir. Kalic1 bir grubun varligi hatirlamay1 kolaylastirirken
anilar da belli bir zamanda ve uzamda gectigi i¢in hatirlama siirecinde onemlidir.
Uzerinde toplumsal bir uzlasma, anlam birligi yaratilmis olan zaman da kolektif bir
methumdur ve animsarken her zaman bir zamansallik igerisinde oluruz. Bir olay:
anlatirken ilk kelimelerimizi diisiinelim 6rnegin: oradayken, bayramda, gengligimde...
Anlattigimiz bu olay da gectigi zamanin izlerini tasir, zamandan bagimsiz var olmasi
namiimkiin olur. Diger yandan mekani diisiinelim. Yine anlattigimiz anilar bir mekanda
geger: sokakta, evde, okulda ya da meydanda. Fiziksel uzamlarimiz bize anilarimizi
hatirlatan nesnelerle bizi ¢evreler. Toplumsal hafizay: da bir uzamda ve o uzama ait

nesneler 15181nda kurariz.

Peki, hatiray1 gectigi zamanda ve mekanda taniklarimiz bize hatirlatirken tam olarak
yasandig1 gibi mi hatirlariz? Ya da gengligimizin baginda cocuklugumuzu hatirlamakla
orta yaslardayken cocukluk anilarimizi hatirlamak ayni siireci mi igerir? Tabii ki
gecmisi hatirlarken yeniden kurdugumuz i¢in; i¢inde bulundugumuz zamana, mekana
ve gruba ait kavramlarla hatirladigimiz i¢in oldugu gibi ve her zaman ayni sekilde
hatirlayamay1z. Gegmisi bugiiniin imgeleriyle en bastan insa ederiz. Bu hatirlayarak

yeniden kurma halinde toplumlar kendilerini algilayislar1 ve tanimlayislar1 bakimmdan



farkli bicimler olusturur ve bu da kiiltiirel hafizaya isaret eder (Assmann, 2018).
Kiiltiirel anlamin dolasimi da sarkilar, efsaneler ya da bazi semboller yoluyla olur,
kiiltiirel bellekte gecmis, yasanan tarih degil; artik hatirlanan tarihtir. Yazili olmayan
kiiltiirler ise kiiltlirel bellegi canli tutmak, stirekli hatirlatmak ve gelecek nesillere

aktarmak i¢in uzmanlasmig bellek tasiyicilarina ihtiyag duyar.

Diger bir yandan, ¢alismada mekan1 hem hafizayla iliskisi boyutunda hem de toplumsal
cinsiyet boyutuyla ele aldik. Clinkii haces bir hafiza ortam1 ve mekani olmanin yaninda
erkek mekani olarak da 6nem arz eder. En basta mekan hem politik olarak hem de
toplumsal ve kiiltiirel olarak tretilir. Lefebvre (2014) mekan bir iliskiler biitiiniinii
temsil ettigini sdyler. Bu iligkiler sinif iligkileri de olabilir, kiiltiirel iligkiler de olabilir,
giindelik yasamin etrafinda gelisen iligkiler de olabilir. Zaten hatirlamak icin bellegin
bir mekéana ihtiyag duydugunu tartistik ancak Pierre Nora Hafiza Mekdnlar: kitabinda
mekanlarin siireklilik duygusunun kokleriyle sarmalandigini sdyler. Hafizanin
stirekliligi artik devam etmediginde hafiza ortamlar1 yerini hafiza mekanlarina birakir.
Bu hafiza mekanlar1 yalnizca fiziki bir uzama isaret etmezler. Isaretler, biistler,
heykeller ya da olaylar da hafiza mekanlar1 olabilir. Hafiza mekanlari unutmaya kars1
bir direnisin sembolleridir. Bu baglamda hagesi ise hafiza ortamindan hafiza mekanina
dogru yolculugu bakimindan diisiinebiliriz. Cilinkii hageste hafizanin siirekliligini
korudugu zamanlar geride kalmis, artik kullanicilarinin ge¢misi hatirlamak icin bazi

kiiltiirel sembollerle bezedigi bir hafiza mekanina doniismiistiir.

Belirli sinirlar dahilinde kurgulanmis toplumsal cinsiyeti ve karsilikli iligkiler biitiint
icinde tretilen yine sinirlart olan mekani bir arada diislindiiglimiizde mekanlara
atfedilen cinsiyetler oldugunu kavramak kolaylasir. Kadin ve erkek i¢in ayr1 ayr
belirlenen toplumsal cinsiyet sinirlart her iki cins i¢in de ayr1 sosyallesme mekanlarinin
olusumuna zemin hazirlamistir. Erkekler i¢in i1se kamusal alanda sosyallesme
mekanlar1 ¢ok daha gesitliyken; kadinlar, belirli istisna mekanlar disinda, evin igiyle
siirlandirilmistir. Kahvehaneler ise erkekligin yeniden iiretilmesine en miisait zemini
hazirlayan sosyallesme mekanlar1 olarak goze carpar. Cerkes toplumu ise heniiz
kahvehaneyle tanismadigi zamanlarda hagesleri tipki kahvehaneler gibi sosyallesme
mekanlar1 olarak kullanmis ve burasi erkeklere miinhasir bir mekan olarak var

olmustur.



Calismanin bir diger ayagini olusturan sozlii kiiltiir ise yaziy1 kullanmayan toplumlarin
hatiray1 yegane isleyis seklidir. Sozlii kiiltiirde bazen mitolojik bir hikaye, bazen yakin
geemiste yasanmig bir olay birgok farkli bigimle ezberlenerek aktarilir. Her aktarici
olaylar1 kendi zamanlarinin imgeleriyle yeniden kurgular. Toplumsal hafizanin tiim
cergevelerini de sozli kiiltiirde gorebiliriz. S6zIi kiiltiir iiriinlerinde bir grubun varhig
sO6z konusudur. Anlatilar bir zaman1 ve mekani igerir. Sozle ifade edilen her sey bir
hafiza mekanma da doniisiir. Bdylece unutmanin oniine ge¢mis olunur. Dolayisiyla
sozIi kiiltlir trtinleri toplumsal ve kiiltiirel hafizay: iiretmek ve aktarmak adina hayati

bir 6neme sahiptir.

Bu baglamda bu c¢alismanin konusu, hages igerisinde toplumsal ve kiiltiirel bellegin
iiretilmesi ve aktarilmasidir. Calismada toplumsal bellegin kurgulanmasinin nasil ve
hangi yollarda gerceklestigini agiklamay1 ve betimlemeyi amagladik. Misafirperverlik
kurumundan dogan hacesin kutsal bir mekan olarak kabul gérmesini ve buradaki yas

ve cinsiyet hiyerarsisini ortaya ¢ikarmaya calistik.

Hagesin toplumsal tabakalasma, yas ve cinsiyet hiyerarsisinin i¢ ice gectigi cok
katmanli bir yapisi vardir. Toplumsal tabakalasma baglaminda da olduk¢a 6nemli bir
mekan konumundadir. Bilhassa Kayseri’deki goriismelerimizde daha belirgin olarak
kendini gostermis ancak calismanin baglaminin Otesine gegtigi i¢in bu g¢alismanin

kapsamina alinmamugtir.

Bu boliimiin devaminda ¢alismanin kuramsal ¢ergevesini detaylandirdik. Cerkeslere
dair kisa bir tarihsel sunus ile, Kafkasya halklarinda hem anavatan hem de diasporada
genel olarak hagesin nasil kurgulandigini aciklamaya calistik. Hagesin Cerkes
kiiltiirtindeki 6nemini, nasil kullanildigini, icerisinde gercgeklestirilen ritiielleri ¢esitli

yazili kaynaklara dayanarak betimlemeye calistik.

Sonraki boliimde ise saha bulgularindan yola ¢ikarak hagesi toplumsal ve kiiltiirel
bellegin aktarildigi bir mekan olarak ele aldik ve buradaki gegmis anlatilar1 ve gegmisin
yeniden ingas1 baglaminda anavatan belleginin hangi anlatilarla olustugu ve gelecek
nesillere aktarilmasi {izerine diisiindiik. Hagesi bir sozlii kiiltiir mekani olarak da ele

alarak bu boliimde sozlii kiiltiir tagiyicilarindan da bahsettik.

Dordiincii boliimde ise hagesi toplumsal yasantinin diizenlendigi bir mekéan olarak ele
aldik. Burada gerceklesen toplumsal pratikleri ortaya koymaya ¢alistik. Bunun yaninda

hagesteki yas hiyerarsileriyle birlikte cinsiyet hiyerarsilerini de degerlendirmeye
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calistik. Bir erkek mekani olarak burada eril bellegin liretimini, kadinlarin bu mekanda
nasil konumlandiklarii, erkekligin iiretimi siirecinde kadinlarin roliinli, geng

erkeklerin burada Cerkes erkekligine dair neler 6grendigini ¢oziimlemeye ¢alistik.

Son béliimde ise hagesin bellek ortamindan bellek mekanina doniisiimiinii, hagesin
hafiza mekani olarak nasil konumlandigini agiklarken giiniimiizde kent yasaminda

hagesin yerini alan ve hagesi andiran diger mekanlar1 konustuk.

1.1 Arastirmanin Oykiisii

Hafizanin ingasin1 ve aktarimini mekanla birlikte diisiinmek, bu mekan ile insan
arasindaki iligkiyi, mekanin insan1 ve hafizasini doniistiirmesini ayni sekilde de insanin
da mekan1 hafizayla birlikte doniistiirmesini miimkiin kilan bir okuma sagliyor.
Cerkesce hages olarak adlandirdigimiz bu yer bir konukevi olmanin 6tesinde birgok
isleve sahip. Ayn1 zamanda da bu mekanin hafizayla birlikte yogurulmus bir mekan

olabilecegi beni ¢ok diisiindiiren bir konu oldu.

Mevcut kiiltiiriin ve yasam bi¢imlerinin daha iyi korundugu bir mekan olarak kdyde
(Sunata, 2015), dedem ve babaannemle birlikte biiytimek, Cerkes toplumuna dair
toplumsal bellegimin sekillenmesi agisindan sahip oldugum en biiylik sansti. Hacese
dair gelisen merakim da kurdugum bu toplumsal bellek sayesinde biiytidii.
Babaannemden hagesle ilgili dinledigim bir¢ok anida, burasi en basta bir erkek mekani
olarak dikkatimi ¢cekmisti. Arkasindan Svetlana Kusu’nun ¢alismanin pek ¢ok yerinde
referans gosterecegim belgeseline! denk gelince, buray1 Cerkesler igin hafizayla ilintili
bir mekan olarak okumasini yapmak iizerine diisiinmeye basladim. Ustelik burasi sozlii

kiiltiirin de yogun olarak sesinin ¢iktig1 yerdi.

Svetlana belgeselinde soyle diyor: “Tiirkiye’de artik ne eski hagesler, ne de orada sarki
sOyleyen ihtiyarlar kaldi. Ama bu duvarlarin bizden gizledikleri seyleri duymus
olduklarina hig siiphe yok. Birkag¢ dakikaligina gozlerini kapatinca eski halk sarkilarini
duyacakmis gibi oluyorsun.” Iste ben de haceslerden arta kalan hafizanin pesine

diismek adina bu ¢aligmaya basladim.

! https://www.youtube.com/watch?v=NbD7yEktexg&t=663s



Halbwasch ilk defa Londra’ya gittiginde sokaklarda gezerken c¢ocukken okudugu
Dickens romanlarim1 hatirladigini, bdylece o sokaklarda aslinda Dickens ile birlikte
gezdigini anlatir. O halde ben de gezebildigim her hageste o hagesin icindeki
misafirleydim, bana hagesle ilgili pek ¢ok seyi anlatmig babaannemleydim. Hig
tamimadigim; anlaticilarin  dedelerinden, ninelerinden dinledikleri hikayelerdeki
yabancilarlaydim. Tiim saha siirecinde, simdide ge¢cmisin izlerini aramak, simdiden
geemise dogru bir yolculuga ¢ikmak gibiydi. Bu yolculukta Svetlana’nin dedigi gibi
hageslerin duvarlarinda gizlenen her O6ykiiyii, her halk sarkisint duymaya g¢alistim. Ne

yazik ki bu duvarlarin sesi artik ¢ok ciliz ¢ikmaya baslamisti.

Calismaya baglarken ziyaret edecegim yerlerde daha fazla hages ve onun hafizasina
sahip kimseler bulmay1 bekliyordum. Covid-19 salgin1 sahami bir yildan fazla

geciktirdi ve bu siire zarfinda yiten hafizalar, yikilan hagesler de oldu.

Saha boyunca ziyaret ettigim her hanede ¢ok iyi karsilandik. Ziyaretlerimi Eskigehir’de,
Kayseri’de ve Diizce’de gerceklestirdim ve goriismeleri gerceklestirdigim kisiler bu
bolgelere hakim kisilerdi. Kayseri’de Madina Pastova tiim saha boyunca benimle
birlikteydi. Atladigim ya da aklima gelmeyen noktalarda beni yonlendirdi. Madina
Pastova’nin yan1 sira Kayseri Kafkas Kiiltiir Dernegi Baskanm Nursah Ozyiirek ve esi
Omer Ozyiirek, dernek ydnetim kurulu iiyesi ve arkadasim Sebahattin Ju Kayseri’de
bana eslik ettiler. Bolgeye ve insanlara hakim, taninmis kisilerle birlikte saha ziyareti
yapmak hem katilimcilarin glivenini kazanmak hem de kendilerini daha rahat ifade
etmeleri acisindan 6nemliydi. Diizce’de de gezdigimiz kdylerde yine bize eslik eden
Tagkoprii Koyli'nden Kiibra Kiraz ve diger kdylerde bana eslik eden Cem Batur yine
katilimcilarin bizi yabanci gormemesini sagladi. Eskisehir’de ise kendi hakim oldugum

bir evren olarak ¢alismalarimi ve temaslarimi rahat bir sekilde gerceklestirdim.

Tiim saha boyunca katilimcilarda arastirmaciy1 tanima ve “kendinden” oldugunu bilme
arzusu oldugunu gozlemledim. Bir erkek mekanini kadin bir aragtirmaci olarak
caligmakla ilgili bir zorluk yasamadim. Hi¢bir goriismeciden bu konuyla ilgili eril bir
sOyleme rastlamadim. Goriismecilerim benim de Cerkes oldugumu bildigi i¢in
Cerkesce soOylemeyi sectikleri terimler vardi. Biliyor oldugum on kabuli ile

sOylenmesine ragmen zaman zaman bildigimi de teyit etmek de istiyorlardi.

Diger bir mesele de dil konusu oldu. Ozellikle Kayseri’de Cerkesce halen giindelik

yasantida biiyiik cogunlukla konusuluyor. Kayseri’deki goriismecilerim siklikla



Cerkesce konusma egilimindelerdi. Hatta Cerkesce’yi daha c¢ok tercih ettiler
diyebilirim. Kayseri’deki saha siirecinde beni en ¢ok zorlayan sey Cerkesce’ye hakim
olmayisimdi. Bunlarin disinda ¢alisma boyunca beni en ¢ok zorlayan sey hageslerdeki
hafiza ortammin artik tamamen yok olmasiydi. Artik yasanmayan ve izlerinin
silinmeye yakin oldugu bir mekana dair ¢alismak, oradan kalan anilar1 desmek kiiciik

bir ¢ekigle biiylik bir ¢ukur kazmaya benziyordu.

Calismamda kadinlarin “makbul Cerkes kadini” olmak i¢in Cerkes erkekligine dair
normlar1 yeniden liretmek adina giristikleri ataerkil pazarlig1 yazarken bir Cerkes kadin1
olarak kiiltiirel aidiyetlerime bagliligin gerekliligi gorerek yillarca bu ataerkil pazarligin
bir tarafi oldugumu fark ettim. Sorgulanmasina dahi alan agmayarak Cerkes
toplumunun ataerkilligini i¢sellestirerek yeniden liretmek; iyi, saygin, adindan s6z
ettiren bir “Cerkes kiz1” olmak demekti. Geldigimiz bu noktada Cerkes toplumundaki
ataerkil diizenin sorgulanmasi ve ataerkillige kars1 yiiksek sesle getirilen elestirilerden

hosnutluk duyuyorum.

1.2 Arastirmanin Yontemi ve Evreni

Bu calisma, nitel bir ¢alisma olup bir grubun ortak kiiltiiriinli, geleneksel sosyal
davraniglarin1 ve degerlerini anlamaya ve yorumlamaya dayandigi i¢in etnografk bir
desene sahiptir. Calisma da yer yer farklilik gosterse de ortak bir kiiltiire sahip olan
Cerkes toplumunda konuk evleri (hages) ele alinmis ve hageslerin toplumsal hafizay1

aktarmadaki konumu tematik analiz yapilarak tartigilmigtir.

Calismada bir grubun kiiltiirel pratiklerine odaklanildigi icin 6rneklem segilirken
ekonomik ve sinifsal farkliliklar g6z ardi edilmistir. Arastirma evreninin temsiliyeti igin

amagcsal 6rneklem sec¢im teknigi kullanilmistir.

Arastirmada veriler sozlii tarih yOnteminin yani sira, hages mekaninda yapilan
gozlemlerle de elde edilmistir. Bu kapsamda Kayseri, Diizce ve Eskisehir olmak {izere
ii¢ ildeki Cerkes koyleri ziyaret edilmistir. Tiirkiye’de homojen bir Cerkes kiiltiiriiniin
varligindan s6z etmenin miimkiin degil gibidir (Kaya, 2011). Bu sebeple bu ¢alismada
Agustos 2021 ve Agustos 2022 tarihleri arasinda {i¢ farkli ile gidilmis ve bdlgesel

farkliliklarin kiiltiirel farkliliklara ya da benzerliklere olan etkisi gozlemlenerek



karsilagtirma yapilmasina olanak tanimmistir. Bu {i¢ ilde Kayseri’de iki tane ve
Eskisehir’de iki tane olmak tizere dort tane halen muhafaza edilen hagese rastlanmis ve
bu mekanlarda gézlemler yapilmistir. Ziyaret edilen illerde bu dort haces disinda bagka
hagesler de bulunmaktadir. Ancak bu g¢alismanin sahasinin gergeklestigi siirede bu
yerlerdeki hane halki yerlesik olarak yasamadigindan ya da hayatta olmadigindan
ziyaret edilememistir. Calisma boyunca toplamda 11 erkek ve 5 kadin ile
goriisiilmiistiir. Orneklemin detaylar1 Tablo.1’de sunulmustur. Calismada gériisiilen
kisiler ya hages mekanini bizzat deneyimleyen ya da ikinci ve {igiincii kusak taniklardir.
Bu kisiler hacese dair kendi tanikliklarin1 ya da onceki neslin tanikliklarina dair
dinledikleri

hatirlari, sordugumuz sorular etrafinda betimlemislerdir. Mekanin

cogunlukla erkekler tarafindan kullanilmasi, Orneklemin agirlikla erkeklerden
olugmasinin temel sebebidir. Ancak mekani deneyimlemis olan ¢ok az kisi kaldigindan,
mekani kullanmasalar dahi buraya dair bellekleri olan kadinlar da 6rnekleme dahil
edilmistir. Ayrica kadinlarin da bu mekandan dislanmasi ve eril bellegi aktarmadaki
rollerini de anlamak da ¢alismanin bir pargasidir. Bu mekanin giiniimiizde kullanimu,
hatta varlig1 dahi siirli olmasi sebebiyle ilk taniklara ulasmak ¢ok zor olmustur. Bu
nedenler ikinci ve {clinci kusak taniklara basvurulmustur. Bununla birlikte

kullanilmakta ve muhafaza edilmekte olan hagesler ¢cok az sayidadir. Gliniimiize dek

ulasabilenlerin dahi yakin zamanlarda yikilmak tizere oldugu aktarilmistir.

Tablol. Orneklem

. oo Kullanim
1 Koy Siilale Cinsiyet | Yas | Haces Aktaran
Durumu
Eskigehir | Oklubali Ferhatko | Erkek 50 | Var Kullanilmiyor | Babaanne
Eskisehir | Oklubali Cetaw Erkek 36 | Var Kullaniliyor | Babaanne
Eskigehir | Akpinar Cestug Kadin 88 | Var Yikildi Kendisi
Kendisi-
Eskisehir | Ulucayir Halav Kadin 82 | Var Yikildi )
annesli
Eskisehir | Rahmiye V’ako Erkek 68 | Yok | Yok Kendisi
Kendisi-
Eskisehir | Basara Blengaps | Kadin 68 | Var Yikildi ]
annesli




Kendisi-

Eskisehir | Ulugayir Yelpas Erkek 71 | Var Kullaniliyor
amecasi
.| Asagi Yikildi Kendisi-
Kayseri Karden | Erkek 80 | Var
Karagoz babasi
| Asagi .
Kayseri Kumuk | Erkek 83 | Var Yikildi Kendisi
Beyc¢ayir
Kayseri | Halitbey6ren | Ju Erkek 36 | Var Yikildi Kendisi
] Kendisi-
Kayseri | Malak Tatu Erkek 78 | Var Kullaniliyor
babasi
Kayseri | Malak Debrak | Erkek 94 | Var Kullanilmiyor | Kendisi
Batakli Kendisi-
Diizce o Nibe Erkek 72 | Var | Yikildi
Ciftlik babasi
Diizce Taskoprii Did1 Kadin 83 | Var Yikildi Kendisi
Kendisi-
Diizce Taskoprii Sevoth | Kadin 62 | Var Kullanilmiyor ]
dedesi
Diizce Taskoprii Kerez Erkek 68 | Var Yikildi Kendisi
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2 ARASTIRMANIN KAVRAMSAL VE KURAMSAL
CERCEVESI

Bu c¢alisma, hageslerin toplumsal bellegin iiretimi ve aktarimindaki konumunu, sozlii
kiiltiirin bu mekanda toplumsal hafizanin aktaricis1 olarak nasil islev gordiigiini
anlamaya yonelik bir ¢calisma oldugu i¢in toplumsal hafiza kuramlar1 ve sozIi kiiltiir
kuramlariin 1s18inda ele alinmistir. Ayrica bu ¢alismada hagesin homososyal bir erkek
mekani oldugu iddias1 vardir. Dolayisiyla mekan ve toplumsal cinsiyet iligkisi de bu
tezin kuramsal ¢ergevesinin bir parcasini olusturur. Bunun yaninda buradaki erkekligi

anlamak i¢in de toplumsal cinsiyet ve erkeklik kuramlarindan yararlanilmistir.

2.1 Toplumsal Hafiza ve Kiiltiirel Hafiza Uzerine

Halbwacsh’a gore kolektif hafizanin ¢ergeveleri: zaman, uzam, taniklar olarak gruptur.
Bireysel hafiza da kolektif hafizaya dahildir ve kolektif hatirlamanin kivilcimin
olusturur. Halbwachs “her kolektif hafizayr zamanda ve uzamda sinirlanmis bir grup
destekler” (Halbwachs, 2018; 82) derken kolektif hafizanin g¢ercevelerini de ¢izmis
olur. Dolayisiyla hatirlama bu {i¢ mefhumun icinde gerceklesir. “Hatiralarimiz
genellikle kolektif olarak kalir ve yalnizca bizim miidahil oldugumuz olaylar ve
yalnizca bizim gordiigiimiiz objeler s6z konusu oldugunda bile bize baskalar1 tarafindan
hatirlatilir” (Halbwachs, 2018; 10). Yani hatirlamak taniklar1 gerektirir. Toplumsal

hafizanin kurulmasinin kosulu toplumsal iliskilerdir.

Gegmiste yasanmis olaylara taniklik etmesek de baskasinin taniklig1 o olay hakkinda
bir fikir olugsmasini saglar. Ayrica bu taniklarla ayni grubun bir pargasi oldugumuz ve
ortak diislindiigiimiiz andan itibaren kendimizi de bu grupla tanimliyoruz ve kendi
gecmisimizi de grubunkiyle karigtirabiliyoruz. Yani ge¢miste yasanmig olaylar
hakkinda bir fikir sahibi olurken grup icin ortak olan tiim kavramlara bagvurmamiz
gerekebilir. Eger bir parcast oldugumuz, onun bakisindan goérebilecegimiz kalici bir

grup yoksa hatirlama da zorlasir. Yani hatiranin siiresi grubun siiresiyle sinirhidir

(Halbwachs, 2018;15).

Gegmisten gelen hatiralar giincel algilarimizla bir harmoni olustururken, bugiiniin

olaylar1 da gegcmisin hatirasini sekillendirir. Oyle ki biz icinde bulundugumuz grubun
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gorliis acistyla geemisi degerlendirirken, ait oldugumuz gruplar degistikge de
hatiralarimizin sekli degisiyor ve gelisiyor. Yani toplumsal hafiza verili ve sabit
hatiralardan degil; degisken, akigkan ve siirekli gelismekte olan anilarla yogurulmakta.
Ozellikle, hatiralarimiz arasinda biitiin béliimlerini hatirlayamadiklarimizin eksik
kisimlarin1 yeniden insa ederiz. Bu yeniden insa da bizim diger hatiralarimiz ya da
digerlerinin hatiralarinin ¢izdigi ¢izgiler dogrultusunda gercgeklesir. Dahasi, bir grubun
en yaslt bireysel iiyelerinin eksilmesiyle birlikte o toplumun hafizasini belirleyen
cizgiler zamanla aginacagindan hafizasi1 da grubun kendisi de degisim gecirmeye devam

edecektir. (Halbwachs, 2018).

Hafiza ¢ogu zaman oldugu yerde kisinin kendi kendisine sahip oldugu bir yeti gibi
algilanir. Oldukga bireysel goriiniir. Hafizamizdaki her sey salt kendimizi ilgilendiriyor
gibidir. Ancak Halbwachs bunun tamamiyla bdyle olmadigin1 savunur. Bireysel
hafizay1 yadsimaz ancak hafizamizi olusturan anilarin biiyiik kisminin toplumsal
oldugu kanisindadir. Ona gore en basta hafizamiz yasanmuis tarihe dayilidir; digerleriyle
birlikte, taniklarin yardimiyla, i¢inde bulundugumuz grubun katkisiyla olustururuz. Bu
anilar ise birbirine karismis ¢ok farkli kolektif diisiinceden destek aldig: i¢in diger
diisiincelerle iligkisini kuramadigimizdan sanki tek basina var oldugunu saniriz; ancak
bireysel hafizalar da kolektif hafizalar tarafindan kusatilmis haldedir, yine de birbirine
karismazlar ve bireysel hafiza gevresinden 6diing aldig1 kelimeler ile birlikte bir isleyise

sahiptir (Halbwachs, 2018).

Halbwachs Kolektif Hafiza ¢alismasinda hatiranin biiyiik olglide simdiki zamandan
odiing alinan veriler 15181nda ge¢gmisi yeniden insa etmek {izerine kuruldugunu soyler.
Bu yeniden inga siirecinde ge¢misin imgesi slirekli bir degisim ve doniisiim halinde
oldugundan simdiye ait oldugu kadar ge¢mis zamana da aittir. Hatiralari, der
Halbwachs “taniklara ve muhakemelere en azindan kismen dayanan betimlemeler
olarak adlandirabiliriz. Dolayisiyla kendi gegmisimizde toplumsal hafizamizin pay1 da

oldukga biiyiiktiir.” (Halbwachs, 2018; 66).

Hafizanin diger bir toplumsal ¢ergevesi olan zaman da aslinda kolektiftir. Ciinkii herkes
zamanlar ve siireler {lizerine uzlasmis durumdadir. Bir hatirayr animsarken de bir
zamansallik igerisinde tanimlama yapariz: ¢ocukken, su mevsimde, gencken gibi.
Hatira ait oldugu doneme dair izler tasidigi i¢in, onu diisliniirken hatiranin gergeklestigi

zamani da diislinmiis oluruz; yani gecmis bir olaymn imgesini zamanin ¢ergevesi
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icerisinde ortaya cikaririz. (Halbwachs, 2018). Dolayisiyla toplumsal hafiza zamandan
beslenir ve kurulurken ya da yeniden insa edilirken i¢inde gectigi zamani kullanir.
Ancak burada bahsettigimiz zaman tek, genel geger ve boliimlere ayrilmis bir zaman
degildir. Gruba ait bir zamandan bahsederiz ve her grup i¢in farkli bir zaman vardir.

Yani ne kadar grup varsa o kadar da zaman vardir (Halbwachs, 2018; 115).

“Her kolektif biling hatirlama yetenegine sahip olduguna ve zamanin devam etmesi de
bir hafiza durumu olarak goriindiigiine gore, bu zamanlarin gectigini sdyleyemeyiz bile.
Olaylar zamanda birbiri ardina gelmekle beraber zamanin kendisi duragan bir
cergevedir. Su var ki, zamanlar daha genis veya daha dardir ve hafizaya, adi konusunda
mutabik kalinan ge¢miste ilerlerken daha uzaga veya daha yakina gidebilme olanag:

saglar.” (Halbwachs, 2018; 132).

Diger yandan toplumsal hafizanin zamanin seyrinde geri gidebilmesi demek zamanin
aslinda gecip giden bir sey olmadigini gosterir. Zaman devam eder ve hafizada varligini
stirdiiriir. Ayn1 zamanda bir grubun varligini siirdiirebilmesi de simdiki ve ge¢cmis
olaylar1 sahiplenmesine, zamanin seyrinde geri giderek biraktigi izlerin istiinde

gegmesine baglidir (Halbwachs, 2018;134).

Kisaca Halbwachs kolektif zamanlarin 6tesinde hi¢bir seyin olmadigini, zamanin bir
icerigi sahip oldugu miiddet¢ce gergek oldugunu, sinirli ve izafi olsa da bireysel

bilinglere orada hatiralarin1 diizenleyecegi ve geri cagirabilecegi bir ¢ergeve sunar.

Kolektif hafizanin bir diger cergevesinin de uzam oldugunu belirtmistik. Fiziksel
mekanlarimiz bize kendimizle, ge¢misimizle ya da temasimizin oldugu kisileri
hatirlatan nesnelerle doludur. Evimize bulundurdugumuz fotograflar1 ya da cesitli
objeleri diistindiiglimiizde bize hatirlattif1 birgok seyin oldugunu kavrayabiliriz. Yani
fiziksel ¢evremiz hem bizim izimizi hem de baskalarinin izini tagimaktadir; evimiz,
mobilyalarimiz ve onlar1 yerlestirme bi¢cimlerimiz hatta yasam alanlarimizdaki cesitli
diizenlemeler ailemizi ve arkadaslarimizi hatirlatirken, dahasi i¢inde bulundugumuz
gruba ait hafizamizin c¢ergevesini de ¢izerler. Tiim bu gerceve de bize eskilerin
toplumsal geleneklerini hatirlatir. Bir nevi toplumsal hafizayr mekan ve mekéandaki

nesneler {izerinden insa ederiz.

Bir grubun aligkanliklarina ait mekanlar degisime ugradiginda, yok oldugunda ya da o
mekan bir sekilde terk edildiginde grup baska bir yerde varligini siirdiirmeye devam

ederken bunu eskiden ona ait olan yerlerde ya da bu yerlere referans olabilecek yerlerde
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yapmaya caligir. Dolayisiyla her zaman kolektif hafizanin varlig1 gruba ait bir mekana
ya da o mekani hatirlatan nesnelere ihtiya¢ duyar. Bir grup ait oldugu mekanlarin

yoklugunda o mekanlarin referansiyla kolektif hafizay1 yeniden insa edebilir.

Kisaca Halbwachs uzamin siire§en bir gergeklik olmasindan miitevellit uzamsal
cergevede gelismeyen higbir kolektif hafizanin olamayacagini sdyler. “izlenimlerimiz
birbirini kovalar, zihnimizde hi¢bir sey duragan bicimde kalmaz ve eger gecmisimiz
bizi c¢evreleyen fiziksel ortam tarafindan bilfiil korunuyor olmasaydi, ona

ulagabildigimizi anlayamazdik™ (Halbwachs, 2018; 154).

Ozetleyecek olursak; hatirlama taniklar vasitasiyla olur. Taniklar bize ge¢misimize
ilgili hafizamiz1 yeniden insa etmekte 6nemli bir referans noktasidir. Hatira da belirli
bir zamanda ge¢mistir ancak hatirlandig1 miiddetge de bu zaman tekrar edecektir. Son
olarak da tiim bu hatiralarin gectigi mekanlar ve bu mekéanlara ait nesneler hafizay1
yeniden insa etmemize yardimei olurlar. Dolayistyla toplumsal hafiza taniklara ya da

diger bir degisle bir gruba, zamana ve uzama siki sikiya baghdir.

Toplumlarin nasil hatirladigi ve hatirlarken kendilerini nasil algiladiklart {izerine bir
teori gelistiren Jan Assmann (2018), toplumlarin kendilerini algilayis ve
tanimlayislarin1 ¢ok farkli bicimlerde, hayali olarak olusturduklarini, yarattiklar:
hatirlama kiiltiirii ile de bunu kusaktan kusaga aktardiklarini sdyler. Asmann’a gore
bellegin dort farkli dis boyutu vardir; bunlardan biri de kiiltiirel bellektir. Kiiltiirel
bellek insanin belleginin dis boyutudur ve anlam aktarimi islevi goriir. Iletisimin iyice
yayllmis ve dagilmis hali kiiltiirel anlami koruyabilecegi, depolayabilecegi ve
kaydederek yeniden devreye sokacak bir alana, bir ara bellege ihtiya¢ duyar. Cesitli
semboller, efsaneler ya da kahramanlik sarkilari kiiltiirel anlam dolasiminin tipik

alanlar1 olarak karsimiza ¢ikar (Assmann, 2018).

Gecmisin ortaya c¢ikmasi i¢in onunla iliski halinde olmak gerekir; ¢linkii ge¢misi
hatirlayarak yeniden kurariz. Ge¢misin belli noktalarina, aninin baglandigir sembolik
figiirlere yogunlasan kiiltiirel bellekte ge¢mis oldugu gibi degil hatirlandigi gibi
resmedilirken efsaneler de hatirlama figiirleri olarak karsimiza ¢ikar. Hatta kiiltiirel
bellekte ge¢mis hatirlanan tarihe doniisiir ve dahasi efsanelesir. Yani “tarih hatirlama
yoluyla efsaneye doniislir” (Assmann, 2018; 61). Assmann ayni1 zamanda Kiiltiirel
bellegin tasinmasi icin de toplum tarafindan bilgiyi tagima yetkisi taninmis kisiler

oldugunu yazar. Bu kisilere 6rnek olarak da kelt ozanlarini, samanlari, filozof ya da
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yazarlar1 gdsterir. Her toplumda bu tasiyicilara farkli isimler verilebilir. Ozellikle yazili
kiiltiirii olmayan toplumlarda bu tasiyicilarin uzmanlagmasi kiiltiirel bellege yiiklenen

sorumlulugun sonucudur (Assmann,2018).

Assmann ayni1 zamanda kiiltiirel bellegin kendiliginden yayilmadigini, aktarilmadigini
bunun i¢in oldukca 6zenli gerekliliklerin oldugunu sdyler. Bunun i¢in yetkilendirilen
tastyicilarin yetkinligini kanitlamasi ve hafizay1 devralan kisilerin de hafizaya katilimi
elzemdir. Ozellikle ¢ok kat1 geleneksel kurallara bagli olan ritiieller kiiltiirel bellegin

yayilmasinda son derece islevseldir.

Kisaca kiiltiirel bellegin 6zelliklerini 6zetleyecek olursak; efsanevi kdken tarihine sahip
ve ulasilmasi zor gecmiste yasanan olaylari igerir; planlanmis, iyi bir sekilde
bicimlendirilmis ve torensel bir bigcime sahiptir; geleneksel semboller araciligiyla
yayilir, efsanevi bir gegmis zaman aittir; uzmanlagmis, geleneksel tasiyicilar tarafindan
yayilir. Diger yandan “kiiltiirel bellek gelenek ve iletisimden beslenir ama onlar

tarafindan belirlenmez.”

Assmann ayni zamanda kiiltiirel bellekten ayrilan, giindelik olaylarin tasindig: bir
bellek bi¢imi olarak da iletisimsel bellegi tanimlar. Bu bellek tiirtinde gruplar giindelik
yasam igerisinde gegen olaylar1 hatirlamakta ve tekrarlamaktadir. Kiiltiirel bellek gibi
anlami kati kurallarla islendigi nesnelestirmeler s6z konusu degildir. Asla

bi¢imlendirilmis bir yapis1 yoktur.

2.2 Hafiza ve Mekan iliskisi Uzerine

Halbwachs’a gore toplumsal hafizay1 olusturan ¢ercevelerinden yukarida soz etmistik.
Bu cercevelerden bir digeri olan mekan toplumsal hafizay1 olusturan bir unsurdur ve
mekanin deneyimlenmesi bu calisma agisinda da onemli bir noktadir; ¢iinkii dis
diinyaya dair bellegin olugmasi siirecinde bireysel ve kolektif kimliklerin en 6nemli

parcalarindan biri de mekandir (Sunata, 2015; 15).

Lefebvre’e gore toplumsal olarak iiretilen mekan herhangi bir {iriinii ya da seyi degil
bir iligkiler biitiinlinii belirtirken, zihinsel olanla kiiltiirel olani; toplumsalla tarihseli
birbirine baglayan karmasik bir siire¢ olusturur; listelik glindelik yasama dair her tiirlii

deneyimi de igerir (Lefebvre, 2014).
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Mekan ve toplum arasindaki iliskiyi toplumsal yasamin formu ve biiyiikliigliniin
belirlendigi bir zemin oldugu fikriyle ilk ele alanlardan biri ise Durkheim olmustur
(Firat, 2014). Ardindan Halbwachs — ki Durkheim’in 6grencisidir ve onun fikirlerini
derinlestirir- bellegi toplumsal bir olgu olarak mesele edinirken, mekani da grup ile
iligkisi lizerinde kurgular. Mekanla iligkili olan grubun hafizas1 da mekanla i¢ igedir.
Ustelik dis diinyadaki imgeler benligimizin ayrilmaz birer parcalaridir (Halbwachs,
2018). Halbwachs’a gore diistinlip animsadigimiz seyleri grubun sagladigi zihinsel
uzamlara oturtsak da bu zihinsel uzamlar her zaman maddi uzamlardan destek alir
(Connerton, 2019;66). Dahas1 Connerton Halbwachs’tan yola ¢ikarak anilarimizi bizi
saran maddeler ortamina baglayarak korudugumuzu soéyler. Sayet anilarimizi

canlandiracaksak, odagimiz toplumsal uzamlar olmalidir.

Anilarimizi, bizi kusatan maddeler ortamina baglayarak koruruz. Onlar1 canlandirmak istersek,
ilgimizi toplumsal uzamlara yoneltmemiz gerekir; i¢inde yasadigimiz, adimlarimizla ikide bir
iizerinden gectigimiz, her zaman girebildigimiz, her an kafamizda canlandirip kurabildigimiz
uzamlarimiza yoneliriz. Anilarimiz, grubun zihinsel ve maddi uzamlarma yerlestirilmis

durumdadir. (Connerton, 2019;67).

Halbwachs (2018), uzamin ve uzamsal imgelerin hafiza iizerinde 6nemli bir etkiye
sahip oldugunu sdyler. Ona gore mekan grubun izini, grup da mekanin izini tagir.
Grubun pratikleri mekana ait kavramlarla agiklanabilecegi gibi grubun kapladigi mekan
da gruba ait kavramlar1 bir araya toplar. Buradaki kavramlar ve pratikler yalnizca o
mekanin i¢cinde bulunan grubun anlam diinyasina aittir, grup disinda kimseleri icin

anlasilmaz sembollere doniisiir.

Benzer sekilde Assmann (2018) da bellegin mekana ihtiyag duydugunu ve
mekansallastirma ihtiyaci i¢inde oldugunu sdyleyerek grup ve mekanin bir aradaligina
vurgu yapar. Ister cografi olsun ister tarihi hatirlama icin somut bir mekana ihtiyac
vardir. “Hatirlama figiirleri belli bir mekanda cisimlesmek ve belli bir zamanda
giincellestirilmek isterler, yani cografi ya da tarihi anlamda olmasa da her zaman somut
bir mekan ya da zamana dayanir” (Assmann, 2018; 46). “Mekan hatiralarimizin
korunmasi, kolektif diisiincenin olusmasi ve temsili i¢in en uygun kosullar1 saglar; bu
da toplumsal niteligi ile ilgilidir. ... Toplumsal mekanin yoklugunsa herhangi bir

topluluk kendi kimligini olusturacak bir temelden yoksun kalir.” (Ozaloglu, 2017;13).

Diger yandan ‘bellek mekanlar’’ kuramini gelistiren Nora’ya gore bellek mekanlar

yalnizca fiziksel bir uzami kaplayan mekanlar degil; soyut ve simgesel seyler de
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olabilir. Nora’ya gore bir seye bellek mekan1 dememiz i¢in 6ncelikle grubun orayla
ilgili bir hatirlama arzusu igerisinde olmasi gereklidir. Ancak sadece hatirlama arzusu
da yetmez; bunun yaninda bu mekanlarla ilgili hafizanin da tarih tarafindan
degistirilmeye calisilan mekanlar olmasi gerekir. Diger yandan da Nora bellek
mekanlarinin  olusmasindaki amacin bir zamani durdurmak, seylerin durumunu
sabitlemek ya da esas olarak unutma isini engellemek oldugunu séyler. Bu duruma
farkli bir agidan bakildiginda, bir mekan ya da sey tarih tarafindan 6zellikle degisime
ugratilmak istenmese de zaman igerisinde bir takim dis olgular veyahut grubun
dinamigiyle —grup Uyelerinin degismesi, 6lmesi vs.- degisime ugratilir. Aslinda bir

yandan bellek kendiliginden degismistir. Elbette bu da tarihin yolunu a¢mis olur.

Ayrica Nora hafiza ortamlar1 ve hafiza mekanlar1 arasinda bir ayrim yapar. Hafiza
ortamlar1 hafizanin hala canli oldugu, mekéandaki siirekliligini koruyan ve tarih
tarafindan siirekliliginin engellenmedigi ortamlardir. Burada hafiza hala canhidir,
yasanmaya devam eder. Ancak hafiza mekanlar1 ise artik hafiza ortamlarinin
olmayisiyla birlikte giin yiiziine ¢cikmistir. Tarih tarafindan siirekliligi bertaraf edilen
hafizanin bir nevi sonsuza dek Olmesinin engellenmesi amaciyla varligi korunan
mekanlar olarak karsimiza c¢ikar. Bu mekéanlarin koruduklar seyler tehlikede oldugu
icin onlar1 inga etme ihtiyacimiz olmustur. Dolayisiyla hafiza mekanlar1 da hafizanin
kendisi gibi yeniden bir insa siirecinden gecer. Nora hafiza mekanlarina Fransa’dan
bircok drnek verir. Ulusal bayramlar, anitlar, kutlamalar, anma torenleri... Ornegin 21
Mayi1s 1864 tarihi de yasandig1 zamanda bir hafiza ortami olarak nitelendirilebilir. Bu
tarth Cerkesler i¢in ilk olarak siirgiin ve soykirimin yil donlimii olarak anilmaya

basladig1 zamandan itibaren bir hafiza mekani olmustur.

Bellegi sekillendiren tek basina fiziki uzam da degildir. Fiziki uzami kaplayan nesneler
de mekan igerisinde yer aldiklari miiddetce hatiranin canlanmasina katki sunarlar.
Duvara asilan gergeveler, tablolar, siis esyalari, sembolik kiiltiirel imgeler gibi bir¢ok
nesne gegmisin ve gecmisteki toplumsal yasantinin hatirlanmasinda 6énemli taniklardir.
Bir evin duvarlari, o evde kullanilan esyalar, bir zamanlar o evde yasamis kisilerin
dokundugu her sey ge¢mise dair anilar1 fisildarken o gegmisle de bir bag kurmamizi

saglar.

Evimiz, mobilyalarimiz ve yerlestirilis bigimleri, yasadigimiz odalardaki tiim diizenlemeler, bu
gerceve icerisinde siklikla gordiigiimiiz ailemizi ve arkadaglarimizi hatirlatir. Eger yalniz

yastyorsak, bizi daimi olarak ¢evreleyen uzam bolgesi ve onun ¢esitli kisimlar1 sadece, bizi
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diger hepsinden ayirt edeni yansitmaz. Bu nesnelerin se¢iminde ve diizenlenmesinde beliren
kiiltiiriimiiz ve begenilerimiz biiyiik 6l¢iide, bizi ¢ok sayida algilanabilir veya goériinmez
toplulukla iliskilendiren baglarla agiklanir. Ote yandan; mobilyalar, siislemeler, tablolar, mutfak
esyalar1 ve biblolar grubun icerisinde devam ederler, grupta bir deger bicme ve mukayese
konusudurlar, modanin ve begenilerin yeni mecralarinda her an perspektif acarlar ve ayrica bize

eskilerin toplumsal geleneklerini ve ayrimlarini hatirlatirlar. (Halbwachs,2018;140)

Dolayisiyla hatirlama isteginin kanitlar1 olarak mekana ait bu objeler bellek nesneleri
olarak ortaya ¢ikar. Bu nesneler vasitasiyla hatirlama isi kolaylasir. Mekan gibi bu
mekandaki bellek nesneleri de hafizanin taniklaridir. Grubun anlam diinyasina aittir

ve grupla birlikte bir anlam kazanir.

Sonu¢ olarak hafiza ve mekan karsilikli olarak iliski icerisindedir. Her hafiza bir
mekanda filizlenir ve kok salar. Yani hatirlama eylemi gerceklesmek i¢in bir mekana
bel baglamaktadir. Grubun hafizas1 gruba ait mekanlarda anlam kazanir. Grubun
hafizasiyla sekillenen mekanlar bir yandan da grubun hafizasi tizerinde biiyiik bir etkiye

sahiptir.

2.3 Mekanmn Cinsiyeti

En bagsta toplumsalligi cinsiyetlendirilmis bir kurgu olarak (Sancar, 2003) ele
aldigimizda toplumsal olarak insa edilen her seyin de cinsiyetlendirilmis oldugunu
kavrariz. Mekan da bu cinsiyet kurgusuna dahildir. Ciinkii mekan da toplumsal olarak
dretilir. “Cinsiyet rolleriyle erkeklik ve kadinlik tanimlarinin toplumsal yeniden
yapilandirilmasi siirecinde mekansal ayrigmalar ve mekanla iliskiler kritik 6nemdedir.”
(Alkan, 2009). Bunun yaninda kadin ve erkek icin belirlenen toplumsal cinsiyet sinirlar

vardir; bu smirlar1 korumak adina ayr1 sosyalizasyon mekanlar1 kurulmustur (Polat,

2008).

Mekanin belli bagli sinirlar1 oldugunu séyleyen Lefebvre (2014) mekanda 6znelerin ve
nesnelerin belli bir bigimde var olduklarim1 savunur. Karsilikli iligkilerin kusattig
mekan1 deneyimleyen insanlar giindelik yasam pratikleri sayesinde mekana dair bir
anlam iretirler. Dolayisiyla karsilikli iliskiler dahilinde kurulan mekéan toplumsal

cinsiyet iliskilerinden azade diigiiniilemez.
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Mekanin cinsiyetini tartisirken 6zel alan — kamusal alan ikiliginden baslayarak ev i¢i —
disaris1 gibi karsitliklarla mekanlarin cinsiyetlere atfedilen 6zellikleri, mekanin
cinsiyeti tartigmasinin baglangicini olusturur. Klasik liberal feminist kuramin en temel
kavramlar1 olan kamusal ve 6zel alan ayrimi iki ayr1 ve birbirini zit uzamlar1 temsil
eder. Buna gore en temel anlamda kamusal alan, yani bir bigimde devlete ait, devlete
dair olan uzam erkeklere aitken 6zel alan yani ev ici ise kadinlara aittir. Ciinkii kadinlar
toplumsal iktidarin ve miilkiyetin disinda tutulur; bunun da en temel dayanak noktasi
ise kadinlarin ev igi etkinlikleri olarak gdsterilir (Bora, 1997). Bu iki kavram elestiriye
ve tartismaya agiktir. Ancak burada uzlasilan bir konu olarak bu iki uzamin temsil ettigi

cinsiyetlerin toplumsal olarak kabul gdrdiigii noktasidir.

Kamusal — 6zel alan ayrimlarinin yani sira erkeklere ya da kadinlara atfedilen 6zel
bircok fiziki mekanin oldugunu kavrayabiliriz. Bu mekanlar kamusal alana dahil
olabilecegi gibi 6zel alan icerisinde de olabilir. Ancak erkeklerin kamusal alandaki
hakimiyeti sadece erkeklere ait sosyallesme, vakit gecirme mekanlarinin olusmasina
neden olmustur (Polat, 2008). Kadinlara ait mekanlar ise daha kisith kalmustir.
Cinsiyetlendirilmis sosyallesme mekanlariyla ilgili yapilmis c¢esitli ¢alisma
bulunmaktadir. Ornegin, Elif Ekin Aksit Kadinlarinn Hamami ve Déniigiimii (2009)
adli caligmasinda tarihi Sengiill Hamami iizerinden kadinlarin mekanlarla olan
streklilik iligkisini, hamamlarin yari-kamusal algisin1 ve kamusallik niteligini ortak
mekan kullanim pratikleri ve sinifsal-etnik farklilasmalar {izerinden tartismistir. Hiilya
Arik ise Kahvehanede Erkek Olmak: Kamusal Alanda Erkek Egemenligin Antropolojisi
(2009) isimli ¢aligmasinda kahvehaneyi kamusal bir erkek mekani olarak ele almistir.
Buradaki mekan pratiginin Tirkiye toplumunun giindelik yasaminin simdisinde ve
toplumsal hafizasinda yer edindigini soylerken, erkeklere 6zel bu mekanda var olan
asimetrik toplumsal cinsiyet yapilarini ve normlarini yeniden tiretildigini ortaya koyar.
Arzu Yilmaz ise Kadin-Kent Iliskisinde Sosyete Pazari (2009) c¢alismasinda
miisterilerinin neredeyse tamami kadin olan sosyete pazarlari iizerinden kadinlarin
aligveris araciligryla dislandiklar1 kent hayatina dahil olma imkani taniyan bir mekan1
tartisir. Yine cinsiyet¢i sosyallesme mekani olarak kahvehaneyi ele alan Cinsiyet¢i
Sosyallesme Mekdnlari: Siirt Ornegi isimli ¢alismasinda Kanbir (2018), kahvehane
ornegi iizerinden mekanin cinsiyetci sdyleme ne dlgiide yerlestigini aciklamaya calisir.

Elbette bu mesele agisindan bir¢ok c¢alisma daha burada siralanabilir. Hem
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cinsiyetlendirilmis mekanlar hem de mekanlardaki farkli cinsiyet rolleri agisindan

calismalar ¢esitlenmektedir.

Goriildugi tizere kamusal alan igerisinde de cinsiyetlendirilmis pek ¢ok mekan vardir.
Stadyumlar, giizellik salonlar1, viicut gelistirme salonlar1 gibi 6rnekleri ¢ogaltabiliriz.
Ozel alana dahil olan yani ev i¢i alanda da cinsiyetlere atfedilmis mekanlar vardir.
Harem ve selam gibi. Sonug olarak gerek ev icinde gerekse de ev disinda farkli

cinsiyetleri kabul eden mekanlar kurgulanmistir.

2.4 Sozlii Kiiltiir ve Toplumsal Hafiza Uzerine

Haces misafir agirlamak, sosyallesmek, toplumsal yasantiyr diizenlemek gibi
islevlerinin yan1 sira sozlii kiiltiir acisindan da yogun bir iiretimin ve aktarimin
gerceklestigi bir mekandir. Buradaki sozIi kiiltiir iirlinleri ayn1 zamanda toplumsal
hafizay1 insa eder ve aktarir. Bu nedenle sozlii kiiltiir ve toplumsal hafiza iligkisini

kurmak bu calisma agisindan olduk¢a 6nemlidir.

Sozlii kiiltiir diisiince ve diisiinme bigimlerini aktarma bigimi agisindan simdilerde ¢ok
da alisik olmadigimiz bir sey. Halbuki “6nce s6z vardi” ve soziin ugmamasi i¢in onu
koruyan bekgileri. Oysa yazili kiiltiire gectikten sonra hem diisiinilis yontemleri degisti
hem de soziin kutsal bekgileri ortadan kayboldu. Bugiin diinyada yaklagik ii¢ bin dil
konusulurken, sadece yetmis sekizi yazili bir edebiyata sahip (Sanders, 2020;14).
Dolayisiyla sozlii kiiltiiriin zenginlikleri yaziyla birlikte asinmis durumda. “Soézli
kiiltiirlerin tirettigi sanat ve insanlik degerleri agisindan son derece iistiin sdzel edimler,

insan ruhuna yazinin taht kurmasiyla yiter ve bir daha yaratilmazlar” (Ong, 2018;27).

Saussure’e gore biitiin sozel iletisim en basta konugsma temeline dayanir (Ong,2018;17).
Dolayisiyla s6zlii gelenekler siradan insanin duygu ve diisiince diinyasini oldugu gibi
yansitirken; yazi Oncesi de yazi sonrasi da insanlik tarafindan iiretilen ve gelistirilen
toplumsal bilgi, kiiltiirel yaratim gibi pek cok seyin araci sozli kiiltiir olmustur (Tas,

2015).
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Robert Wood? gore destanlarin kendine &zgii bir niteliginin olmasi onlarmn
oturdugumuz yerden 6grenilen beceriler degil, tiim halka ait bir yetenekten ileri gelmesi

oldugunu savunur (Ong, 2018;32).

Kelimeler her seyden 6nce sozliidiir, dinamiktir; birey olaydir, dolayisiyla giicliidiir
(Ong, 2018). Yani soz canhidir ve siirekli iletisim olmadigi takdirde varligini
stirdiirmesi miimkiin degildir. Assmann (2018) toplumsal hafizanin da canli oldugunu
ve siirekli iletisim gerektirdigini vurgular; aksi takdirde unutulacaktir. Bu baglamda
sOzli kiiltiir ve toplumsal hafizayi bir arada diisiinmek yanlis olmayacaktir. Sozlii kiiltiir

ve toplumsal hafiza birbirine ickindir.

Sozli kiiltiirde, soziin akilda kalmasi hatirlanabilir bir seyler diisiinmek yoluyla
miimkiindiir ve iletisimsel bir boyutu vardir. Iletisim de hem bir konu iizerine
diisiinmeyi saglar hem de hatirlamaya yardimci olur. Deneyimler bellegi tahkim edecek
sekilde akla yerlestirildigi icin kaliplagmig deyimlere sik¢a rastlayabiliriz. Sozler tekrar
edilmediginde unutulacagi i¢in bol tekrarlara bagvurulur. Tiim bu 6zellikleriyle sozli
kiiltiir dedigimiz yazisiz anlatim bi¢imi aslinda hafizay1 aktarmakla ilgilidir. Gegmis ya
da simdinin hafizas1 sozle tekrarlanarak kaliciligina ulasir. S6ziin de taniklar vardir,

bir zamansallig1 ve mekani igerir ya da zaman veya mekan tarafindan igkinlestirilir.

Salt sozlii kiiltiirler incelikli sdzel sanat bigimleri gelistirir (Ong, 2018; 30). Bu sanat
bi¢iminin sanat¢ilari; s6zlin bekeiligini yapan, onu gruplar ya da kusaklar arasinda
tasimakla zamanda yolculuk etmesini saglamakla yiikiimlii halk ozanlar1 vardir.
Sanders’a gore So6zIu kiiltiirlerin can damari olan 6ykiileri anlatan masalci kabilelerin
—ya da gruplarin diyebiliriz- yiiregidir. Adeta sozlerin, masallarin zamanda yolculuk

etmesini saglar.

Oykiiler sozlii kiiltiirlerim can damari, masalci ise kabile ya da toplulugun yiiregidir. Masalci,
Oykiilerin biitiin sistem boyunca dolasmasini saglar. Anlattig1 Oykiiler rastgele, iizerinde
diisiinmeden anlatilan siradan oykiiler degildir, bunlar insanlarin bekledigi, duymay1 umdugu
ve ana hatlartyla zaten bildigi oykiilerdir. ...Masalc1 Oykiilerin aginda her seyi yakalar: tarih,
gercek, kahramanlik, din, felsefe, ahlak, sevgi. Bu 6ykiileri anlatan lider —genellikle erkektir ve
genellikle yaslidir- ayricalikli konumuna yillar boyu edindigi deneyimler sayesinde gelmistir.

Herkes adina konusmaya herkesin sozciisii olmaya hak kazanmiglardir (Sanders, 2020; 15).

2 fyada ve Odesseia destanlarinda ismi gegen yerleri tespit eden Ingiliz arkeolog ve diplomat. Wood,
Homerod’ un okuma yazma bilmedigini ve destanlar1 giiclii bellegiyle yarattiini ileri stirmiistiir.
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Bu baglamda masalciy1 diisiindiiglimiizde “kiiltiirel bellegin 6zel tasiyicilar’” m
hatirlamamiz gerekir. Assmann’a (2018) gore bellege yiiklenen sorumlulugun geregi
olarak uzmanlasan bu bellek aktaricilart ya da kiiltiirel bellegin 6zel tastyicilar sozli
kiiltiir toplumlarinda 6nemli bir yere sahiptir. Bu tasiyicilar her toplumda farkli isimle

anilabilir.

Kiiltiirel bellegin hep 6zel tastyicilart oldu. Bunlara samanlar1 “bard” olarak adlandirilan Kelt
ozanlari, griot’lar, rahipler, 6gretmenler, yazarlar, filozoflar, mandarinler ve adlar1 ne olursa
olsun kendilerine bilgiyi tagima yetkisi taninmis olanlarin tiimii dahildir. ... Yazi kiiltiirline sahip
olmayan toplumlarda bellek aktaricilarinin uzmanlagmasi, bu bellege yiiklenen sorumluluklarin

bir geregidir (Assmann, 2018; 62).

Bilgiyi ya da sozli kiiltiirlerde sozii tasimakla ylikiimli bu kisilere 6rnegin; Cerkes
toplumunda Vusak’o, Kiirtlerde ise dengbej denmektedir. Bu kisiler toplumsal
hafizanin korunmasi icin ¢ok kritik rol oynarlar. Toplumsal gergekligin en kiigiik

detaylarini, grubun tarihini soz ile aktaran zaman lordlaridir.

Sozlii kiiltiirlerde her hikayenin ya da sarkinin farkli sdylenisleri vardir ¢iinkii ozanlar
bu sarkilar1 ya da hikayeleri ezberlerken kendi gruplarmmin kavramlarina basvurur.
Dolayisiyla yoreden yoreye soylenisi, sozciikleri ya da ezgileri yer yer farklilasan pek

cok hikayeye, masala, sarkiya rastlanmasi da miimkiindiir.

Sonug olarak sozlii kiiltiir ve toplumsal hafizanin birbirine ickin olma durumu soz
konusudur. Toplumsal hafiza 6zellikle yazili kiiltiire sahip olmayan toplumlarda sz ile
aktarilir. Yazi kiiltiiriine gecen toplumlarda dahi hatirlamanin en 6nemli araglarindan
biri de sozdiir. S6z adeta bir taniktir ve grubun gergevesinde sekillenir. S6ziin biitiin
sistem boyunca tasinmasini saglayan 6zel muhafizlar: vardir. Bunlar hem so6zii hem de

toplumsal hafizayr muhafaza eder ve aktarirlar.
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2.5 Cerkesler ve Haces: Hacesin Tarihsel Arka Plam ve Kafkasya
Halklarinda Haces Kiiltiiru

Bu boliimde Cerkes halkinin tarihsel arka plani, anavatanlarindan siirgiin ediligleri ve
Tiirkiye diasporasindaki toplumsal orgiitlenisine deginilecek ve Cerkes konukevlerinin
(hages) genel yapist Katkasya’dan Tiirkiye’ye degin nasil kullanildigini ve s6z konusu

farklilagmalar ele alinacaktir.

Kafkasya’nin otokton halklarindan olan Cerkesler, anavatanlar1 simdiki Rusya
Federasyonu’na bagli Kuzey Kafkasya’dan 1800’1 yillardan baslamak iizere 1900°1i
yillarin baslaria kadar biiylik ¢cogunlugu bugiinkii Tiirkiye topraklarina olmak iizere,

Suriye, Urdiin, Israil gibi iilkelere dagilmislardur.

Cerkes tanimi, simdiye kadar ¢esitli ¢aligmalarda farkli anlamlarda kullanilmistir ve
Cerkes c¢aligmalarinda tartismast devam eden, ortaklagsmasi gili¢ bir tanimlamadir.
Yalnizca Adigeleri Cerkes olarak tanimlayan g¢alismalar (Besleney, 2016; Oztiirk,
2016; Richmond, 2018) oldugu gibi Kuzeybat: Kafkasya’da yasayan Adigeler, Ubuhlar
ve Abazinleri Cerkes olarak isimlendiren ¢alismalar da vardir (Suanata, 2020; Aslan,
2006). Bunlarin yaninda Kafkas halklarinin timiinii (Adige, Abhaz, Ubuh, Karagay,
Oset, Cecen-Ingus ve Dagistanlilar) Cerkes iist kimligi kapsaminda degerlendirildigi
de olmustur (Unal-Yildir, 2005).

Bu calismada ise hem ulasilan 6rneklemin genel yapisina uygun olacagini diistiniildiigii
icin Cerkes kelimesini Adigeler, Ubihlar, Abhaz ve Abazinleri kapsayacak sekilde

kullanilacaktir.

Rusya bugiin Kirim ve Ukrayna’da gerceklestirdigi ilhak ve zaptlart Carlik
Doénemi’nden aldigi mirasla devam ettirmektedir. Kafkasya’nmin Carlik Rusya
tarafindan istilas1 1700’1l yillara dayanmaktadir. 1817-1864 yillar1 arasinda yasanan
Kafkasya Savaglari’nin ardinda Rusya’nin bu istilas1 bir soykirim ve siirgiinle
sonuglanmistir. Cerkesler 1860’11 yillarda toplu olarak Osmanli toraklarina stiriilmiisse
de 1850’1 yillarda Osmanli’ya bir go¢ hareket hali hazirda baslamis durumdadir
(Besleney, 2016).

Osmanli topraklarina gelen ilk Cerkes gruplari Balkanlara yerlestirilmis ancak 93

Harbi’nden miitevellit Anadolu’ya tekrar bir gé¢ durumu yasamislardir (Chochiev,
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2007). Sonrasinda Cerkesler, Samsun’dan baslayip Tokat, Amasya, Sivas, Kayseri,
Adana, Hatay ¢izgisi iizerinden ve Diizce, Adapazari, Izmit, Bursa ve Balikesir’den
Biga’ya uzanan iki ana hat iizerinden Anadolu topraklarina yerlesmislerdir (Besleney,
2016;67). Ancak bunlar disinda da Eskisehir, Kiitahya, Bilecik, Afyon civarinda da
yerlesimleri bulunur. Giinlimiiz Tirkiye topraklarinda 2-2,5 milyona civarinda

Cerkes’in yasadig1 tahmin edilmektedir (Kaya, 2011; 82).

Berkok (1958) Cerkesler'de higbir zaman bir devlet teskilatinin olmadigini fakat
kuvvetli cemiyet baglarinin oldugunu sdyler. Yalniz buradaki cemiyet bagindan kasit

Tonnies'in "cemaat" kavramsallastirmasina denk diiser.

Ayrica Ismail Berkok "Tarihte Kafkasya" adl1 kitabinda Cerkeslerin Ténnies'¢i manada
cemiyet ¢ercevesi icine girmekten kagindigini ve bunun neticesi olarak da halkin kabile
hayatin1 muhafaza ederek biiylik sehirler, ticaret ve sanayi sebekeleri kurmamis ve
daima koylii olarak kalmis oldugunu belirtmistir. Tonnies’e gore cemaat iliskileri
samimidir, cemaat iliskilerinde ortak bir irade mevcuttur ve gii¢lii bir dayanisma
mevcuttur. Cemaat toplumu duragan bir toplum oldugu i¢in toplumsal degisme

sinirhidir (Bozkurt, 2014;160).

Cerkeslerde toplumsal yapi1 incelendiginde toplumsal tabakalasmanin varligindan s6z
etmek miimkiindiir. Bu tabakalasma Kafkasya’daki bdlgelerde de degisiklik
gostermekle birlikte karmagik ve katmanli bir yapiy1 olusturur. Besleney (2016), 1864
oncesinde Kafkasya’da feodal aristokrasi, klan merkezli yar1 demokratik topluluklar ve
koleligin bir karisimindan olusan toplumsal yapinin varligindan s6z eder. 1zzet (2009),
genel olarak bes toplumsal tabakanin varligindan s6z eder. Bunlar ps1 (prens ya da
kavim bagkani), I’ekhuel’es (birinci smif soylular), workh (ikinci smif soylular),
fekhuel’ (0zgiir koyliiler), psitl’ (koleler). Cerkes toplumsal yapisi diasporada ya
degismis ya da zamanla ortadan kalkmis olsa da bir¢cok yapisal 6zellik de devam
ettirilmistir (Besleney,2016). Cerkes toplumunda toplumsal tabakalagsmanin izlerine ise

halen ¢ok giiclii bir sekilde olmasa da rastlanmaktadir.

Bu tabakalagsma disinda bir de Cerkes toplumunda yas ve bilgeligi kapsayan hiyerarsik
bir toplumsal yap1 s6z konusudur. Cerkes toplumunda yasca biiyiik ve bilgi, beceri

olarak da belirli birikime sahip insanlar topluma yon gosterme, belirli karalarda
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belirleyicilik gibi roller iistlenmislerdir. Bu kisilere Thamate/Ayhabi® denir. Thamate,
onemli zamanlarda topluma liderlik eden, olgun ve bilge bir kisilige sahip kimsedir
(Besleney, 2106;49). Bu kimselerin saglam bir otoritesi vardir ve kendilerine saygi ve

hiirmet daim1 esastir (Sunata,2020).

Cerkes toplumunun toplumsal ve kiiltiirel yapisinin baska bircok kavrayisi vardir,
ancak bu ¢calismanin 6zelinde yol gosterici olacagini diistindiigiimiiz kismin1 aktarmay1

tercih ettik.*

Misafir evi anlamina gelen Hages kelimesi misafir, konuk anlamia gelen “hage” ve
yer, mekan anlamina gelen “s” sesinin birlesmesinden olusur. Burasi Cerkeslerin ana
yapidan ayri olarak, misafirleri i¢in insa ettigi bir mekandir. Hages genellikle ana
yapidan ayr1 ya da ona bitisik olarak insa edilir. Ev ile hagesin girisleri de farkli olur ki
misafir ev halkinin hayatina tanik olmamalidir (Catalkilig, 2018). Ailenin varsilligina
ya da statiisiine bagli olarak hages bir veya birkag¢ odadan olusabilir ve hagesin yanina
misafire ait bir de ahir, genellikle de ayr1 bir de tuvalet bulunur (Zihni,2019). Ayrica
Dubrovin (2019) de varlikli ailelerin hacesin evin avlusunun disinda daha yoksul
ailelerin ise hagesi avlunun eve en uzak kosesinde oldugunu sdyler. Yani hane halki ve

misafirin kullanacagiz mekanlar birbirinden ayrigtirilmistir.

Hages hemen hemen her Cerkes ailesinin sahip oldugu bir mekandir Taninmis, biiyiik
ailelerin kii¢iik ve biiyiik olmak {izere iki hacgesi olur, hagesin kapilar1 her daim acik
olur, icerisinde misafirler i¢in temel ihtiya¢c malzemelerinin yani sira misafire yonelik

baz1 esyalar bulunur (Pashtova, 2014).

Elbette ki Cerkes kiiltiiriinde misafir mefhumu oldukg¢a miithim bir meseledir. Ev sahibi
icin kutsal sayilan misafir ev sahibi tarafindan da kendi cami pahasma her tiirli

saldiridan korunmak durumundadir (Dubrovin, 2019;28).

Bir misafirin hanenin avlusuna girisinden baslayarak hacgeste misafir olma siireci
boyunca hem misafir hem de ev sahibi tarafindan yerine getirilen normatif gelenekler

vardir. Ev sahibinin ya da misafirin bu geleneklere uymamasi toplum iginde kotii bir

3 Ayhabi Thamete nin Abhaz dilindeki karsiligidir.
4 Daha fazla bilgi i¢in bakiniz: Berkok, 1. (1958), Besleney, Z. A. (2016). Sunata, U. (2015).
Richmond, W. (2018), izzet, Y. (2009).
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sOhrete sahip olmalarina neden olabilir. Bu normatif gelenekler misafir ve ev sahipleri

arasindaki yas hiyerarsisine gore uygulanmaktadir.®

Tim bunlarin yaninda, bu mekan Cerkeslerin misafir kabul etmekle birlikte, farkl
islevlere de sahiptir (Pashtova, 2014). Misafir olmadig1 zamanlarda da buras1 6nemli

bir sosyallesme mekani1 olarak kullanilmistir.

Catalkili¢ (2018;28), hagesin bir sosyal kurum oldugunu, bunun yaninda da énemli bir
hafiza mekani oldugunu yazar: bu mekan sadece misafire hizmet i¢in orada bulunan
geng kusagin kiiltiiriin inceliklerini 6grendigi bir yer degildir. Ayn1 zamanda tarih ve
kiiltiir izerine sohbetlerin yapildigi, mitolojik hikdye ve destanlarin anlatilarak; bu
mekanizmalarla hafizanin insa edildigi de bir mekandir. Ayrica burada yetiskin
erkeklerin soyledikleri savas sarkilarinin ve marslarin, Xabze iizerine yaptiklari
konugmalarin, misafire hizmet eden genglerin de egitimine Onemli katkida

bulundugunu séylenmektedir (Avledin, 2004).

Hacges ayn1 zamanda koydeki yetiskin erkeklerin sosyallesme mekani olma islevi de
tasiyor. Misafir gelmediginde de koydeki erkeklerin orada toplanip zaman
gecirdiklerini biliyoruz. Bunun yaninda bir hagese misafir geldiyse koyden muhakkak
ev sahibinin komsular1 misafiri ziyaret ederek birlikte vakit gecirirler. Gelen konuk bir
haber kaynag1 sayilir ve burada iilke ve toplum meseleleri, bagka kdylerde olup bitenler

ekseriyetle giindemi olusturan konular olmustur (Dubrovin, 2019).

Hagesin diger bir islevi ise toplumsal yasantinin ve giindelik hayatin diizenlenmesi
olmustur. Burast hem haneyi hem de toplumu ilgilendiren karalarin alindigi aym
zamanda nikéh torenlerinin gerceklesebildigi, gelin alayimin donatildigi, mithim baz
islerin baslangi¢ yeri, hasta ve yarali kimselerin tedavi maksatli bulundugu bir mekan

olmus, diger yandan ibadethane olarak da kullanildig1 zamanlara rastlanmistir (Pastova,

2014).

Ayrica hages toplumsal yap1 olarak daha sinifli olan kabileler i¢in toplum nezdinde hem
kutsal bir mekan olma hem de bir kdyiin hiyerarsik olarak {istiinliigiinii simgelemekte
ve bir 6viing kaynagi olarak addedilmekteydi (Pastova, 2014). Buradan yola ¢ikarak
hem kisiler hem de siniflar arasi hiyerarsi hageste gii¢lii bir sekilde kendini gosterdigini

sOyleyebiliriz.

5 Daha fazla bilgi icin bakiniz: Dubrovin, 2017; Zihni, 2019; Catalkilig, 2018.
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Pastova (2014), bu mekanin en basta bir erkek meclisi oldugunu yazar. Hageste
yalnizca erkek misafirler konuk edilir ve yetiskin erkekler bu mekanda vakit gegirebilir.
Eve gelen misafir ve hacese gelen misafir ayriminda kadinlar eve gelen misafir olarak
nitelendirilmektedir. Bazi durumlarda ise kadinlar hagese yalnizca misafirle
selamlagmak maksatli gelebilirken, hageste misafirin ve diger yetiskin erkeklere evin
mutfaginda yemegin hazirlanmasi ise tamamen kadina aittir (Pastova, 2014). Avledin
(2004) ise bir haneye konuk olan misafirleri isimlendirirken kadin misafirlerin
kesinlikle misafir odasinda agirlanmadigini belirtir. Ancak bir kadin kocasi
bulunmadigi zaman misafir kabul edebilir ve misafirin agirlanmasindaki hususlari

uygulamakta yetki sahibi olabildigi de soylenmektedir (Zihni, 2019;29).

Cerkesler yaziy1 ¢ok uzun yillar kullanmamis ve ge¢mis her zaman sarkilar ve halk
hikayeleri yoluyla anlatmislardir. Ge¢mise dair tiim anlatilar sarkilarda yer bulur.
Savaslar, toplumsal olaylar, toplumu ilgilendiren elim vakalar gibi pek ¢ok konuda
sarkilar ve agitlar bulunur. Bunlarin yaninda mitolojik hikayelerden olusan, siirsel bir
yapiya sahip olan Nart Destanlar1 da kapsamli bir sozli kiiltiir iiriintidiir. Glinlimiize

dek uzanan mitolojik hikayeleri anlatan sarkilar mevcuttur.®

Y azinin kullanilmadigi donemlerde der Dubrovin (2019), Cerkeslerin sanlarini gelecek
nesillere duyurmak sarkilarla miimkiindii. Kisilerin kahramanliklari, tinleri sarkilarda
anlatilirdi. Siirler de Cerkes topraklarinda ge¢misi aktaran tarih gibidir ve insanlarin
zekalarmi ve hayal giiglerini yonlendirirdi. Bunun yaninda siirler toplumsal hafizay1
gelecek kusaklara aktarmanin en 6nemli aracisiydi. “Sarki metinlerinin ¢ogu Cerkes
halkinin tarihini teskil eder ve onun giiciinii, yasamin1 ve atalarinin namini aksettiren
Cerkesya tarihiyle ilgili 6ykiilerin yazilmaya devam edilmesi, gurur verici ve saygiya

degerdir” (Dubrovin, 2019; 144).

Ote yandan Cerkesler toplumsal hayatin ve ¢aligma hayatin hemen hemen her alanina
dair sarkilar bestelemis ve bunlar1 sdylemistir (Dumanis, 2004). Bunlarin arasinda en
onemlilerinden bir tanesi ise yarali bir kimsenin tedavisi maksadiyla yapilan toérensel
bir ritiielde kendini gosterir. Burada hastanin tedavisi sirasinda uyanik kalmasi
gerektigine olan inanis nedeniyle, hasta iyilesene dek gen¢ kizlar ve geng erkekler
toplanarak sarki sdyler ve dans ederler (Ozkurt, 2016). Bu sirada hastanin yaslh bir

kimse ise hageste yatirildigini ve bu ritiielin hageste gerceklestigini sdyleyenler de

6 Bakimiz: Pastova, M. ve Mijayev, M.(2018).
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vardir (Zihni,2019). Cerkeslerde hastanin iyilesme siirecinde miizigin ¢ok etkili oldugu

inanis1 vardir.

Nart destanlarindan olusan halk hikayelerinin yani sira Cerkeslerin sozlii kiiltiir
kiilliyatinin biiylik boliimiinii woredler woredijler ve gibzeler olusturur. Woredler
herhangi bir konuda sdylenen sarkilardir. Gibzeler ise elim bir vaka iizerine yazilmis
agitlart olusturtur. Woredijler ise daha ¢ok kahramanlik, savaslar gibi konulari ele alan
miiziksiz ve koro esliginde jiu yapilarak sdylenen sarkilardan olusur. Hem halk

hikayeleri hem de bu sarki ve agitlar gogunlukla hageslerde soylenmektedir.

Sozlii kiiltiiriin en yogun icra edildigi bir mekan olarak haceslerde muhakkak bir miizik
aleti bulunur. Bu miizik aletlerinin en miithim olani ise at kilindan yapilma, kemencgeye
benzeyen li¢ ya da dort teli bulunan sigepsinedir. Cerkesler Sicepsineyi hages disinda
topluma agik baska mekanlarda ¢almazlar (Zihni, 2019).

Ozetle, haces sozlii kiiltiiriin icra edilmesi bakimindan 6nemli bir mekandir. Burada
sozlii kiiltlir araciligiyla toplumsal hafiza sonraki kusaklara aktarilmis olur. Bundan
sonraki bolimde tiim bu anlatilanlar 15131Inda sahadan elde edilen bulgularin

yorumlanacaktir.

3 TOPLUMSAL ve KULTUREL BELLEGIN
AKTARILDIGI BiR MEKAN OLARAK HACES

Hatirlama ediminin ¢ercevelerinden biri olan mekan hem bir hatirlatici, hem de
hafizanin kurucu unsurudur. Hages mekansal anlamda hem ¢esitli anlatilarin
biriktirildigi hem de olusturuldugu bir yer olarak degerlendirilebilir. Burada hem
gecmise yonelik anlatilar acia cikarken bir yandan da simdiye dair anlatilarin da
varligr s6z konusudur. Ge¢mise dair anlatilarin biiyiik bir kismi ise Cerkeslerin
anavatani yani Kafkasya {izerine kuruludur. Bu bdliimde hagesteki ge¢mis anlatilari,
giindelik yasam anlatilar1 ve anavatan bellegi incelenirken; toplumsal hafizanin 6nceki
kusaklardan nasil devralindigi ve sonraki kusaklara nasil nakledildigini de anlamaya

calisacagiz.
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Ister gergek olsun ister uydurulmus olsun toplumun ayakta tutmak istedigi, gegmise ait
bilgiler gesitli yollarla sunulur ve toplulugun iiyelerini diizenli tekrarlar ve duygusal
birlikteliklerle yatay bir diizlemde birbirine baglar; farkli hikaye ve ge¢misleri olsa dahi
insanlar1 kolektif bellek ile ortak bir gegmis bir araya getirmek miimkiindiir (Tugrul,
2021). Bunun yaninda ge¢mis yok edilemez bir varliga sahiptir ve simdiki zamana
akinlar yapar; bu akinlarin anlasilabilmesi de ancak anlati yontemleri araciligiyla
gerceklesir (Sarlo, 2012; 10). Hages de topluluk {iyelerini ¢esitli yollarla birbirine
baglayan bir mekandir. Bu ¢esitli yollardan birisi de ortak bir gegmis anlatisidir. Hages
ortak bir gecmisin kurulmasinin gergeklestigi bir mekan olarak simdi ve gegmis
arasinda bir bag kurar. Hageste bulunan her bir birey de hem ge¢misin tanig1 hem de
geemisin simdideki insasinin 6znesidir. Buradaki gegmis kimi zaman kdyde yasanan
herhangi bir olay iken kimi zaman savaslar da olabilir. Gegmiste yasanmis toplumsal
olaylar hacesin icerisinde giindem edilir. Anlati yeniden kurulur ve bir sonraki
kusaklara da burada aktarilir. Grubun iiyeleri buradaki ayn1 gecmise sahip kisiler olarak
bir iletisim ag1 olusturur. Kisiler kendi ge¢misleri ile grubun gegmislerini bir arada

<

diisiinebilir. “...biz ve taniklar ayni grubun bir pargasini olusturdugumuz ve bazi
benzerlikler catis1 altinda ortak olarak diisiindiiglimiiz andan itibaren bu grupla iletigim
halinde kaliyoruz, kendimiz grupla birlikte tanimlayabiliyor ve kendi ge¢misimizi
grubunkiyle karsilastirabiliyoruz” (Halbwachs, 2018;13). Bu minvalde diyebiliriz ki:
burada bir araya gelmis grup tiyeleri ortak olarak diisiiniir ve bu grupla stirekli iletisim
halindedir. Grubun kurdugu ge¢mis anlatisi, ortak olarak diisiindiikleri “benzerlikler

catis1”’ni1 olusturur.

Ortak bir gegmis anlatis1 ayni1 zamanda grubun kimligini sekillendiren bir siirectir. Yani
grup birbiriyle ortak bir ge¢mis etrafinda kurdugu iligkisel diizlemde toplumsal
kimliklere bir anlam, icerik kazandirir. “Simdiki zaman, i¢inde olustugu haliyle
gecmisin kolektif temsillerini toplumsal kimliklerini yapilandirir: Onlari tarihsel bir
stireklilik icine dahil ederek ve onlara bir anlam, yani bir icerik ve yonelim sunarak
yapar bunu.” (Traverso, 2020; 13). Hageste gecmisin kolektif temsilleri yapilandirdigi
kimlikleri tarihsel bir siireklilik i¢inde sunar, taniklarin kolektif kimliklerini de

yapilandirir.

Gecmisin ortaya ¢cikmasi kendisiyle iligski halinde olunmasi kosuluna baglidir, gegmisle
iligikli olmak i¢in de ge¢misin ge¢mis olarak bilincimize yerlesmesi, tamamen

kaybolmamas1 ver geride “biigiin”e gore karakteristik farkliliklar gosteren birtakim
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delillerin kalmas1 gerekir (Assmann, 2018; 40). Hages ge¢misin tamamen
kaybolmamasi, geg¢mise ait delillerin ortaya serilmesi ve ge¢misle bir iliski
kurulmasinin zemini hazirlayan bir mekéan olma niteligindedir. Bununla birlikte hageste
“diinli yok olmaktan kurtarmak ve hatirlayarak yasatmak” (Assmann, 2018; 40) gayesi

s0z konusudur.

Gecmis anlatilart hageste birikirken hem o koyiin hafizast hem de o kdye gelen her
konugun da hafizasinin bir birikimi olusur. Dolayisiyla homojen bir ge¢mis
anlatisindan da s6z edemeyiz. Hagesi bu yaniyla farkli kiiciik gruplarin toplumsal
hafizalarinin da bir kesisim mekani olarak degerlendirebiliriz. Burada farkli gruplar
baska bir yoreden, baska bir kdyden gelen misafirlerden olusur. Elbette Cerkes halkinin
tiimii diisiiniildiiglinde burada daha biiyiik bir ortak toplumsal hafiza s6z konusudur.
Gegmis anlatilart kurulurken devreye giren hatirlamada gruba ait ortak kavramlarla

birlikte hatirlama gerceklesir (Halbwachs, 2018).

Diger kisilerin hatiralar1 bizim hatiralarimizi besliyor ve eksik kalan kisimlarin yeniden
insasina katkida bulunuyorsa, bu mekanda bir araya gelen kisiler her hatiray1 bir diger
kisiden aktararak yeniden insa eder. Benjamin de geg¢misin gercekliginin kalici
olmadigini ve farkl bir diizlemde farkl bir gerceklik barindirabilecegini ifade etmistir.
“Gecmigin gercek imgesi ise ugucudur. Gegmis ancak, bir daha goriinmemek tizere
kendini gosterdigi an, birden parlayip aydinlaniveren bir resim olarak yakalanabilir.
...Gegmisi tarihsel olarak kurmak ‘onu ger¢ekten olmus oldugu gibi tanimak degil,

tehlike aninda birden parlayiveren aniy1 ele gecirmektir” (Benjamin, 2018; 45).

3.1 Hagesteki Anavatan Anlatilar1 ve Haceste Kurulan Anavatan
Bellegi

Anavatana dair anlatilar ve anavatan belleginin kurgulandig: tek mekan hages degildir.
Cerkeslerin bir¢ok mekanda hatta glindelik hayatin icinde dahi anavatan kurgusu
yaptig1 sdylenebilir. Sunata (2015) kirsalin gegmisle baglantisinin daha fazla oldugunu
sOyleyerek Cerkes koylerini Cerkeslerin sosyokiiltiirel hafizasinin kuruldugu basat bir
mekan olarak konumlandirir. Kente yerlesen Cerkeslerin kdy ile baglantilart kiiltiirel
kodlartyla iligkilidir. Bu baglamdan anavatan belleginin 6ncelikle kdyde kuruldugunu

da sdylemek miimkiindiir. Ote yandan haces ise Cerkeslerin kdyden kente gd¢ etmeden

30



evvel kullandiklari, kentlesmeyle birlikte varlik alaninin daraldigi bir mekandir.
Dolayisiyla kent ile heniiz tanismamis Cerkes toplumu igin toplumsal hafizaya dair
kurgularin en giiclii bicimde sekillendigi, anavatan anlatilarinin daha yerlesik bir
bicimde gelistigi mekan hagestir. Hagesi bu baglamda diger mekanlardan ayristiran en
onemli konu ise, burada mekanin da kutsalligindan miitevellit daha térensel ve kutsal

bir anavatan anlatisinin gelismesi ve burada yerlesiklesmesidir.

Hageste temsil edilen gecmis anlatilar1 biiylik ¢ogunlugunu anavatana dair gelistirilen
bellegin sekillendirilmesiyle ortaya c¢ikmistir. Cerkesler, soykirim ve siirgiiniin
ardindan geride birakilmig anavatanlar1 Kafkasya’ya dair toplumsal bellegi hageste de
giiclii bir sekilde kurarlar. Ozellikle siirgiiniin ve soykirimim hemen ardindan, hafiza
daha canliyken burada anavatana dair anlatilarin daha sik gelistirildigi sdylenebilir.
Gegmis anlatisinin bir pargasi olarak anavatan anlatilar1 olusur. Dedelerinin burada
anavatan anlatilarina taniklik eden goriismecilerimiz ¢ocukken bu anilar1 dinleme

firsat1 bulabildigini aktarmistir.

Ekseriyetle onlar hekuj derlerdi, yani Rusya’da kaldiklar1 kdylerde toptan kaldiklar1 yerde heku
derlerdi; yurt demeye geliyor bu mesela. Oradaki daglardan konusulurdu, yapilan seylerden,
gordiikleri, baz1 cazip gelen seylerden. Giizel bir sohbet olurdu. Biz de ¢ocuktuk tabi o zaman
onlar1 dinlerken bir seyler 6greniyorduk. (Asagi Karagoz Koyii, 80 yasinda, erkek, hagesleri
yikilmis).

Hageste oturanlar, o zaman masal gibi eskileri anlatirlardi birbirlerine adamlar. Masal gibi boyle
Kafkasya’da olani, hangi memleketse orda olani. O zaman insanlar ne yapiyorlardi, onlari
anlatip kendi aralarinda oturuyordu. ...Eski hikdye olmus seyleri anlatirlardi. Mesela
Kafkasya’dan gelenler ¢ok seyler geciriyorlardi. O zaman onlar1 anlatirlardi. O hages

zamanlarinda. Tabi savasi anlatirlardi. (Cerkez Taskoprii, 82 yasinda, kadin, hagesleri var).

Ayn1 zamanda burada bir felaketin temsili de s6z konusudur. Cerkeslerin
anavatanlarindan siirgiin edilmesi ve savaslarin ardindan yasanan soykirimin ikinci ve
liciincii kusak da olmak iizere taniklar1 burada anavatan anlatisin1 gelistirirler. Ancak
bu tanikligin ne derece temsil edildigini bilemiyoruz. Taniklardan kalan bellek izleri

her kusakta bir miktar erozyona ugrayarak sonraki kusaga aktarila gelmistir.

Geg¢misi hatirlamak onu gegmiste oldugu gibi geri ¢cagirmaktan 6te gegmisi simdiyle

yeniden kurmaktir. Hatiray1 simdiki zamanin verileriyle yeniden insa ederiz ve eskinin
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imgesi de artik degismis olur (Halbwachs, 2018; 66). Buradan yola ¢ikarak haceste
gecmis hatiranin yeniden insa edildigini, ge¢misi simdiyle yeniden kurma isleminin
gerceklestigini, simdinin de gecmisle birlikte kurulmaya baslandigi diyalektik bir
siirecin yasandigini sdylemek miimkiindiir. Kafkasya’ya dair gelistirilen anlatilarin da
gergegi degistirerek yeniden kuruldugunu ve uzaktaki anavatanin bir mite doniistiigi
de soylenebilir. Zira Tiirkiye diasporasindan Kaftkasya’ya 90’11 yillarda ilk kez gidip
geri gelenler uzaktaki anavatanlariyla ilgili hiisran duyarak donmislerdir. Ciinki
onlarin kurdugu bellek ile gerceklik arasinda farklar olusmustur. Yine de anavatan
mitleriyle anavatanla olan baglarin1 devam ettirmeye ¢alismalari, kimliklerinin 6nemli
bir pargasi olarak kolektif hafizaya sahip olmalari, diaspora halki olmalarindan

kaynaklanmaktadir.

Ote yandan yogun bir ge¢mis anlatisinin yaninda giindelik yasama dair anlatimlarin da
haceste yer aldigini sdyleyebiliriz. Burada ge¢cmis anlatilar1 ve giindelik yasam
anlatilar1 aslinda i¢ igedir, bunlari birbirinden ayr1 seyler olarak diistinmek
imkansizlasir. Giindelik yasam ayni zamanda insan ve toplum iliskilerinin merkezinde
yer alir. Cerkes toplumunda gilindelik yasamin akist dahilinde olup biten her sey hages
anlatilarinin konusu olabilir. Toplumda akip giden bir hayat ve bu hayatin bir diizeni

vardir. Bu akisin diizeninin belirlenmesi ya da paylasilmasi hages icerisinde gergeklesir.

Valla toplaniyorlardi Hageslerde, konusuyorlardi gelmis, gegmis soyleyerek mesela
konusuyorlar. Kacakeilik yapanlar vardi, geziyorlardi evvelden, atiyla dolasiyor geliyorlardi.
Filan soyle yapt, filan boyle yapti konusuyorlardi. (Malak Koyii, 94 yasinda, erkek, hagesleri

var, evden ayr1).

Hagese gelen misafir bazen bir kagakci, bazen de bir eskiya da olabiliyordu. Bu
nedenledir ki hagese gelen misafirin kim oldugu, nereden gelip nereye gittigi kendi
anlatana dek sorulmazdi. Buraya gelen kimseler geldikleri yerlerin haberlerini,
giindelik yasamda cereyan eden toplumsal olaylar1 aktariyorlardi. Diger yandan koy
halkindan kimseler de gittikleri yerlerden getirdikleri havadislerle giindelik yasam
anlatilarini sekillendirmekteydi. Ayn1 zamanda da hages bir haber kaynag: olarak da
islemekteydi. Diger yandan burada ortak alana ait anlatilar yer aldigi i¢in grubun
hatirlama mekanizmasi da hizla ortaya ¢ikiyordu. “Hayatimizda gerceklesen ve bizim

icin hep giincel olan olaylar, bizi daha yakin tutan gruplarin hafizasina da damga
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vurmustur. Bu nedenle, hatirlamakta en az zorlandigimiz olgular ve kavramlar, en

azindan bir ya da birkag¢ ortam igin ortak alana aittir.” (Halbwachs, 2018; 37).

Hafizanin kusaklar arasindaki aktarimi hususuna gelecek olursak “bellek insanligin
ortaya ¢ikisindan bu yana tarihi korumanin ve bir sonraki nesle aktarmanin en 6nemli
araglarindan birisi olmustur.” (Ozaloglu, 2017, s. 18). Hagete ise her ne kadar yash
erkekler hafizanin {iretilmesinde 6zne konumundalarsa onlara hizmet etmek amaciyla
orada bulunan gen¢ kusak erkeklere bu hafizay1 da aktarirlar. Boylelikle geng kusaga

aktarilan hafiza tekrar bir sonraki kusaga aktarilmak i¢in gelecege taginmis olur.

Hagese girme erginligine ulasamamis cocuklar i¢cin de bu bellek aktarimi soz
konusudur; hagese giremeyen ¢ocuklar iceride olup biteni gizlice dinlerken farkinda
olmadan hafizay1 devralmis olurlar. Boylelikle kusaklar aras1 aktarim gergeklesmis
olur. “(Cocuklar) Dinlerlerdi ama girmek yok. Gizli gizli camdan ama girmek yoktu”

(Cerkez Taskoprii, 82 yasinda, kadin, hagesleri var).

Ciinki “cocuk, kendisiyle dogrudan veya dolayli yoldan ilgili olan olaylarla ilgilendigi
gibi, zaman farkini unutan ve bugiiniin lizerinden ge¢misi gelecege diigiimleyen bu
yasli insanlarin hikdyelerinde simdi yeniden ortaya ¢ikan her seyle” (Halbwachs, 2018;
60) merak duygusu icerisinde ilgilenir. Dolayisiyla eskinin var olma ve diisiinme
bicimleri cocugun hafizasinda yer edinmis olur. Ayni zamanda bellegi toplumsal olarak
diigtintirken aile hatiralarinin yeniden {tretilmesini agiklamak daha kolay olacaktir.
Dolayisiyla aile hatiralar1 grubun iiyelerinin bilincinde, farkli zeminlerde gelisim
gosterir. Hageste aileye dair gelisen hafiza yagl insanlarin hikayelerinden beslenir,
geemis hikayelerle kurulur ve aktarilir. Hafizanin kolektif ¢erceveleri, kat edildigi
siirece gecmisimizle yeniden bulustugumuz deneyim akimlarmi temsil eder
(Halbwachs, 2018; 60) ve bu temsil de aile anilariyla bir sonraki kusaga aktarilir.

Bununla ilgi bir katilimcimiz ailesine dair hageste dinledigi bir olay1 aktarmistir.

Karden Zekeriya derlerdi dedeme. Hatta dedemin babasi da bu mezarlikta hatta. Bizim Karden
Zekeriya derlermis. Bu orada (kafkasyadan) iken zengin bir adammis. Ket yaptirmislar, ket
demek koyun agili. Daglarda dyle yasiyorlarmis. O dag agillarinin ket yaptiktan sonra biiyiik
hezanlar koyarlardi boyle iiste, o hezenlerden bir tanesi bosta kalmig agilin icinde. Yeteyitz
derlerdi, topragi yerdeki topragi agilin igindeki topragi dama atiyorlardi. O zaman damda
toprakla korunurdu. Bisrik atarlardi onun iistiine de toprak atarlardi 6yle korunurdu. S$imdi o
zaman biiyiik bir hezan kalmis orta yerde yani giires ¢ok dnemliymis o zaman. Giiresgilik,

binicilik falan. Kimisi bunu kim kaldirabilir falan demis. Ben kaldiririm sen kaldirirsin derken
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bazilar1 o hezanin ucundan tutup yerden kaldirtyormus da. Rahmetlik dedemin babasi da
kendine giivenilir bir seymis o da kaldirmig dizinin iistiine koyup birakmak istemis bir hiiner
olsun diye o hezani kaldirmis dizinin iistiine koyunca bu dizini siirmiis. Diz kapag1 gorev
yapmaz oldu, topal kalmis adam. Bunlar1 dahi anlatirlardi, uzun uzadiya anlatirlardi. (Asagi

Karagoz, 80 yasinda, erkek, hagesleri yikilmais).

3.2 Toplumsal Hafizanin Aktarilmasinmin Bir Araci: Sozlii

Kiiltir

Iletisimin sadece konusma dilinden olustugu kiiltiirleri Ong (2018) birincil sozlii
kiiltiirler olarak nitelendirmistir. S6zlii kiiltiirler sanat ve insanlik degeri agisindan iistiin
sozel edimler tretirler (Ong, 2018). S6z baslangici bilinmeyen bir zamandan beri var

olan, sadece dinleyicilerinin belleginde kayith kalan bir olgudur.

Yazili olmayan kiiltiirlerde s6z toplumsal ve kiiltiirel bellegin en giiclii tasiyicisi
konumundadir. Sozli kiiltiirde iiretilen sozel edimlerde, bir toplumun bellegini

okuyabilir, toplumsal yagantinin izin siirebiliriz.

Hages de sozlii kiiltiiriin yogun olarak varligimi siirdiirdiigii, sozIi kiiltlir gelerinin
yogun bir bigimde icara edildigi bir mekan olarak karsimiza ¢ikar. Bu boliimde hageste
iretilen ve icra edilen sozli kiiltiir 6geleri incelenecek ve toplumsal bellek ile iliskisi

bakimindan s6zlii kiiltiiriin hagesteki konumu tartisilacaktir.

3.2.1 Haceste icra Edilen Sézlii Kiiltiir Ogeleri: Haces Sarkilar1 ve Torenleri

Hageste uzun ki gecelerinde bir araya gelen koyiin yash erkeklerinin burada sarkilar
soyleyerek, hikayeler anlatarak vakit gegirdiklerini Svetlana Kusu’nun belgeselinde
(Kusu-Konukevi Sarkilari, 2016) de gormiistiik. Bizim goriismecilerimizin ¢ogu bizzat
sahit olmasalar da ikinci veya flicilincii kusak tanik olarak hageslerde woredlerin,
woredijlerin ve gibzlerin sdylendigi ve sigepsine calindigi konusunda ortaklasiyorlar.
Wored Cerkesce’de sarki manasina gelirken; woredij ise uzun makamli ve genellikle
didaktik ya da epik tiirde sdylenen sarkilardir. Gibze ise agit anlamina gelir; toplumda

yasanmis elim vakalar1 konu alir.
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Gegmiste, halk sarkilarini iyi bilen, sozli kiiltiire hakim kimselerin hagesleri konuk
olmadiginda da bos birakmadigr soylenir. Toplanan yasli erkekler ge¢mise dair
yasanmig olaylari anlatarak, sarkilar soyler. Hageste ¢ok ¢esitli sarkilar sdylense de
bunlar agirlikli olarak kahramanlik, yigitlik temali sarkilar ve agitlardan olusuyor.
Ciinkii hages bir yandan da kutsal bir mekan gibi algilandig1 i¢in burada sdylenen
sarkilar da buna uygun olarak segilir. Her sarki burada sdylenmez, gergekligi yansitan,

daha agir bir akisa sahip olan sarkilar sadece burada soylenir.

Ya eskiden daha oturakl seyler soylerlermis: Gibze, woredij vs. ...Ama daha eskiden agir bash
seyler sOylenirmis burada. Tabi, yani bagka sdylenecegi bir yer yok. O tip seyler hageslerde
sOyleniyormus (Okubali Kdyii, 35 yasinda, erkek, hagesleri var).

Haceste sdylenen sarkilarin ortaklastigi bir konu olmasa da burada ekseriyetle “ciddi”,
gercekte yasanmis, daha didaktik sarkilar soyleniyor. Kafkasya’da, Kabardey
Balkar’da yasamis olan 20. Yiizyilin en iinlii ozan1 Kardengus Zeramiku’un derleyip
seslendirdigi woredijler hageste sdylenen woredijlere 6rnek gosterilebilir. Zira hageste
ne tiir sarkilar sdylendigi soruldugunda katilimcilarimizdan Kardengus Zeramiku;’un

ornek gosterildigi olmustur.

Mesela iyi biliyorum Kardengus Ziremuk’un yirmi dakikalik bir kayd: var. 20 dakika kadar
stiriiyor bu woredij o kadar uzun ki. Bu woredijin ayn1 s6zlerini hatta bir iki kita fazlasini burada
Nibj Sahin diye bir amcanin kayitlarindan dinledim. Yani yirmi dakika siiren 18-20 dakikalik
bir kayit ve 19701i 60’11 yillarda Kafkasya’da derlemis Kardenguj Ziremuk bu worediji. Koy
koy gezerek derlemis. Iste gel gor ki aym sozler, ayn1 makam hatta daha fazlasi Kayseri’de
Istanbul’da yasayan yash bir amcadan dinledik biz. (Halitbeyéren Koyii, 35 yasinda, erkek,
hagesleri yikilmis).

Hagesi kutsal bir mekan olarak goéren Cerkesler burada da siradan sarkilar
sOylemezlerdi. Woredijler zaten epik ve didaktik sarkilar olarak hagese uygundu.
Kayseri’deki bir goriismecimiz de hageste sdylenen sarkilarin hagese uygun olarak daha

“agir” ve anlamli olmasi gerektigini vurgulamistir.

Gece oturulurdu woredij sOylenirdi. Ya da sipseler okunurdu. Ya da eskiden Kafkasya’dan
seyler anlatilirdi. Yani hagesin bir agirligi vardi. Hagese girdi§in zaman oray1 temsil

edebilmelisin. (Halitbeyoren Kdyii, 35 yasinda, erkek, hagesleri yikilmis).
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Valla iste ¢cok eskiden gibze falan sdylerlermis. Ben gérmedim onlar, babaannem anlatiyordu.

Gibze sdylenirmis, eski hikayeler anlatilirmis. (Okubali K&yii, 35 yasinda, erkek, hagesleri var).

Hageslerde soylenen sarkilari ve agitlar1 ilk tanmiklar1 tarafindan dinlemek artik
imkansiz. Ancak ikinci ve tligiincii kusak yaniklar tarafindan hatirlanan tortularina
ulasabiliyoruz. Ozellikle Eskisehir yoresinde 1940’11 yillardan sonra hageslerde boyle
sarkilarin sdylenmemeye basladigini gordiik. Ayn1 zamanda Eskisehir’de bu hafiza
ortamlarin1 deneyimleyen ilk kusaklara ulagmak miimkiin olmadi. Ancak ikinci kusak
taniklar olarak aktarildi. Diger yandan Diizce ve Kayseri’de ise ilk taniklardan
topladigimiz hafizalar oldu. Fakat artik hafizanin kalan son taniklarini da bu olaylarin

detaylarin1 hafizalarinin derinliklerinde bulup ¢ikarmakta zorlantyorlardi.

Valla bababannem 26 dogumluydu. Cocuklugunu, geng kizligini anlatiyordu. 40’larda falandir
bunlar, 40’lardan sonra bitmistir yani. O gibzeler falan bitmistir. Oturuyorlarmis gene, damat
oturmasi falan onlar ¢ok yakin zamana kadar hatta hala oturuyoruz iste bir sey oldugu zaman.

(Okubal1 Koyii, 35 yasinda, erkek, hagesleri var).

Biz hageslerde 6grenemedik onlar1 daha ¢ok kayitlardan, kasetlerden. Ya da Kardengus
Zeramuk vardi Kafkasya’da meshur. O, onun kayitlarinda bir seyler (Halitbeydren Koyii, 35
yasinda, erkek, hacesleri yikilmis).

Tabi tabi arkadaglar1 birbirine sarkilar, maniler sdyleyip oturuyorlardi. Mizika ¢almay1 bilen

mizika ¢alardi. (Cerkes Taskoprii Koyii, 82 yasinda, kadin).

Dolayistyla sahada bu tortular1 toplamak da oldukga sinirli kalmistir. Yine de tiglincii
kusak bir katilimcimiz hageslerde sdylenen agitlara iliskin Misirik’o’nun Gibzesi’nin

Oykiislinii aktarmistir.

Mesela rahmetli Serafettin amca sey sdylemisti bi kere bana Misiriko nun gibzesini o Yavuz
Sultan Selim o Kahire’yi isgal ettiginde orada altmis bin Cerkesin kafasimi vurduyor,
Memliiklerin egemenligine son veriyor, sonra oraytr zapt ediyor. O zaman Cerkeslerle
Osmanlilarin arasinda yapilan mevzulari anlatan bir gibze. Bu tarz gibzeleri veya Kafkas Rus
savaglar1 sirasinda yapilan bir kahramanin sehit olmasiyla ilgili bir mevzuyu anlatan gibzeleri

sOyleyip o seyi yad ederlermis (Oklubali Koyt 52 yasinda, erkek, hagesleri var).
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Hageslerde at kilindan yapilma, kemengeye benzeyen genellikle iki telli miizik aleti,
sigepsine c¢alinarak sarkilar sdylendigi ya da sadece bu miizik aleti ¢alinarak sozsiiz
vokalle eslik edildigi de oluyordu. Bizim sahamizda da bircok goriismecimiz
hageslerde sicepsine calindigimi da aktarmistir. Svetlana Kusu da (2016) iginde

sigepsine bulunmaya bir hages bulunmadigini soyler.

Mesela K’uaslarin Alkhas isimli bir bireyinin, -bugiin ibrahim’le Ismail’in dedesinin babasi-
Alkhas’in bir hagesinin oldugu, orada insanlarin toplandig1 scepsine caldiklari, o scepsine ile
gibze sdyleyip sohbet ettikleri bazi mevzular1 degerlendirdiklerini, yaptiklarini ondan nakil

olarak duydum ama sahit olmadim. (Oklubali K&yii, 52 yasinda, erkek, hagesleri var).

Dahasi sigepsine Oylesine hacese 6zgii bir miizik aletidir ki, buranin disinda ¢alinmaz
ve hatta buradan disar1 ¢ikarilmamaya da 6zen gosterilir. Sicepsine kutsal bir miizik

aleti olarak algilanirdi.

Disarda ¢alinmazmis sigepsine. ...Ya o Kafkasya’dan gelen bir sey. Simdi bu sigepsine ameliyat
falan da yapiyorlar ya iste ameliyattan kastim kursun ¢ikariyor o da bir ameliyat sonugta. Onda
bir sihir olduguna inaniyorlar, s¢epsinede. Dolayisiyla hem 6yle ulu orta ¢almiyorlar disarilarda
evlerde, diigiinlerde vs. Bir de benim duydugum s¢epsineyi bu odadan baska bir odaya(hagese)
gotiirecekler ya sarar gotiiriirlermis kecgeye bir seye bir ortiiye. Yani disarlarda agik bir sekilde
gezdirmezlermis sicepsineyi. Bir kutsal bir sey sihir gibi bir sey gériiyorlarmis onda. Oyle de
duydum yani. (Okubali Koyii, 35 yasinda, erkek, hagesleri var).

Goriildugi gibi, hages mekana 0zgii sarkilar ve agitlarla, sozlii kiiltiiriin en 6nemli
eserleri vasitasiyla toplumsal ve kiiltiirel bellegi tasir ve toplumun bireyleri arasinda
aktarir. Giiniimiize ulasabilen Haces sarkilari, Kafkasya’da bazi miizik gruplari
tarafindan derlenmis ve toplumsal hafizanin kalintilar1 kayit altina alinabilmistir. Jiu,

Ored Recordings, Hagauj, Jrpjej bu gruplar bunlardan bazilaridir.

Hageste sozli kiiltiir dgelerinden biri olarak Makhsimafe woredleri gosterebiliriz.
Makhsima Cerkeslerin daridan hazirladigi geleneksel bir ickidir. Hageste toplanan
erkeklerin sarkilar sdyleyerek bu icecegi tiikketmesi seklinde gergeklesen bu térene
Hages makhsimafe, sdylenen sarkilara da makhsimafe wored denmektedir. Pastova

(2014) makhsimafe woredi soyle tasvir etmistir:

37



Haceste Kafkasya’dan intikal eden eski Cerkes sarkilarini en iyi bilenler otururdu. Sofradaki
her bir katilime1 sarkinin bir kitasini sdyleyip yaninda oturan kisiye igecek dolu tasi uzatip “Sana
geliyor” der, tasi alan kisi “selametle” deyip tas1 uzatan kisinin ellerinden bir yudum makhsima

icer, sonrasindaysa tasi kendi ellerine alir ve siradaki kitay1 okur.

Torenler grup belleginin siirdiiriilmesi agisindan olduk¢a dnemlidir. Hafizanin siirekli
tekrar edildigi, hatirlamanin miitemadiyen devam ettigi anlardir. “Insan topluluklar1 her
yerde ve her zaman kolektif bir bellege sahip olmustur ve térenler, seremoniler, hatta
politikalar araciligiyla bunu siirdiirmistiir.” (Traverso, 2020; 13). Makhsimafe
woredler de haceste yapilan bir seremoni niteligindedir ve bu esnada toplulugun bellegi

stirdiiriilmiis olur.

“Torenler, toren niteligi tasimayan bazi eylem kiimelerine nazaran énemli olduklari
icin, bir toplumun tiim yasami agisindan anlamli bulunurlar. Torenlerin, onlarin
gerceklestirenlerin yasamlarina deger ve anlam kazandirma giigleri vardir” (Connerton,
2019;78). Yani torenler bir yandan ge¢mis ile iliski kurar ve bu iligkiyi devam ettirir.
Hagceste toplananlar bu minvalde bir bedensel pratik gerceklestirir. Toplanma pratigi
animsamanin bir unsurudur. Diger yandan da burada torensel nitelikte bir sarki sdyleme
etkenligi gerceklestirilmektedir. Makhsimafe wored bu anlamda torensel bir nitelige
sahip, toplumsal bellegin kurulmast ve aktarilmasinin bir aract olarak

degerlendirilmelidir.

Bizim sahamizda makhsimafe woredlerin hageste sdylendigi ve bu torenin yapildigi
aktarilmistir. Ancak hatirda kalan bir sarki sdylenmemistir. Kafkasya’da derlenmis ve
halen sdylenmekte olan en iinlii makhsimafe woredlerden biri Tugujiko Kizbeg’tir

(Kusu, 2016). Bu sarkiya sahamizda rastlamadik ancak Kafkasya’da sdylenmektedir.

Tigujiko Kizbeg 1877-1840 yillarinda Kafkasya’da yasamais {inlii bir komutandir. Rus-
Kafkas Savasi’nda yer almis ve bu savasta in kazanmistir. Kizbeg’in iinii iizerine
yazilan bu sarkida Tig1jiko Kizbeg’in ata iyi binmesi, kahramanliklari, cesareti ve diger
giiclii yonleri betimlenmektedir. Pastova (2014)’e gore Tiirkiye diasporasinda
sOylenmis bir¢ok makhsimafe wored bulunmaktadir ancak bunlarin biiylik cogunlugu
yitirilmistir.

Hageste gerceklestirilen toplumsal pratikleriden biri de yarali toplantisi olarak da ifade
edebilecegimiz C’apse’dir. Bu toplumsal pratigi Ozkurt (2017), hem bir sagaltma ritiieli
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hem de oyunsal karakteri olan bir téren olarak ele almistir. Bizim calismamizda,
gittigimiz her Ui¢ ilde de hagese 6zgii oyunlardan biri olarak ifade edilmistir. Bu téren
boyunca hasta, yarali kimseyi uyanik tutmak, neselendirmek, acisin1 unutmak maksatl

sarkilarin sylendigi, oyunlarin oynandigi, grubun anilarinin paylasildigi olmustur.

C’apse dedikleri diiglinlerde yaralanan insanlara diigiinlerde toplanip hem o seyi unutturup hem
tedavi maksatli, rehabilite etmek amagli hem de onu tedavi seyli toplanip oyunlar
oynantyormus. Ozellikle o seyde benim duydugum seldaw dedikleri hani simdi Tiirkce
hamursuz dedikleri ekmegi kenarlar1 tirtikli vs. bir ipe asip ortada sallandirip genglerin diz
¢okiip kim daha fazla dudagin patlatmadan disini kirmadan 1sirabilecek yarismasi seklinde bir

oyun oynandigini duydum. (Oklubali K6yii, 52 yasinda, erkek, hagesleri var; evin icinde).

Bu ortam hafizanin olusmasina hatta yeniden insasina zemin hazirlamaktadir. C’apse
denilen hastay1 sagaltma toreni de hageste hafizanin aktariminin bir araci olarak

karsimiza ¢ikmaktadir.

C’apse yaparlardi. C’apse agit. Simdiki seyiyle agit yaparlardi. O hastay1 dinlendirmek kendine
getirmek. ... Sarki soyliiyorlardi, bir nevi sarki o. Bir nevi agit yapiyorlard: bizde ne derler
wored. Siilalesinden baslarlar. Su s6yle dediydi, bu boyle dediydi. Ahmet bdyle dediydi. Yalan
da karigik soylerlerdi yani. (Batakligiftlik, 72 yasinda, erkek, hagesleri yikilmais).

Woredler séyleyen soyliiyordu woredleri soyleydi: birisi hasta ya ayagi kirildi ya bi sey olursa
¢’apse diye o hastanin yanina giderlerdi o hastay1 eylemeye yaparlardi. (Cerkez Taskoprii, 82
yasinda, kadin, hagesleri var).

3.2.2 Sézlii Kiiltiiriin Tasiyicilari: Wusak’olar ve Dengbejlik Gelenegi

“Nasil bir kaya belli bir mesafeden, belli bir agidan bakildiginda bazen bir insan basi
ya da iri bir hayvan gdvdesi gibi goriiniirse, hikaye anlaticisinin da uzaktan bakildiginda
iri, yalin hatlar1 6ne ¢ikar, sadece bunlar goriiniir.” (Benjamin, 2018; 86) diyor
Benjamin Hikaye Anlaticisi’nda. Deneyimi agizdan agiza aktaran hikaye anlaticilar
bazen uzaktan gelen biri bazen de yorenin hikaye ve geleneklerine vakif olan kisidir.
Halk i¢in ikisi de her ikisini de dinlemek keyif vericidir. Cerkes kiiltiirlinde de
wusakolar hikaye anlaticilaridir. Cerkes toplumunun bellek izlerini tasiyan ve aktaran

figlirlerdir. Wusak’olar Cerkes toplumunun “kolektif sozlii bellegidir”.
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Sanders (2020) her kabilenin bir masalciya, her masalcinin da bir kabile ihtiyag
duydugunu anlatilan oykiilerin dikkatle dinlenmedigi siirece bir 6nem tasimadigini
sOylemektedir. Wusakoda Cerkes toplumunun masalcisi, ozanidir. Toplumu
ilgilendiren olaylar hakkindaki oykiilerinden sarkilar besteler ve bunlari gittikleri
yerlerde seslendirirler. Ayn1 zamanda wusak’olar hages igerisinde de onemi bir yere
sahiptir. Cerkesler hageslerde toplanip wusakolar1 davet ederek onlarin sarkilarini

dinlerler.

Wuse sey demek amiyane tabirle siir. Wuse bir seyi yazmak sdylemek Tiirkge karsilig1 yakmak
manasina da geliyor. Wusako yani ozan k’o giden manasinda Oklubali Kéyti, 52 yasinda, erkek,

hagesleri var; evin i¢inde).

“Oykiiler sozlii kiiltiirlerin can damari, masalci ise kabile ya da toplulugun yiiregidir.
Masalci, dykiilerin biitiin sistem boyunca dolagsmasini saglar. Anlattig1 Sykiiler rastgele
iizerinde diistinmeden anlatilan siradan Oykiiler degildir, bunlar insanlarin bekledigi,
duymay1 umdugu ve ana hatlariyla zaten bildigi dykiilerdir” (Sanders, 2020;15). Bu
anlamda wusakolar da Cerkes toplumunun masalcisidir. Kayseri’de hageslerde
sicepsine ¢alindigina dair izler ararken Thazepl Resat ismin isittik. Kendisi bir donem

Kayseri’de iinlii bir wusako oldugunu soylediler.

“Eskiden elim bir olay oldugu zaman kdylerde “wusako” dedikleri seyler var, bdyle agit
yakiyorlar. ...Simdi Thazepl Resat dedigim phapsine (sigepsine) caliyor ¢ok eskilerde ta
1930°1u yillar bunlar ikinci diinya savasindan dnce. Cagirmislar, bu haceslerde wusakolar: da
getirilermis. Wusako dedikleri koylerde Karakuyu’da var, Halitbeyoren’de var, Methiye’de var,
Dikili’de var. Bunlar derleme yapar mi1 diyim sana. Dereleme diyorum ya o ana yonelik beste
yapiyor. Hageslerde de onlar getirirler, Ske¢psineyi ¢aldirip sdyletirlermis. (Asag1 Karagoz, 80
yasinda, erkek, hagesleri yikilmis).

Diger yandan Kayseri yoresinde halen sdylenen meshur bir gibzeye rastladik. Kayser
Istasyon isimli bu gibzenin hageslerde sdylendigine dair bir anlat1 yaygindir; dSnemin

Wusak’olar1 tarafindan yazilip bestelenmis, anonim bir gibzedir.

Eskisehir’de de wusakolarin izine rastlamak miimkiin oldu. Burada da wusekolar
kiiltiirel bellegin tasiyicis1 konumundalardi. Tipki Benjamin’in Hikaye Anaticist gibi

koy koy dolagarak deneyimlerini paylagsma yetenegine sahiplerdi.
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Wusak’olar ¢ok tehlikeli insanlarmig. Onlarla ¢ok iyi gegcinirlermis. Soyle; bir kahramanligi
anlattig1 gibi bir toplumda olan zafiyeti edepsizligi de siire alip makamin besteleyip kdy koy
dolasip sOylediginde adamin rezil olma ihtimali oldugu icin herkes kendi oto kontroliinii
saglarmis. Bir yerde bir terbiyesizlik yaptin ya da misafirini iyi agirlamadin, bir edepsizlik
yaptin veya bir kepazelik oldugunda onlar1 da dile getirirlermis. E bi diisiinsene yiiz yillarca
kendinin Oyle dilden dile sarki yapilip sdylendigini. O yilizden herkes kendine ¢eki diizen
verirmis. Kahramanliklar1 séyledikleri gibi rezillikleri de anlatirlarmis. (Oklubali Koyii, 52

yasinda, erkek, hagesleri var; evin iginde).

Bir anlamda wusak’olarin bir bakima toplumsal kontrol mekanizmasi olan bir figilir
oldugunu sd6ylemek miimkiindiir. Toplumsal olgu olarak da ele alinabilecek olan

wusak’olar toplumun tistiindedir ve baskilayict bir mekanizmadir.

Eskisehir’de de Kayseri’de oldugu gibi, wusakolar1 haceslere davet edilerek, sarki
sOyledikleri aktarildi. Wusakolar tarafindan sdylenen sarkilardan giiniimiize ulasan

pek kalmamistir. Ancak sahada rastladigimiz bir sarkinin hikayesi soyle:

Simdi babaannemin annesi siilale olarak Apislerden Kures isminde bir kadin. Cok saygin bir
insanmis, popiiler bir insanmis. Babaannemin babasi da Avuthle’lerden. Ama meslegi geregi
ama karakteri geregi- jandarma kumandani. Inénii’niin orda o zamanlar 1890larda oluyor bu
olay. Onu ona veriyorlar, istiyorlar sey nasilsa. Onu verince ona hi¢ yakistiramryorlar onu. Yav
ona cehennem suratli Mehmet diyorlarmis, ¢ok sert asabi bir adam oldugu i¢in. “Yav Kuresi de
ona niye verdiler sanki, yazik ettiler giizelim kiza, o cehennem surath adama verdiler” diye
kendi aralarinda soylityorlarmis. Koyiin ¢obanlar bir gibze yazmiglar Kurese Daxe (Giizel
Kures) diye khamille ¢alip dagda onu séyleyip geziyorlarmis tabi. Ondan sonra tabi o da seyin
kulagina gidiyor o ¢cobanlar1 mesela aksamleyin toplar o zamanki muhtarlik binasi neyse onlar1
dovmiis niye beni boyle sey yaptiniz diye. O wusak’olarmn isleri o tiir isler iste: mevzulari
anlatmak kim ne halkin nabzi. O yiizden herkes ayagini denk alirmis ama bunun diginda baska
bir sey duymadim. Tabi mutlaka vardir da bana nakil olan yok. (Oklubali K&yii, 52 yasinda,

erkek, hagesleri var; evin i¢inde).

Yazili kiiltiiriin hepsinde tipki wusekolar gibi kiiltiirel bellegin 6zel aktaricilari olur. Bu
bellek aktaricilart kiiltiirel bellegin korunmasi adina uzmanlasmis kisilerdir; “yazi
kiiltiirtine sahip olmayan toplumlarda bellek aktaricilarinin uzmanlagmasi, bu bellege
yiiklenen sorumluluklarin geregidir” (Assmann, 2018;62). Bu minvalde Cerkes

toplumunun ozanlar1 niteligi tasiyan wusakolar1 Kiirt toplumundaki dengbejlerle
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birlikte anmak yerinde olacaktir. Bir¢ok kiiltiirde bu tasiyicilar oldugu halde, kiiltiirel
hafizanin tasiyicilar1 olarak birgok calismada konu edilen Dengbejler Anadolu
cografyasinda Wusak’olara en ¢ok benzeyen halk ozanlaridir. Kiirt halkinin kiiltiirel
kodlarini tastyan, anlam diinyasini belirleyen toplumsal bellegini insa eden Dengbejler

ile wusakolar birbirine ¢ok yakin figiirlerdir.

Sozlii kiiltiiriin hakim oldugu halklarda kiiltiirii aktarmanin bir arac1 olarak halk ozanlar1
yaygindir. Kiirtlerin en 6nemli sozlii kiiltiir tasiyicilarina verilen dengbej ismi hikaye
eden, anlatan, aktaran anlamina gelir (Tas, 2019;15). Dengbejler kolektif hafizaya dahil
olan savaslar, agk etnik iliskiler ve diger baska toplumsal temalar1 bir hikaye anlaticisi

niteligiyle isler (Uygar, 2009).

Dengbejler ezgilerinde, kilamlarinda’ yaradilis efsanelerinden toplumsal hayata uzanan
cok ¢esitli konulari, kahramanlik, onur cesaret gibi temalari ele alir; Kiirt cografyasinda
dolasip derledigi hikayelerini ‘sevberk’ denilen gecelerde belli mekanlara toplanan

insanlara aktarirlar. (Uygar, 2009).

Dengbejer klamlarmi diigiinler, torenler ya da yarigsmalarin yaninda g¢ogunlukla
diwanhane denilen, toplumun ileri gelenlerinin evlerinde misafir agirladiklar1 odada
icra ederler, diwanhaneler de misafir agirlamanin yaninda insanlarin sosyallestigi,
hikayelerin anlatildigi, ortak deneyimin aktarildig1 ve erkeklerin kullandig1i mekanlardir

(Uygar, 2009). Diwanhaneler bu yoniiyle hagesle birebir benzerlik gosterir.

Dengbejign bir diger 6nemli unsuru ise dengbejlikteki konugma alaninin erkege ait bir
alan olmas1 ve dengbejligi yapan kisinin politik bir alan kurulmadig: olclide erkek
olmasidir (Celik, 2014; 643). Wusako figiirii gibi geleneksel dengbej figiirti de erkek

bir figiir olarak karsimiza ¢ikar.

Hem Dengbejler hem de wusak’olar k farkl kiiltiirde yer alan bellek aktaricilaridir.
Nasil ki dengbejler Kiirtlerde “sozlii kiiltiiriin belirgin bir 6gesi ve kolektif bellegin
tastyict unsuruysa” Cerkeslerde de wusakolar bu anlamda toplumsal bellegin liretilmesi
ve aktarilmas1 ac¢isindan dnemli bir figiirdiir. Bununla birlikte wusak’olarin toplumsal

bellegin tastyicilari olarak hageste dnemli bir yeri vardir.

Kendisine bilgiyi tasima yetkisi taninmis bu figiirler kiiltiirel bellegin 6zel tagiyicilaridir

ve yazi kiiltlirline sahip olmayan toplumlarda, yazinin bir 6n bigimi olarak yer edinen

" Dengbej anlatist.
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bu bellek aktaricilar1 bellege yiiklenen sorumlulugun neticesinde uzmanlagsmislardir
(Assmann, 2018). Cerkes kiiltiirinde Wusak’olar Kiirt kiiltiirinde Dengbejler bu

minvalde ele alinmalidir.

4 TOPLUMSAL YASANTININ DUZENLENDIGI BIR
MEKAN OLARAK HACES

Cerkesler giindelik yasantilarim1 diizenlerken kati bir suretle uyguladiklar1 kurallar
biitiiniine Habze adini1 veriyorlar. Habze Cerkesler i¢in adeta toplumsal yasantinin her
noktasini diizenledikleri normlar biitiiniidiir. Richmond (2018), Habze’yi Cerkeslerin
gercek dini olarak nitelerken toplumsal yagami diizenlemede bagvurduklari hukuksal-
ahlaki kurallar1 oldugundan bahseder. Bizim ¢alismamizda da katilimcilar Habze icin
benzer betimlemelerde bulunmustur. Hages ise habzeden azade bir mekan olmadigi gibi
en Ozenli bir sekilde habzenin uygulandigi ve hatta uygulayicist bir mekan olma
Ozelligini tasir. Bu boliimde hageste Cerkeslerin toplumsal yasantisini nasil ve hangi
araglarla diizenledigine odaklanacagiz. Bunun yaninda bu kurallar biitiinii bir takim yas
ve cinsiyet hiyerarsilerini icinde barindirmaktadir. Mekanin en baslica 6zelliklerinden
biri iceride kati1 bir yas hiyerarsisinin gozetilmesidir. Ayni zamanda bu mekanda
erkekler hiyerarsik olarak kadinlardan iistiin olarak da konumlanir. Aslinda temelde
buranin hem en basta toplumsal tabakalagsma, sonrasinda yas ve cinsiyet hiyerarsisinin

birbirine eklemlendigi, i¢ ice gegtigi bir mekanizmasi vardir.

Diger yandan hagesin kutsalligina dair bir¢ok kez bu metin igerisinde de vurgular
yapmistik. Durkheim (1995), toplumsali olusturan bir¢ok unsurun kutsallastiriimaya
yatkin oldugunu sdyler. Bu minvalde toplumsalin olustugu bir mekan olarak da hagesin
kutsallastirildigini, bu sebeple de hagese dair her toplumsal olgu ve olayin da kutsal
gorildiigilinii soyleyebiliriz. Misafir agirlamaktan, toplumsal olaylarin ¢oziimiine dek
burada gegen her olgu ve olayin kutsal olarak algilanmasi bu mekéandaki ritiiellerin

iseyisini de ayristiran bir unsurdur.

Ote yandan hagesi misafirperverlik agisindan da degerlendirecek olursak;
misafirperverlik bir kurum olarak toplumsal aidiyet hissini olusturan unsurlarin basinda

gelir (Kaya, 2011). Hages bir konuk evi olarak misafirperverligin eksiksiz uygulanmasi

43



gereken bir mekandir. Buradaki misafirperverlik toplumsal normlar tarafindan
denetlenir. Misafirler de belirli karsitliklara gére konumlandirilir ve misafirperverlik de
bu konumlandirmaya gore sekillenir. igeriden olma/disaridan olma, kadin/erkek,
yerli/yabanci gibi basat karsitliklar séz konusudur. Iceriden yani aileden bir misafir
geldiginde hageste onu akrabasi olan kadinlar karsilayabilir ve yaninda bulunabilirken,
disaridan gelen misafirler daha resmi bir bicimde ve sadece erkekler tarafindan
karsilanip konuk edilir. i¢erideki hizmet de aym sekilde misafir igeriden ise kadinlar
tarafindan yapilabilir ama misafir disaridan ise sadece erkekler tarafindan misafirin
ihtiyaclar karsilanir. “Simdi eger yabanci degil, akraba ise kadinlar da (yemekleri)
gotiirebilir. Yabanci erkekler ise geng erkeklerden gotiiriirler yani” (Ulugayir Koyii,
kadin, 82 yasinda, hagesleri yikildi). Misafir kadin ise evin iginde erkek ise hageste
konuk edilir. “Gelen kadinlar1 buraya ¢ikariyoruz (evin igini gosterir) erkekler de ayri

hageste otururdu. (Akpiar Koyii, 88 yasinda, kadin, hagesleri yikildi).

Ote yandan hem hages igerisinde hiyerarsik iliskiler soz konusudur hem de hagesler
arasinda da hiyerarsik bir konumlanma mevcuttur. Gelen misafirin toplumsal
tabakadaki yeri, akrabalik durumu, yasi igerideki hiyerarsik iligkileri belirlerken,
hagesin sahibinin toplumsal tabakadaki yeri de hagesler arasindaki hiyerarsiyi
belirlemektedir. Toplumsal tabakalasmanin en belirgin sekilde goriildiigii Kayderi’de
Malak Kdyii'nden bir gériismecimiz kdyde kag¢ tane hages oldugunu sordugumuzda
yalnizca bes tanesini hages olarak saydigini ve bu besinin soylu ailelere ait oldugunu,
soylu olmayan bir aileye ait hagesleri hagesten saymadiklarin1 ve asla gitmediklerini

belirtti.

4.1 Toplumsal Hayati Diizenleyen Haces Pratikleri

Temel olarak hages konukevi olarak kullanilsa da bunun G&tesinde islevleri de
mevcuttur. Bunlardan biri de toplumsal hayatin ve toplumsal pratiklerin
diizenlenmesidir. Koylerde toplumsal tabakanin daha iistiinde bulunan, ps1 ve wor(
stilalerinden kimselerin hagesinde kdye dair her seyin konusuldugu, hageste toplumu
ilgilendiren 6nemli konularin karara baglandigini sdyleyebiliriz. Burasi toplulugun hem
idari islerinin diizenlendigi hem de toplumu baglayici kararlarin alindig: bir mekandir.
Oklubali Koyii’nden bir katilimcimiz hageslerinde tartisilan ve babaannesinden

dinledigi bir olay1 anlatmistir:
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Tabi mesela kdyiin sosyal durumuyla ilgili veya koyiin hukuku resmi statiisiiyle ilgili, o zamanki
miilki amir kimse onunla iligkileriyle ilgili olan sikintilar1 veya miiracaatlari varsa onlar da
degerlendiriliyormus. ...Hatta bir tane mevzuyu babaannem anlatirdi. Iste ilk yerlesim
siralarinda herkese arazi dagitilirken babaannemin babasi gitmemis, yaslilar da ona da bir arazi
arsa tarla gibi bir sey vermek istemisler. O da ya ben zabitim yani jandarma kumandanryim,
devletten zaten maasim var benim bdyle bir seye ihtiyacim yok diye kabul etmiyor. Ama orda
yaglilar karar aliyor. Sarisu’nun ilerisinde bir 8-10 doniim yeri bir bataklik seklinde bunun da
onun zorla {istiine yapiyorlar; ot biger, atina bakarsin diye. Orda alinan kararla ona veriyorlar.
Zorla veriyorlar adama mesela kendi kabul etmedigi halde, ayip diye benim maasim var ne
gerek var, ben ciftcilikle ugrasmiyorum diye. Istemedigi halde oradan ¢ikan bir karar

neticesinde verilen bir tarlaymis. (Oklubali K&yii, 52 yasinda, erkek, hagesleri var; evin iginde).

Toplumsal yasantinin diizenlenmesinde en biiyiik etken wunafelerdir. Wunafeler
toplumsal bir olaym 6ncesinde o olayla ilgili izlenecek yollarin tartigilip belirlendigi
toplantilar olarak 6zetlenebilir. Cerkesler bu toplantiy1 bilhassa bir diigiin arifesinde
yaparlar. Wunafe katilimcilarimizin tamami tarafindan bahsi gecen bir husus olmus ve
bu wunafelerin hagesin kullanildigi zamanlar burada yapildig1 aktarilmigtir. Hageste

neler konusuldugu soruldugundan ilk akla gelen wunafeler olmaktadir.

Koy meseleleri konusulur. Mesela bir diigiin olacak onun wunafesi olacak. Birileri askere
gidecek ya da dnemli bir olay olacak, ya bir siirli sey yapilabilirdi hageste. ...Mesela kdyden
birinin oglu evlenecek, hageste toplanilir onun wunafesi yapilir. Diigiin nasil olacak, ne zaman
gidilecek, thamade kim olacak, nasil kafile nerede duracak, kimlerle gériisiilecek, bu detaylar
hepsi her sey tek tek o hageslerde konusulurmus eskiden (Halitbey6ren Koyii, 35 yasinda, erkek,
hagesleri yikilmis).

Onemli kararlar, yapilacaklar, wunafeler. Ondan sonra bu hayirli islerle ilgili halen daha ayni
Oyle. Hayirli isin sahibi aile toplant1 yapar, her sey orada(hageste) konusulurdu. Thamade odur,
o Oyle yapacak, soyle gidilecek, boyle gelinecek... Halen devam edilir onlar (Asag1 Beycayir
Koyii, 83 yasinda, erkek, hagesleri yikilmig).

Toplum moplum olursa yapiyorlar mesela nisekase bir toplum olursa hageste toplantyorlar

wunafe mesela orada filan thamade olacak filan thamade fazla olacak efendime soyliyim gelin

getirmeye gidecez, (Malak Koyii, 94 yasinda, erkek, hagesleri var).
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Digiinlerden 6nce yapilan wunafeler, diigiiniin bagsindan sonuna kadar tiim akisinin ve
diizeninin belirlenmesini igerir. Hages kiiltiiri yasanmasa da ¢ogu katilimcimiz halen
daha diiglinlerin oncesinde ¢ogunlukla wunafe yapildigini, wunafe yapilmadiginda

diigiiniin diizeninin saglanmasinin gii¢ oldugunu belirtmistir.

Wunafe gittigimiz tiim bolgelerde ve buradaki kdylerde katilimcilarin tizerinde en fazla
sO0z sOyledigi toplumsal pratiktir. Clinkii Cerkesler’de bu toplumsal pratik degisik
formlarda da olsa halen daha uygulanmakta ve ehemmiyet gérmektedir. Goriisme
yaptigimiz tiim koylerde wunafenin miimkiin mertebe hages icerisinde gerceklestigi
aktarild1 ancak Eskisehir’in Rahmiye Koyii'nde ise genel olarak hanelerin kendine ait
hageslerinin olmamasindan dolay1 wunafeler i¢in diigiin sahibinin evinin misafir
odasinda toplanildig1 aktarilmistir. Sonug olarak, hacesin toplumsal diizeni saglamada,

toplumsal pratiklerin akisini belirlemede 6nemli bir mekan oldugunu sdyleyebiliriz.

4.2 Hacesin hiyerarsisi: J’ante (Yas hiyerarsisi)’den Cinsiyet

Hiyerarsisine

Yaslilarin yonetimi ya da gerontokrasi y1l anlaminda en yasl olan ve gelenekle en asina
olan yaslilarin elinde oOrgiitlendigi bir durumdur. Geleneksel otoritelerde siklikla
karsilan gerontokrasi yetkisini, mesruiyetini ve giiciinii gelenekten alir; temel kaynagi
da atalarin torenlerin, geleneklerine olan inangtir (Onder, 2013; 273). Weber bu
yoOnetim Orgiitlenmesini geleneksel otoriteler arasinda gosterirken, gerontokrasinin her
zaman patriarka ile birlikte isledigine isaret eder (Weber, 1978; 231). Yani en yash

erkegin yonetim erkini elinde bulundurmasidir.

Hecesin igerisinde bulunmak belli bir hiyerarsik diizene uymak zorunlulugu
tasimaktadir. Buradaki hiyerarsi hem misafirlik konumunda olmakla hem de yasa gore
belirlenmektedir. Yani hagesin icerisinde de yonetim erkini elinde bulunduran en yaslh
erkek vardir ve igerideki tlim diizen bu kisiye gore belirlenir. Goriigmelerin neredeyse
hepsinde bu diizen goriismecilerimiz tarafindan vurgulandi. Buna gore hagese gelen
konuga daima en iyi yer ayriliyordu; ancak jante denilen baskose ise daima yasca en
biliyiige ve en c¢ok sayginligi olan kisiye aitti. Bagkdse anlamina gelen jante kapi

acildiginda iceri girenin ilk gordiigii, digerlerine gore yiiksekte kalan bir oturma yeri
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olarak tarif edilebilir. Yas¢a en biiyiik anlaminda nahij denilen kisi ya da thamade bu

yere oturabilirdi.

Valla iste nahij seyde oturuyor, jantede oturuyor. Bunlar orjinal degil, normalde o jante denilen
yer biraz yliksek oluyor, diger yerler daha algak oluyor. Belki de sedir yoktu o ilk zamanlar
belki de yere oturuyorlardi. Yani o jantedeki yukari oturuyordu; sedire, digerleri yere
oturuyordu. Daha kiiclikler oturmuyor, onlar suralarda dikiliyormus, kapinin kenarinda

suralarda. (Oklubal1 Koyt 35 yasinda, erkek, hagesleri var).

Nahijdan, thamadeden sonra sol tarafa dogru yas siralamasi yaparak bir oturma diizeni
gelistirilirdi. Hagesin igerisindeki hizmeti iistlenen geng erkeklerin yani pserahlarin ise
genellikle oturma izinleri yoktu, onlar kapinin yaninda ayakta ve herhangi bir istek

iizerine her an harekete gececek sekilde konumlanmaktaydilar.

Yani en yaslist baga oturup ondan sonra kapinin oldugu tarafa dogru biiyiikten kiiciige dizilip
oturuldugu yalniz pserah dedikleri iki kisinin de tabi erkek bunlar her zaman ayakta kapinin
basina dikilip ortami gézleyip bir ihtiyaca biri bir sey demeden miidahale edebilir konumdaydi.
(Oklubali Koyii, 52 yasinda, erkek, hagesleri var).

Dahas1 hacese girebilmek i¢in de erkeklerin de belirli bir erginlige ulagmasi
beklenmekteydi. Ancak bu erginlige ulastiginda da iceride yas hiyerarsisini gozeterek
bulunmasi gerekiyordu. Her ne kadar burada s6z soyleme hakki da olsa sylenen
sarkilara eslik edebilse de yeri belliydi. Ayakta dikilir ve hizmet etmek i¢in her zaman
tetikte olmasi gerekirdi. Ayrica s6z sOylerken de “usuliine uygun” konusmalidir, yani

aslinda s6z hakki da sinirlidir denebilir.

Yani usuliinlen s6z hakk: da var, sarkiya da eslik eder, her seyi yapar yani. Ama ona gore bir
yerde oturur. Cok biiyiikse mesela burada oturan o oturmayi da kendine yakigtirmaz. Orda
ayakta durur, sdyleyecegini soyler yine adam bunda bir sey yok. (Oklubali Koyii, 35 yasinda,

erkek, hagesleri var).

Kadinlar bu mekanda zaten bulunmazken; gériismecilerimiz bu mekana ¢ocukluklarin
da alinmadigini, ancak getir gotiir gibi isler i¢in ¢agirabildiklerini aktardilar. Genellikle

burada ¢ocuklarin 6zne konumunda olamadiklar1 sdylenebilir. Diger yandan ise hages
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kadinlarin ve ¢ocuklarin girmeyecegi kutsal bir mekan olarak da goriilmektedir. Bu
mekan kamusal uzamda da hiyerarsik olarak en iistte konumlanan bir mekan olarak
karsimiza ¢ikar. Dolayisiyla toplumsal cinsiyet hiyerarsisinin de kadinlar aleyhine

isledigi sonucu dogar.

O hageslerde koyiin thamadeleri orda otururudu eskiden. Onun disinda da kolay kolay agilmaz,
cocuklar oturmaz. Iste icerisi hep temiz tutulur. Hages kiiltiirii ok 6nemliydi o zamaninda

koylerde (Halitbeyoren Koy, 35 yasinda, erkek, hagesleri yikilmis).

Bu baglamda diisiindiiglimiizde gerontokrasi ile patriarkanin bir aradaligin1 burada da
goriirliz. Dolayistyla bir erkek mekani olarak da konumlandirdigimiz hageste erkekligin
iiretimine dair pek cok ayrint1 yer alir. Bu mekanin kadinlarin biitiinliyle olmasa da
cogunlukla disarida birakildigi, erkeklere ait bir alan oldugu gergeginde yola ¢ikarak
buradaki toplumsal hafizanin erkeklere ait oldugunu sdylemek miimkiindiir.
Dolayisiyla bu mekanda Cerkes toplumunun hafizasi dedigimizde salt bir bigimde
olmasa da aslinda biiylik 6l¢iide Cerkes erkeklerinin hafizasini diisiinmiis olmaliyiz.
Dolayisiyla hageste ¢esitli erkeklik Oriintiilerinin nasil isledigine ve erkekligin nasil

yeniden lretildigine bakmak faydali olacaktir.

Toplumsal cinsiyet kadin ve erkek olma durumlarinin toplum tarafindan yaratilan
anlamlarina isaret eder. Bu anlamlardan yola ¢ikarak sonradan 6grenilen bir takim
roller gelisir. Toplumsal cinsiyet siireclerinde yagamin giinliik seyri, insan liremesinin
bedensel yapilari ve siiregleriyle tanimlanan iireme arenalariyla ilgilidir ve dolayisiyla
toplumsal cinsiyet, toplumsal pratigin diizenlenme yollarindan biridir (Connell, 2005;
71). Yani pratigi diizenleyen toplumsal cinsiyet rolleriyle bireyler kadin ya da erkek

olmay1 6grenir.

Toplumsal cinsiyet ¢alismalari ise uzun siire kadin merkezli olmustur. Bir¢ok alanda
kadinlarin ezilmisliklerini, 6tekilestirilmelerini ve yasadig1 hak temelli esitsizlikleri 6n
planda tutmustur. Bu ¢alismalarin biiyiik bir 6neme sahip olmasinin yaninda eksik
biraktigi alanlar da vardir. Ancak toplumsal cinsiyet hiyerarsilerinin yeniden
iiretilmesindeki yapisal nedenleri daha iyi anlamlandirmak adina sadece kadinlik
hallerine odaklanmak bu alandaki en biiyiik eksikliklerdendir. Toplumsal cinsiyet
hiyerarsilerinde erkeklik kavraminin dnemine vurgu yaparak Connell birgok farkli

erkekligin oldugunu ve kadinlarin hali hazirda 6teki olarak konumlandirilmasinin

48



yaninda erkeklik tanimlarinin disinda kalan erkeklerin de 6teki olmasi durumunu gézler

Ontine sermistir (Connell, 2005).

Erkekligin evrensel, mutlak ve genel gecer bir tanimin1 yapmak miimkiin degildir. Her
toplum “erkeklik” kavramina sahip olmamakla birlikte her toplumda toplumsal
cinsiyetle ilgili farkli kiiltiirel betimlemeler mevcuttur (Connell, 2005). Dolayistyla
toplumdan topluma kadm olmanin da erkek olmanin anlamalar1 da degismektedir.
Farkli toplumlarda farkli erkekliklerin olmasi miimkiindiir. Yine de tabiati geregi
iliskisel bir kavram olan "erkeklik" yalnizca "kadinlik" kavrami ile olan karsithigiyla
var olabilir (Connell, 2005; 68). Kadinlarin naif, yumusak basl, itaatkar, duygusal
yapisina karsin; erkeklerin sert, metanetli, iktidar ve gii¢ sahibi ve rasyonel 6zellikler
tastmas1 beklenir. Tiim farkli erkekliklerin farkli yapisal ozelliklerine ragmen
ortaklagtigi sey ise kadinlar iizerinde kurduklari tahakkiimdiir (Connell, 2005).
Toplumsal ve kiiltiirel bir kurgu olan erkeklikler; “erkek psikolojisi ve biyolojisi”,
“erkek kimligi”, “erkeksilik”, “erkek rolleri” gibi birbiriyle ilintili ama birbirinden

farkli olgulara isaret eden kavramlarla diisiintilebilir (Bozok, 2011; 15).

Connell (2005) eril insan tipinin belirlenmesinde dort temel strateji benimsendigini
sOyler. Bu dort strateji gogunlukla pratikte bir tutulsa da mantiksal agidan oldukga kolay
bir sekilde birbirinden ayirt edilebilir.

Ozcii tanimlar genellikle erkekligin 6ziinii tanimlayan ozellikleri se¢ip ¢ikarirlar ve
erkeklerin yasamini o 6zellik ekseninde izah ederler. Mesela Freud baslarda erkekligi
aktiflik kadinlig1 da bunun karsit1 olarak pasiflikle tanimlasa da daha sonra erkekligin
Oziinii farkl kavramlarla yakalamaya calismistir; risk alma, sorumluluk, sorumsuzluk,

agresiflik, Zeus enerjisi...

Pozitivist yaklasima goére de erkeklik erkegin aslinda oldugu seydir. Bu tanim
cogunlukla, bir kiiltiirde erkeklerin yasam kalibin1 betimleyip o kalib1 erkeklik kalib1

olarak ifade eden etnografik erkeklik tartismalarinin temelinde yer alir.

Normatif tanimlar ise erkeklerin ve kadinlarin kendi aralarinda nasil farklilastiklar:
konusunu onaylar ve bir 6l¢iit sunarlar. Erkeklik erkeklerin olmalar1 gereken seydir.
Kati cinsiyet rolii kurami, erkekligi erkeklerin davraniglarini belirleyen bir toplumsal
norm olarak goriir. Normatif tanimlar farkli erkeklik standartlarini farkli Slgiilerde

yakalamalarina izin verir.
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Son olarak gostergebilimsel yaklagimlar kisilik diizeyini bir yana birakirsak erkekligi
eril ve disil mekanlar1 sembolik bir farklilik sistemi araciligiyla tanimlar. Yani erkeklik
digilik olmayan seklinde tanimlanir. Erkekligin ve kadinligin gdstergebilimsel
karsithiginda, erkeklik isaretlenmemis bir terim, sembolik otoritenin alamdir. Iste bu
erkeklik tammu kiiltiirel analizde son derece etkilidir. Ozciiliigiin keyfiliginden,

pozitivist ve normatif tanimlarin barindirdigi ¢eliskilerden kaginilabilir.

Kimmel ve Messner'e gore daha Onceleri dogustan sahip olunan
biyolojik/genetik/hormonsal bir 06zellik olarak anilan erkeklik, ilk kez feminist
kuramlarin sosyal bilimlere getirdigi bakis acisiyla birlikte degismistir (Kanbir, 2018;
642). Erkekligin "tarihsel ve sosyal olarak kuruldugu" kabul gérmeye baglamigtir
(Sancar, 2013; 30). Diger bir deyisle, erkeklikler belirli yerlerde ve belirli zamanlarda
ortaya ¢ikar ve siirekli bir degisim halindedir (Connell, 2005).

Toplumsal cinsiyet caligsmalarinda 6zel-kamusal alan ikiciligi en temel ayrimlarin
basinda gelse de iliskileri ve mekanlar sabitleyici yonii konusunda elestiriye maruz
kalmis yine de kadinligin 6zel, erkekligin kamusal alan ile iliskilendirildigi bir diizlem

sunmustur (Arik, 2009).

Diger bir yandan gostergebilimsel yaklasim acisinda cinsel kimligin sinirlart oteki
cinsin ve ona ait 6zelliklerin dislanmasiyla belirlenir. Bu sinirlarin korunabilmesi i¢in
de ayr1 toplumsallagsma mekanlarina ihtiyag vardir. Geleneksel olarak erkegin kamusal
alanlardaki hakimiyeti bir¢cok kiiltiirde yalmizca erkeklere 06zgii vakit gecirme
mekanlarinin ortaya ¢ikmasina neden olmustur ve bu mekanlar erkeklere erkekler
arasinda toplumsallasma imkani sunmustur (Polat, 2008; 150). Erkege taninmis hak
beraberinde erkekligi ve erkeklige 6zgii mekanlarin korunmasini igermektedir ve
boylece erkege 0Ozgli cinsel habitus belli alanlarda kadinin diglanmasini
gerektirmektedir (Polat, 2008; 156). Bu minvalde haces erkeklige ve erkege 6zgii bir

mekan olarak korunur ve kadinlarin biiyiik cogunlukla dislanmasini gerektirir.

Bu baglamda; haces en basta homososyal bir erkeklik mekani olarak karsimiza ¢ikar.
Erkekler bu mekan1 sosyallesmek i¢in kullanir. Bu yaniyla hacesler kahvehaneleri de

andirir. Koylin yash erkeklerinin sosyallesme mekanidir.

Ben kiigliktiim hatirliyorum biliyorum ama nasil otuyordu nasil gidiyordu bilmem. Hep erkekler

kaynasip geceleri oturuyorlardi. Kadinlar bagka yerde oturuyordu kadin erkek karigik degildi.
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Gengler de girmiyordu. Yasllar, kendi emsalleri. Muhabbet ediyorlardi, evden bir seyler yapilip
sofra gotiiriirlerdi onlara doyururlar getirirler. (Ulugayir Koy, 82 yasinda, kadin, hagesleri

yikilmis).

O zaman televizyon yok, radyo yok bir mesela yasli adamlar bir gece birisinin evine gidip orda
lepsiler (etler) yapilirdi, misafirler agirlanirdi. Kadinlar da bagka tarafta otururlardi. KSyiin
i¢inden olsa dahi erkekler hageste otururdu. Kadinlar da bagka bir odaya. (Cerkez Taskoprii, 82
yasinda, kadin, hagesleri var).

Hagesi bir erkek mekan1 olarak konumlanmasini dort temele dayandirabiliriz. i1k olarak
burast bir erkek mekanidir ¢iinkii burada biiylik ¢cogunlukla erkekler vakit gecirir.
Oncelikle haneye bir misafir geldiginde misafirin buraya buyur edilmesi igin erkek
olmas1 sarttir. Eger bir aile misafir olarak gelmisse aileden erkekler hageste, kadinlar
ise evin icerisinde konaklar. Esasen buradaki ilk ama¢ haneye ya da akrabalik
iligkilerine dahil olmayan erkeklerle evdeki kadinlarin karsilasmamasidir. Cerkeslerde
gercek anlamda hicbir zaman haremlik-selamlik gibi kavramlar olmamasi, Cerkes
kadmlarin kamusal alanlarda, 6rnegin diigiinlerde erkeklerle bir arada bulunmasi
olaganken yabanci bir misafir gelmesi s6z konusu oldugunda kadinlarla
kargilasmasinin engellenmesi ilging bir durum olarak yorumlanabilir. Ancak diger
yandan buraya gelen yabancilar1 sorgusuz sualsiz konaklatmak geleneginin temelinde
gelen kisinin yasadist biri olabilmesi, bir suclu ya da eskiya olabilme ihtimali vardir.
Bu sebeple kadinlar ile karsilagmalari engellenmis olabilir. Dolayisiyla bu durum

hacesin erkek mekéanina doniismesinin de bir sebebi olarak okunabilir.

Aile harici misafir, erkekler 6zellikle agirlaniyor. ...Normalde bizim Cerkesler gelen misafiri,
meslea ben kalktim burdan alaka bir kdye gittim. Mesela Rahmiye’ye gittim bir haneye misafir
oldum. Normalde bizim Cerkesler o adami alip da evin i¢ine oturtup misafir etmezler. Yani
ailenin ¢oluk ¢cocugun yasadig1 yerde evin ortasinda misafir etmezler. Onu hagese alip misafir

ederler (Oklubali Koyt, 35 yasinda, erkek, hagesleri var).

Misafir geldigi zaman erkekler alinir, yabanci mesela simdi yabanci bir erkek misafir geldi. O
zaman at1 ahira baglarlar. O hagese o misafir alinir. Sonra da o misafire 6biir evdeki mutfaktan

ona yemek gider. (Cerkez Taskoprii, 82 yasinda, kadin, hagesleri var).
Orasi erkeklere mahsus bir yer. Gelen misafirler bagka koylerden simdiki gibi degil, gelirler,

kalirlar. Bizimkiler gider benim babam hep buraya bak Ferruhlara atla gelirdi. Gidilir kalinir
(Ulucayr Koyti, 82 yasinda, kadin, hagesleri yikilmis).
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Ikinci olarak bu mekanda kadinlar ve cocuklar bir 6teki olarak dislanmaktadir.
Kadinlar diglanmalidir ¢iinkii  “erkeklik” kavramimin varligi ancak ‘“kadinlik”
kavraminin karsitligi igerisinde ve “kadinlik” disarida birakmasiyla var olabilir. Yas
hiyerarsisinde ele aldigimiz gibi ¢ocuklar i¢in uygun bir mekan olmamakla birlikte
kadinlar da bu mekanin disinda birakilmistir. Erkekler burada sohbet ederken kadinlar

buraya ev i¢i isleri yapmak ic¢in dahi girmezler.

Kadin misafir gelirse evlerde, haceste sadece erkekler, amcamlar wunekoslar hepsi akrabalar
orda otururlar kadinlarla beraber oturup sohbet etmezlerdi. Zaten gelinler konusmuyor ki.
Konugmak yok, oturmak yok, saygi sey daha ¢oktu. Orda oturuluyordu hagesi ben iyi biliyom.
(Basara Kdyii, 68 yasinda, kadin, hagesleri yikilmis).

...Sonra mesela buradaki hizmeti kesinlikle erkekler yapar. Buraya mesela birileri geldi yiyorlar

igiyorlar falan kadmnlar hizmet etmez (Oklubali K&yii, 35 yasinda, erkek, hagesleri var).

Bourdieu toplumsal diinyada cinsler arasindaki bdoliinmenin ‘seylerin diizenine
dahil’mis gibi, normal, dogal hatta ka¢inilmaz olarak algilandigini sdyler ve bunun i¢in
Husserl’den yola ¢ikarak “dogal tavir” ya da “doksik deneyim” kavramlarini kullanir.
“Nesnel yapilar ile biligsel yapilar arasindaki, diinyanin akisi ile buna iliskin beklentiler
arasindaki uyumdur Hesser’in ‘dogal tavir’ veya ‘doksik deneyim’ olarak
isimlendirdigi bu diinyayla iliski kurmayr miimkiin kilan sey” (Bourdieu, 2018; 21).
Bu toplumsal alg: hages icerisinde de varligim siirdiiriir. Oyle ki haceste kadmlarin
girememesi sanki toplumsal olarak tizerinde uzlasilmis dogal bir durum olarak goriintir.
Hages Oyle seylerle donatilmistir ki 6zel olarak erkek mekani olarak adlandirilmaz,

kadinlar zaten bu mekanda var olmay1 kendi arzulariyla reddeder.

Soyle soyliyim kalin duvarlarda kamalar iste birtakim esyalarin oldugu yaglilarin tercih ettigi
mekanlardi. Genglerin ve kadimlarin pek tercih ettigi bir mekéan degildi. Sunu hi¢ duymadim:
buraya kesinlikle kadinlar giremez diye higbir zaman ben duymadim. Ama alisilagelmis bir
sekilde oraya sadece erkekler girer, biiyiikler girer. Cocuklarin ve kadinlarin girmeyi tercih
etmedigi. Ozellikle kadinlara aman ha girmeyin demezlerdi ama kadinlar da girmezlerdi. Iste
napacak kadm diye diisiiniiliirdii. Kadin da kendisini oraya uygun gérmezdi. (Halitbeyoren

Koyii, 35 yasinda, erkek, hacesleri yikilmas).

52



Ustelik kadin ve erkek katilimcilarin konusmalarinda farklilasan bir husus da erkeklerin
kadinlarin  diglanmasi1 iizerinden degil, kadinlarin kendiliginden bu mekéana
girmeyecekleri, kadinlarin bu mekani kendilerine uygun gormeyecekleri seklindedir.
Kadimlar ise erkekler tarafindan bu mekandan dislandiklarina yonelik sdylemler

gelistirmistir.

Ancak ¢ok nadiren de olsa hageste kadinlarin kendi aralarinda vakit gegirebildigi de
aktarilmistir. Bunun yaninda gen¢ kadinlarin ve geng erkeklerin de burada zaman
zaman c¢esitli eglenceler tertip edebildigi soylendi. Fakat biitiin bunlar buray1 yash

erkeklerin kullanmadigi zamanlarda oldugunu not diismekte fayda var.

Kadinlar da toplanabiliyordu yani, misafirleri gelmis, orasi sonucta sey o amacla kullanilan
mekan. Kendi aralarinda toplanabiliyordu. Banim biiyliklerden duydugum; en ¢ok da yash
nuvoj dedigimiz kadinlarin toplanip semaverde cayt demleyip onun etrafinda dizilip sohbet

ettigi durumlarda oluyormus. (Oklubali K&yii, 52 yasinda, erkek, hagesleri var).

Kadimlar kendilerine atfedilen hizmet gorevini ©zel alanda, evin igerisinde
gerceklestirirken, hageste erkeklere devrediyorlardi. Kadinlar akrabalari disindaki
erkelerin bulundugu hagese giremiyorlardi. Yemegin hazirlanip pismesinden kadin
sorumluyken hagese yemek geldikten sonra buradaki hizmet gorevini tstlenenler
kadinlar degil, erkekler oluyordu. Diger yandan misafirin bakim emegini iistlenen de
yine kadinlar oluyordu. Gelen misafirin esyalarini hacesten ¢ikaran erkekler, bu

esyalarin temizlenmesi, iitlilenmesi gibi sorumluluklar1 kadinlara devrediyorlardi.

Misafir gelirdi biz sofra yapardik gotiiriirdiik yedirirdik igirirdik. Annem hi¢ ¢ikmazdi. Ama o
gelenler akrabansa tabi ¢ikican, oturcan. Cuma giinleri yaslilar namaz kilmaya kdyden koye
giderlerdi. Annem hep cuma giinleri hazir olurdu hazirlardi yemegini her seyini bir gelen olursa
diye, baban getirir camiden diye. Musaozliiler geldi mi babam camiden getirirdi. (Ulugayir

Koyt, 82 yasinda, kadin, hagesleri yikilmis).

Yemek getir gotiir gibi isleri o kiz yapmiyor, onu kadinlar da yapmiyor. O yemegi pisiriyorlardi,
getiriyorlardir suraya kadar ama igeriye girip kadmlar yapmiyor onu. Onu evin kendi pserahlari

yapiyor onlar getirip yapiyor. (Oklubali K&yii, 35 yasinda, erkek, hagesleri var).

Hages de dedelerimiz burada yemek yiyordu, yemek gotiiriiyorduk diye annem anlatti. Sonra
genis arazi zaten erkeklerin gittigi tuvalet ayr1 onlar oraya gidiyor, bayanlarinki ayr1 oyle

gordiim yani, bizde Oyleydi. (Basara Koyii, 68 yasinda, kadm, hagesleri yikilmais).
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(Kadinlar) yemekleri verip déniiyorlarmis. Oyle servis yapip falan sey yapmazlar. Servisi kendi

aralarinda gencler yapardi. (Basara Koyii, 68 yasinda, kadin, hacesleri yikilmas).

Normalde o tiir haceslerde erkeklerin hizmetini erkek yapiyordu benim bildigim. Diigtinlerde
de mesela su anda servisler bayanlara kaldi ama benim bildigim erkekler yapiyordu o servisi.
Tabi seyin olmadigi vakitte diyelim kisinin esi veya tarlada o zaman evin hanimi da o hizmetleri

goriiyordu. (Oklubali Koyt, 52 yasinda, erkek, hagesleri var).

Kadinlar hazirlar, erkekler getirirdi. ... Misafire hizmet edecek olan erkeklerdi. ... Erkek misafir
gelirse muhakkak hizmeti de erkek yapar. Yabanci erkek gelirse onun hizmetini adamlar goriir.

(Cerkez Taskoprii, 82 yasinda, kadin, hagesleri var).

Kirliyse misafirlerin kiyafetleri onlar1 alacaksin, temiz vereceksin ona. Onun ayakkabilarini
vereceksin. Sabah onu erkekler alir kadinlar temizler (Cerkez Taskdprii, 82 yasinda, kadin,

hagesleri var).

Bunlara ek olarak, bu mekanda tartisilan toplumsal konular, gergeklesen wunafeler de
erkeklere atfedilen rollerle iligkilidir. Burada konusulanlar kadinlarin ve gocuklarin
dislanmasin1 gerektiren seylerdi. Kadinlarin Cerkes toplumunda, toplumsal hayatin
isleyisiyle ilgili konularda varlig1 ¢cok goriiniir olmayabiliyor. Bu mekéanda ele alinan
hususlar “erkeklerin wunafesi orasi kadiin isi degil” (Asagi Beycayir Koyii, 83

yasinda, erkek, hagesleri yikilmis) seklinde ifadesini buluyor.

Cocuklar ise yas hiyerarsisinden dolay1 hagese alinmiyordu. Ancak erkekligi saglayan
kosullara sahip olacak kadar biiylimemekte egemen erkekligin sdylemleri arasinda

siralanabilir. Dolayisiyla erkekligi temsil eden bu mekana gocuklar kabul edilmezlerdi.

Ugiincii olarak buradaki sozlii kiiltiir iiriinlerin erkeklik normlarmi besler ve erkekligin
yeniden {iretimini destekler. Onceki boliimlerde bahsettigimiz woredijler ve gibzeler
agirlikli olarak erkeklik anlatilar1 tizerine kuruludur. Mekéanin da biiyiik ¢cogunlukla
erkekler tarafindan kullaniyor olusu burada bir erkeklik mitinin olusturuldugu ve
yeniden iretildigini gosterir. Bizim sahamizda hacgeste sdylenen sarkilardan arta
kalanlara rastlayamadik. Ancak Onceki boliimlerde bahsettigimiz, 6rnegin Tigujik’o
Kizbeg¢’in sarkisi tam olarak erkeklige dair bir¢ok yapisal 6zelligi i¢cinde barindan bir
sarkidir. Yine daha 6nce bahsettigimiz Misiriko’nun Gibze’si de kahramanlik {izerine

bir anlatiya sahiptir.
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Ya eskiden daha oturakli seyler soylerlermis gibze, woredij vs. Ama sonradan tabi degismistir
ya mizika c¢alisip daha seye donmiis ya akordiyon mizika vs. Ama daha eskiden agir bash seyler

sOylenirmis burda (Oklubali Koyti, 35 yasinda, erkek, hacesleri var).

Son olarak ise bu mekanda bulunan, daha sonrasinda da bellek nesneleri olarak ele
aldigimiz bir¢ok nesne de erkeklige referans verir. Burada ¢ogunlukla “erkek esyalar1”
bulundugundan, mekan da erkeklesmistir. Kama, kili¢ gibi birgok erkege ait nesneler
yer alir. Ek4 Fotograf’taki nesneler goriigmecilerimize ait hagesin duvarlarindaki
nesneleri gostermektedir. Geleneksel toplumlarda erkek egemenliginin sembolleri olan
bu bellek nesneleri eril bellege hizmet etmektedir. Cerkes kadinlarinin kullandig
bircok kiiltiirel ve ulusal simgeye doniismiis nesneler olmasina ragmen bunlarin

hi¢cbirine hageslerde rastlamak miimkiin degil.

4.3 Haces’te Erilligin Insasi ve Eril Bellek

Erkeklik ve kadinlik olgularinin kiiltiirel ve toplumsal kurgular oldugundan
bahsetmistik. Toplumsal olarak degisen erkeklik ve kadinlik durumlar1 Cerkes toplumu
acisindan nasil sekillenmis oldugunu bu béliimde tartisacagiz. Kiiltiirel ve toplumsal

olarak degisen yapisal 6zelliklerin neler oldugunu ortaya koymaya ¢alisacagiz.

Kimmel (2013), erkekligin diger erkeklerin kabuliine sunularak kanitlandigini soyler.
Cerkes erkekligi icin ise sadece oOteki erkeklere degil kadinlara da kabul ettirilen bir
erkeklikten bahsetmemiz miimkiin. Ornegin Svetlana hageste iyi sarki sdylemek, bir
sarkiy1 bagindan sonuna kadar sdyleyebilmenin kadinlarin es secerken ya da erkekleri
degerlendirirken ele aldig1 bir kistas oldugunu sdyler. Cerkes erkegi birgok hareketinde

kadinlara karg1 hem tistiinliigiinii hem de erkekligini kanitlamalar1 gereklidir.

Bu mekana giren geng Cerkes erkekleri her emre aninda karsilik vermek {izere kapinin
yaninda ayakta dikilirler. Mekandaki tiim ritiielleri bastan sona takip etmeleri gerekir
clinkii hageste oturabilecek yasa geldiklerinde nasil davranacaklarini o esnada 6grenmis
olmalar1 gerekmektedir. “Orada bulunup kendimiz biiylidiiglimiizde neyi nasil
yapacagimizi 6grenirdik” (Ulucayir Koyii, 71 yasinda, erkek, hagesleri var). Burada
dinledikleri hikayelerdeki karakterler Cerkes erkekligini yansitan, genellikle giiclii,
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yapili, korkusuz, ¢ogu zaman acimasizdir ve gen¢ Cerkes erkekleri kendilerini bu
karakterle 6zdeslestirerek nasil Cerkes erkegi olacaklarini 6grenir. Bu minvalde Cerkes
erkekligini; giiclii olma, savas¢t olma, rasyonel olma, kadinini koruma, epik biitiin halk
sarkilarini iyi bilme, kiiltlirel motifleri koruma ve yasatma, yasca biiylik diger erkeklere
itaat etme, toplumda sayginlik kazanma, agirbasli olma, giivenilir olma gibi 6zelliklerle

tarif edebiliriz.

Kimmel (2013), erkekligin her zaman erkekligini kanitlamay1 zorunlu kildigini1 ancak
kadinlarin kadinliklarin1 kanitlama ihtiyacit duymadiklarini soyler. Ancak Cerkes kadini
icin bunun gegerli olmadigini sdyleyebiliriz. Cok az Cerkes kadini toplumda 6nemli bir
yere sahip olabiliyor. Toplum igerisinde saygin bir Cerkes kadin1 olmak, bir¢ok yonden
kadinhigini kanitlamay1 gerektiriyor. Ornegin iyi bir es olmak, iyi bir gelin olmak, iyi
misafir agirlamak bunlar kadin olarak basarili olunmasi gereken ve kadinligin
kanitlanabilecegi onemli alanlar. Bunun yaninda erkegin iktidarini kabul etmek,
erkegin soyunun sayginligini korumak ve soyunu devam ettirecek ¢ocuklari iyi egitmek

de kadina aittir.

Cerkes kadini her zaman erkekler tarafindan korunmasi gereken bir varliktir.
Cerkeslerde kadmin ¢ok degerli olduguna dair gelisen sdylem aslinda kadinin
korunmaya muhtag, naif bir kisilik olmasindan kaynaklanir. “Erkeklik iddialiligi,
aktifligi, canlilign ve hizli insiyatif almay1 gerektirir. Kadinlik is birligini, pasifligi,
kibarlig1 ve duygusallig1 gerektirir.” (Walby, 2021;145). Kadimnlar erkeklerin sahip

oldugu bu 6zelliklerden yoksun olduklari i¢in de daima erkelerin korunmasi muhtactir.

Cerkes toplumu klasik ataerkillik bi¢ciminin bir¢cok yapisal 6zelligini karsilar. Yasa
dayali sayginlik kaliplari, kadin ve erkekler icin farkli hiyerarsiler, cinslerin faaliyet
alanlarinin ayrigmasi hatta kurumsallasarak mekanda farklilasmasi gibi o6zellikleri
(Kandiyoti, 2022; 186) Cerkes toplumu igin de s6z konusudur. Hageste de tiim bu

yapisal 6zellikler karsilik bularak erkekligin insas1 yogun bir bigimde siiregider.

Pekala, bu mekandan kadmlar dislaniyor olsa bile bu mekana dair anlatilar
gelistirebiliyor, bu mekandaki eril bellegin yeniden iiretiminde ve aktarilmasinda da
etkin olabiliyor. Kadinlar da i¢inde bulunduklar: toplumsal cinsiyet iligkilerine dair
yapisal Ozellikleri icsellestirdikleri kadar bunlarin siki uygulayicisi konumunda
olabiliyorlar. Ozellikle Cerkesler gibi fazlasiyla ataerkil bir toplumda, kadinlarin bu

toplumsal cinsiyet iliskilerindeki erkek egemenligine baskaldirmak ya da bunu yok
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saymak gibi bir pratik gelistiremiyorlardi. Bourdieu da bu “erkek merkezli temsilin
pratiklerin anlamina iliskin pratik ve doksik (dogal tavir) bir uzlasma™ oldugunu ifade
eder: “Kadilarin kendileri de her tiirlii gergeklikte, 6zellikle iginde bulunduklart giig
iligkilerinde, bu iliskilerin viicut bulmalarinin iiriinii olan ve sembolik diizendeki
kurucu karsitliklarda ifadesini bulan diisiinme semalarin1 uygulamaya koyarlar.”

(Bourdieu, 2018; 49).

Cerkes toplumunda bir¢ok toplumda oldugu gibi kadinlar etnik kimligin hem
tastyicilart hem de yeniden freticileri olarak konumlanirlar. Ataerkil arka planini da
yadsimadan sosyokiiltiirel mirasin tagtyicilarinin biiyiik ¢cogunlukla kadinlar oldugunu
sOylemek mumkiindiir (Sunata, 2015; 42). Cerkes kadinina dair gelistirilen pek ¢ok
anlatida da kiiltiirel yeniden iiretimden sorumlu olan grup kadinlardir, erkekler ise bu
alandan muaftir (Dogan, 2021; 197). Ayrica Cerkes kadinlar1 geleneksel ataerkilligi
goniillii bir bigimde yeniden liretme ve koruma gorevini de kendilerine atfederler
(Giines-Ayata, 1998; 79). Dolayisiyla hagese ait gelenck ve normlar da kadinlar
tarafindan yeniden iretilir. Hem erkek ¢ocuklari hem de kiz cocuklari bu mekéna neden
giremediklerini annelerinden, ya da hanedeki diger kadinlardan 6grenirler. Ozellikle
erkek cocuklarina bu mekéana ne zamana kadar giremeyeceklerini, girdiklerinde nasil
bir erkeklik pratigi ya da performansi sergilememeleri gerektigini de yine kadinlar

tarafindan aktarilir.

Bunun yani sira hagese dair elde ettigimiz toplumsal hafizanin aktaricilar1 arasinda
kadinlarin yeri bilyiiktiir (bknz. Tablol.) Gorligmecilerimiz annelerinden ya da
babaannelerinden dinledikleri toplumsal hafizay1 bize aktarmislardir. Yani burasi
erkeklik mekan1 olarak igerideki aktarimin bizzat kusaklar arasi olmasinin yani sira

ikinci ya da ticlincii kusaga aktarirken kadinlarin rolii biiytiktiir.

Ben ilkokula gidiyordum onu gordiigiimde ama hatirliyorum. Annem ondan sonra da anlattigi
icin, anneannem, halalarim hep anlattig1 i¢in duydum oturduklarini yaptiklarini (Basara Koyii,

68 yaginda, kadin, hagesleri yikildi).

Buradaki anlatilarla kadinlar hem genel olarak toplumsal hafizay: aktarirken hem de
egemen erkeklik degerlerini de yeniden insa ederler. Yani kadinlar burada hem

“isbirlik¢i” konumundadir hem de “ataerkil pazarlik” icerisinde bir yapinin pargasidir.
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Kandiyoti (2022), ataerkillik kavraminin aldig: farkli bigimler oldugunu ve bu bi¢imleri
daha hassas bir sekilde tanimlamaya giristi§ini, bu yiizden de ataerkil pazarlik
kavramini ortaya attigini sOyler. Bu kavramla erkekler kadar kadinlarin da kendilerini
eziyormus gibi goriinen sistemlere bagli olabildiklerini ifade etmeye c¢alisir. Sistem
icerisinde hem koruyucu hem de baskici olgular mevcuttur ve kadinlarin da kendi gii¢
ve Ozerklik alanlar1 vardir. Dolaysiyla erkek egemenligine riza ve gosteren ve onu
yeniden {ireten kadinlar bunun karsiliginda bir pazarliga girisir. Gii¢, korunma ya da
sayginlik gibi karsiliklar isterler. Kandiyoti’nin ataerkilligi farkli kiiltiirel baglamlarda,
farkli yapisal ozelliklerle degerlendirmeye kapi araladigir bu kavramsallastirmasiyla
Cerkes toplumundaki ataerkilligi de daha kolay degerlendirebiliriz. Cerkes kadinlar1 da
ataerkil pazarlik ile erkek egemenligini, erkeklige dair var olan yapiy1 siirdiirmeyi ve
aktarmay1 toplum igerisinde makbul ve saygin bir Cerkes kadin1 olmak ugruna yapar.
Ciinkli boylece, hanedeki erkegin yoklugunda hagesin hakimiyeti de ona ait olur.
Erkeklerin yoklugunda egemenligini eline alabilmesi i¢in erkeklerin varliginda erkek

egemenligini siki sikiya sahiplenmeli ve yeniden iiretmelidir.

Cerkes toplumuna dair gelistirilen toplumsal cinsiyet calismalarinin  biiyiik
cogunlugunun kadin odakli oldugundan bahsetmisti. Bu calismalar ise genellikle
Cerkes toplumunun toplumsal cinsiyet anlaminda daha demokratik olduguna (Kaya,
2011), mitolojideki kadin tasvirlere dayanarak anaerkil bir toplum zemini olduguna
(Ozbay, 1999) dair anlatilar mevcuttur. Cerkeslerde kadina ¢ok deger verildigi sdyleme
Cerkeslerin ataerkil degil anaerkil oldugu mitine kadar uzanmaktadir. Ozellikle
mitolojiden Orneklerle ispat edilmeye c¢alisilan anaerkil toplum temeli aslinda
gecersizdir. En popiiler mitolojik kadin karakter olarak adi telaffuz edilen Setenay
Guase® bilge kadin olarak tasvir edilmistir. Ancak giiniimiize kadar ulasan bazi
mitolojik karakterli halk sarkilarindan verecegimiz Ornekler topumun anaerkil
ozellikler tasimadigini, ataerkilligin o zamandan bu yana hiikiim siirdiiglinii de
gostermektedir. Ornegin mitolojik bir manzumede {inlii Nart kahramani Sosruko,

annesi Setenay Guase’nin yanina cani sikkin olarak gelir:

- Oglum, gonliimiin gézbebegi/ Bulundugun Nart Xase'de ne oldu, anlat bana.
- Annemiz Setenay/ Kadinlar Xase ile ilgili soru sorar mi1? / Xase kadin

milletinden tavsiye alir m1?/ Kadin milletine danisanlar ger¢cek Nart degillerdir.

8 Kafkasya Mitolojisine dair daha genis bilgiler i¢in bknz: Pastova, M ve Mijayev, M, (2018);
Kharmokhue, H. (2016).

58



Bu 6rnegi bizim ¢alismamizda bir goriismecimizin erkeklerin wunafesinde kadinlarin

13

isinin olamayacagin1 belirtmesiyle destekleyebiliriz? “o erkeklerin wunafesi orasi
kadinin isi degil” (Asagt Beycayrr Koyl, 83yasinda, erkek, hagesleri yikilmis).
Goriismecilerimizin ¢ogunda kadinlarin 6teki olarak konumlandirilmasini reddetme
egilimi gozlemledik. Goriismecilerimiz i¢in kadinlarin bu mekandan “diglanmasi” s6z
konusu degildi ancak yine de kadinin bu mekanda ya da erkeklerin wunafesinde yeri
olmazdi. Ciinkii kadina uygun degildi ve bu dogal bir sonu¢ olarak algilaniyordu.
Kadinlara saygi ve kadinlarin toplumda —diger toplumlara gore- ayricalikli konumda
bulunmasi; “neredeyse anaerkil” bir toplum mitinin altinda diaspora milliyetc¢iliginin
oldugunu sdyleyen Dogan (2021), diaspora milliyetciliginin belirli toplumsal cinsiyet
kurgular1 ve sdylemleri yarattigini ortaya koymustur. Buradaki kadinin antidemokratik

konumuna getirilen itiraz1 da bu perspektiften okuyabiliriz.

Eril bellegin kurulmasi meselesine baktigimizda ise, Beuavoir, gegmisin simdiki zaman
tarafindan kusatildigin1 ve ge¢miste de tiim tarihi yapanin erkekler oldugunu sdyler
(Beuavoir, 2022; 32). Toplumsal bellegin iiretilip aktarildig1 haceste ise hem ge¢misi
hem de ge¢mise dair hafizayr insa eden erkeklerdir. Buradaki tim ge¢mis erkek

bakisiyla, erkege 6zgii kahramanlik betimlemeleriyle yeniden kurulur.

Son olarak hages bir yaniyla kamusal alan olarak diigiinebiliriz. Kamusal alandir ¢iinkii
burada kamusal iliskiler de kurulur, kamusal olaylar degerlendirilirken bu olaylarin da
zaman zaman karara baglandigi bir yerdir. Dahasi en basta erkeklere aittir, evin
disindadir, erkeklerin hakimiyetinin oldugu bir uzamdir. Kadinlar toplumsal iktidarin
disinda tutulduklar1 gibi bu mekanin ve buradaki toplumsal iligkilerin de diginda
birakilir. Kisacasi hages i¢in kamusal bir erkek sosyallesme mekani oldugu sonucuna

varilabilir.

5 GUNUMUZDE HACESIN KULLANIMI VE iIKAME
MEKANLAR

Glinlimiizde orijinal formatinda kullanilmakta olan hagesler kalmamistir. Calismamizin

gectigi yerler olan Kayseri, Eskisehir ve Diizce illerinde hagesi kullanimi1 bizim tasvir
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ettigimiz anlamda 90’l1 yillardan sonra kalmadigi bilgisi elde edilmistir. Kayseri
bolgesinde kentlesme 90’l1 yillarda daha yogun yasandigi bir donem olarak
belirtilmistir. Bunun yaninda Eskisehir ve Diizce’deki Cerkes koylerinin biiyiik
cogunlugu kent merkezine yakindir ve buralarda kente go¢ cok daha erken yillarda
tamamlanmustir. Dolayisiyla Eskisehir ve Diizce’de hages kullanimi ¢ok daha erken bir
zamanda sonlanmistir. Dilizce’de kullanilmayan ancak muhataza edilen ya da yikilmak
iizere olan hagesler mevcuttur. Ancak Eskisehir’in Oklubali Kodyii’'nde orijinal
formuyla korunan ve zaman zaman sosyallesme mekani olarak kullanilan bir tane
hacese rastlanmistir (EK-1 Fotograf). Bunun diginda biiyiik ¢ogunlukla modern kent
hayati yasayanlar, kentte, hages yerine misafir agirlamak ya da sosyallesmek igin farkli
mekanlar Uretmislerdir. Hala muhafaza edilen hagesler ise bir hafiza mekanina

donlismistiir.

Elbette ki bugiin hala hageslerin yukarida bahsini ettigimiz islevleriyle
kullanilmamasinin nedenleri vardir. Koyden kente gog ettikten sonra kent yagaminda
bu mekanin siirekliligi kaybolmak zorunda kalmistir. Diger yandan zamanin asindirici
giicline dayanamayip yikilan hageslerin yerine yenileri insa edilmemis, kimilerinin
yerlerine niifus olarak biiyliyen hane halki i¢in yeni evler insa edilmistir. Ciinkii artik
modern ¢ekirdek aile yasantisi hiikkiim siirmeye baslamis ve genis aileler yavas yavas
dagilmistir. Bu bolimde hagesin giinlimiizde bir hafiza mekani olarak nasil

kullanildigin1 ve onun yerini alan yeni mekénlari ele alacagiz.

5.1 Hacesin Hafiza Mekammma Doniisiimii ve Hacesteki Bellek

Nesneleri

Artik, diyor Nora, hafiza mekanlar1 var ¢iinkii hafiza ortamlar1 kalmadi; siirekli
hafizadan s6z ederiz ¢iinkii artik hafiza yoktur. (Nora, 2006;17). Nora hafizayla ilgili
yaklagimini iki ayr1 bigimde ele alir: Bir yanda devam eden hafizalar, diger yanda ise
hafiza mekanlari. Etkisi miitemadiyen devam eden pazar, kahvehane gibi hafizalar
devam eden hafizalar1 olustururken, miizeler, not defterleri aile albiimleri gibi mekan
veya nesneler de hafiza mekanlarini olusturur (Nora, 2006). Nora’nin hafiza mekan
kavramsallagtirmasindaki mekan yalnizca somut bir yer, bir uzam degildir, ayni

zamanda soyut bir ifade seklidir. Bir hafiza mekén1 bir olay ya da bir takvim, anma
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toreni veyahut da bir kitap olabilir. Hafiza mekanlar1 oncelikle kalintilardir ve bu
kalintilar da kimlige bagli bir anlati ve baslangi¢c yolculugudur (Nora, 2006). Bu
minvalde bu ¢calismada gezilen hageslere bakildiginda su anda birer hafiza mekani olma
ozelligi tasidigint sOyleyebiliriz. Diger bir deyisle hacesin de artik devam eden bir
hafiza niteligi olmadigina gore, bu kavramsallastirmada hafiza mekani1 olarak ele
alimmasi gerekir. Sahadan elde edilen bulgulara gore, bolgesel farkliliklarla birlikte
1940-1950 yillarindan sonra yavas yavas hagesler islevini yitirmeye basladi. Buralar
artik misafirlerin agirlandigi, halk hikayelerinin anlatildigi, sarkilarin sdylendigi bir
mekan olmaktan uzaklasarak farkli sekillerde kullanildi ya da hi¢ kullanilmadi. Bir¢ok

ailenin hageslerinin glinlimiize dek gelemedigini aktarmistik.

Nora’ya gore hatirlama istegi olmaksizin bir seyin hafiza mekani olmasi miimkiin
degildir. Bu mekana yerlestirilen bellek nesneleri de hatirlama isteginin bir kanitidir.
Hacges bir bellek mekani olarak ortaya ¢ikar ¢ilinkii buradaki “ge¢misten gelecege gecisi
saglayan ya da gelecegi hazirlamak i¢in ge¢misten alinmasi gerekenleri belirleyen

reaksiyon, ilerleme, devrim gibi ‘bellek-ideolojilerinin’ sonu gelmistir” (Firat, 2014).

Hages artik “tarihin hareketinden kopmus ama tarihe iade edilmis tarih anlar1’” na
sahiplik yapar. Bu bakimdan geriye kalan hagesler ve kalintilar1 sahipleri i¢in “zamani
durdurmak unutma isini engellemek, nesnelerin durumunu sabitlemek, Olimi
oliimsiizlestirmek, soyut olani gostergelerin en azi i¢inde anlamimn en ¢ogunu

kapsayacak sekilde somutlastirmak™ (Nora, 2006;32) olmustur.

Bir mekan olarak hages “i¢inde iliskilerin, olaylarin, rollerin gerceklestigi, anlamlar,

degerler ve izlenimlerle dolu bir mekansal ¢ercevedir” (Tekin, 2019).

Hages bir toplulugun aktif olarak kullandig1 bir mekéanken hafiza burada aktif olarak
islenmekteydi. Burada toplumsal hafizanin insas1 ve aktarilmasi s6z konusuydu. Ancak,
bu mekan artik kullanilmamaya bagslanmasiyla birlikte hafizanin tortularini tutan bir
mekan oldu. Mekanin kullanimindan vazgegilmesi Cerkes toplumuna ait toplumsal
hafizanin bu mekénda iiretilmesine de ket vuran hatta topyekiin toplumsal hafizanin

devamliligina ket vuran bir durum olmustur.

Hages, Cerkeslere ait ortak bir hafizayr tasiyan, onu isleyen ve gelecek kusaklara
aktaran bir mekandi. Saha boyunca gezdigimiz hageslerin sahipleri gegmise referansla,

nostaljik bir sdylemle eski hageslerin artik kalmadigini bu mekanla birlikte eskiyi
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andiklarini ifade etmistir. Simdide baktigimizda ise hageslerin “sembolik bir hafiza

mekan1” oldugunu sdyleyebiliyoruz (Catalkilig, 2019).

Giliniimlize ulasan ve ziyaret edebildigimiz hacgesler ise hafiza mekani olarak
adlandirilabilmesinin en belirgin isaretlerinden biri kullanicilarinin oradaki hatiralarin
unutulma isini engelleme arzulari ve de bu mekani bellek nesneleriyle donatmalari
oldugu soylenebilir. Hafiza, der Nora, “somuta, uzama, harekete, imgeye ve nesneye

kok salmistir” (Nora, 2006; 19).

Hagesin eski, orijinal formunda igeride kullanilmak {izere var olan miizik aletleri, duvar
askilar1 disinda herhangi bir nesne bulunmazken, bugiin ziyaret ettigimiz haceslerde
bazi bellek nesnelerine rastladik. Bu nesneler genellikle kiiltiirel anlam tasiyan,
anavatandan siirgiin esnasinda ya da sonrasinda getirilen nesnelerdi. Ulugayir kdyiinden
bir gériigmecimiz normalde hageslere misafirin esyalari disinda bir seylerin muhafaza
edilmedigini ancak Kafkasya’dan getirilen bazi kili¢, kama ya da siis esyalarini tavan

arasinda bulduktan sonra su anda hacesin duvarlarina astiklarini belirtti.

Eskigehir Oklubali Koyii’'nde goriisme yaptigimiz bir hagesin duvarlarinda da bazi
bellek nesneleri mevcuttu. Bu nesnelerin bir kismi siirglin esnasinda gelmisken bir

kismi1 da daha sonrasinda Katkasya’dan getirilen nesnelerdi.

Bunlar sdyle aslinda, mesela misafir geliyor ya adamin kilicin1 bilmem nesi buradaki hizmet
eden kisi aliyor duvara astyor, 6biiriiniinkini aliyor duvara astyor. Tabi bunlar misafirin degil
bizim kendimizin. Iste bu Cerkeska (tsey), onun dniinde asili olan kemer (bgiriph), iste tiifek
var ama bu Cerkes tiifegi degil, normal bir tiifek, Kaplak-sapka (adige pao), baslik (sharhon),
kili¢ (sesho) 6biirii de kama (k’ama). Ya su sey su(kama) Soner abi onu Liitfii abiye Verdi Liitfii
abi de bana Verdi tamir et diye. Kilig m1? Yok kili¢ benim. Kama m? Evet. Kilig benim, o da
Kafkasya’dan gelme de seyini falan ben yaptim, sapin1 mapini. Hatta onun derisini de sen diktin,
hatirltyorsan. Sharhon da Kafkasya’dan geldi ama benim bi bacanak var orda, damatlari. O
hediye etti; o da Kafkafya’dan geldi ama eski degil, yeni geldi. Su kalpagi da Temirlan hediye
etti o da Kafkasya’dan geldi, o da yeni geldi. Bu (Cerkeska) da Kafkasya’dan gelmis ama bu da
bi tane Giircii ekibinin.

Bu Adige a’ne, sofra. O da Kafkasya’dan gelme. Xut Osman vardi, Liitfii abilerin yan tarafta
onun sofras1 bu. O Liitfli abiye vermis, Liitfii abi de bana verdi. Bunu Kafkasya’dan gelirken
yanlarinda m getirmisler? Ordan getirmisler, tabi. Kafkasya’dan gelmis, eski yani. Zaten
belli baksana. O iste adam misafir geldi yemek getirecekler. Orda bunun {istiine koyuyorlar,
tabak yok zaten. Bunun iistiine mamirs koyuyorlar veya pasta koyuyorlar, etleri koyuyorlar

yanina falan filan. Bu hageste durmuyor normalde, bunlar mutfakta duruyor; iistiine yemegi
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koyuyorlar, getiriyorlar koyuyorlar buraya. Adam yemegini yiyor sonra geri gotiiriiyorlar. Bu

burada durmuyor. (Oklubali Koyii, 35 yasinda, erkek, hagesi var).

Diger yandan Kayseri Malak Koyii’nde Debraklarin hagesinde de Kafkasya’dan gelmis
olan bir siilale miihrii mevcuttu. Kafkasya’dan siirgiin esnasinda getirilen bu aile
damgas1 hem aile bellegini hem de anavatan belleginin izlerini tasiyan bir nesne olarak

goriilebilir. Bu anlamda hatirlamanin ve bellek ingasinin bir ¢ergevesidir.

Evin ic¢i genellikle sahibiyle yaslanan nesnelerle doludur ve bu nesneler kisinin
devamliligi i¢in degerlidir (Kirshenblatt-Gimblet, 1989). Zaman gectik¢e bu nesnelerle
birlikte bireylerin varligi da anlam kazanir. Nesnelerin de anlami1 bu birliktelikle insa
edilir. Ferhatkolarin evindeki ziyaretimizde, goriismeyi yaptigimiz oda haces degildi,
ancak evin misafir odasi olarak kullanilan boliimiiydii. Bu odada 6nceki kusaklara ait
birtakim nesnelere rastladik. Orada bulunan Ciiven ismi verilen bir pisirme kab1 ve
belaga denilen biiyiik tahta kasik bu acidan 6nemlidir. ilk bakista bir dekoratif obje gibi
goriinse de goriismecinin babaannesine ait olan bu esyalar evdeki bireylerin varli§ina
anlam katmakla birlikte, aile bellegini de siirdiirmektedir. Ayrica bu nesneler yalnizca
kullanicisinin hatirasini tasimaktan ote kiiltlirel simgelerdir de. Kirshenblatt-Gimblet
(1989) de bireylerin igsel goriintiileri somutlastirmanin bir yolu olarak ve onlar
aracilifiyla daha oOnceki deneyimleri yeniden yakalamak igin bellek nesneleri

yarattigindan bahseder.

Ziyaret ettigimiz biitiin hageslerin duvarinda bu tarz bellek nesnelerini gormek ¢ok
miimkiin. Bu minvalde hatirlama toplumsal ¢ercevelerle miimkiinse esyalar ya da
nesneler de bir toplumsal ¢ergeve olarak diisiiniilebilir. “Gegmiste gergeklestirilen tiim
insan etkinliklerinin bilgisi ancak onlarin biraktig1 izlerden yola ¢ikilarak edinilebilir”
(Connerton, 2019; 27). Nesneler de bizim i¢in geg¢misin bilgisini tasiyan izlerdir.
Dolayisiyla ge¢misten bugiine saklanan esyalar da bize ge¢misin bilgisini hatirlatir,
bellegimizi canli tutar. Diger yandan esya ile kurulan iliskide “ge¢misle rabitalanma,
kok bulma ve bir hikaye kurma arzusu” vardir (Orhon, 2020;53). Cerkeslerin hageste
muhafaza ettikleri, gecmisin izini tagiyan nesneler ge¢gmisle kurduklar1 bagi dolayisiyla
toplumsal hafizay: per¢inler, anavatandan gelen nesneler de anavatana dair toplumsal
bir bellek insasin1 ve bunun devamini miimkiin kilar. Diger yandan hatirlama taniklarla

miimkiinse, nesneler de birer taniktir ve bize daima taniklik ettikleri ge¢misi hatirlatir.
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5.2 Modern Kentte Hacesin Yerini Alan Mekéanlar: Dernekler,

Lokaller, Kahvehaneler

Hages kOy yasantisina uygun sekilde insa edilen ve kdy toplulugu igerisinde kullanilan
bir mekan olmustur. Cerkes topumu da kdylerden kentlere gog ettikten sonra kentlerde
haces yasantisint devam ettirmekte giicliik ¢cekmistir. Kentlerde yasadiklar1 evlerde
misafirler i¢in bir odayr misafir odasi olarak ayirsalar da burasi hagesin islevini
karsilamaz. Bu nedenle Cerkesler kentte hages islev goren yeni mekanlar kurgulamak

durumunda kalmislardir.

Hagesin bir diger islevi de erkeklerin sosyallestigi bir mekan olmasidir. Misafir
olmadiginda erkelerin bos vakit ge¢irme mekani olarak karsimiza ¢ikar. Katilimeilar
da ¢ogunlukla hacesi anlatmaya baslarken giiniimiizdeki derneklerin, kahvehanelerin
olmamasindan dolay1 erkeklerin toplanacak, sosyallesecek mekan ihtiyacini karsilayan
bir yapida oldugundan bahsetmistir. Ozellikle hages kahvehane ile es deger

nitelendirilmistir.

Ya eskiden kahve yok, lokal yok, dernek de yok nerede oturacak insanlar, erkekler burada

oturuyor (Oklubali K&yii, 35 yasinda, erkek, hagesleri var).

Babamlar falan da misafir evimiz olurdu dyle. Gelen erkek misafirleri agirlamaya evimiz
olurdu. Kéyde adamlar gelirdi otururdu boyle kahve gibi. Sonra babam kahve agti. Bir daha
kisin kahve calistirtyordu, yazin kapatiyordu. (Ulugayir Kdyii, 82 yasinda, kadin, hagesleri
yikilmisg).

Gergekten de haces ile kahvehanelerin birgok benzerligi vardir. Kahvehaneler de en
basta homososyal bir mekan/pratik olarak degerlendirilir (Arik, 2009). Erkeklerin bir
arada cesitli aktiviteler ile sosyallestigi ve erkeklik normlarinin yeniden iiretildigi belirli
yazisiz kurallar1 olan mekénlar olarak kahvehaneler hem kent hem de kdylerde
varliklarimi siirdiiriir. Ozellikle kdylerde kahvehaneye gitmek erkek olmanin bir
gerekliligidir (Polat, 2008). Benzer sekilde hagese girmek ve orada sarkilara eslik etmek

de erkek olmanin gerekliligi olarak goriiliir.

Tipkr hages gibi “erkeklerin sosyallesmesinde ve erkeklesmesinde” (Polat, 2008;156)

onemli bir rol oynayan kahvehaneler erkeklere 0zgii mekanlar olarak kadinlarin
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diglanmasin1  gerektirir. Polat (2008), bunu Lipman Bluemnt’in homososyalite
kavramiyla Bourdeiu’niin habitus kavramini bir arada kullanarak agiklar: kisaca bazi
onemli mekanlarin kadinlara kapatilarak erkek tahakkiimiiniin pekistirilmesini ifade
eden “homososyalite, Bourdieu’niin habitus kavramiyla desteklenebilecek cinsiyetlere
gore ayrilmis ve diger cinsiyetin girisinin engellendigi alanlarda ifadesini bulur (Polat,
2008;152).

Yaygin bir toplanma alani ve sosyal bir kurum olarak kahvehaneler (Beeley, 1970),
statiinlin cogunlukla egitim ve mali seviye iizerinden kurgulandig1r Cerkes kdylerinde
(Sunata, 2015; 43) hacesin yerini alan mekanlar olarak diisliniilebilir. Hem koylerde
hem de kentlerde Cerkesler toplanma mekani olarak kahvehaneleri kullanmaktadirlar.
Burada da tipki hageslerdeki gibi toplumsal yasantiya iliskin meseleler giindem
edilebilir. Zaman zaman burada kdyiin ya da mahallenin ileri gelenlerinin toplumu
ilgilendiren konularda karar aldiklar1 da olur. Toplumsal diizenin saglanmasi agisindan
hagesle ¢ok yakin islevlere sahip olan kahvehaneler de kente gog ettikten sonra Cerkes
erkeklerin sikca kullandigi mekénlar olmustur. Oyle ki Cerkeslerin yogun yasadig
mabhallelerde iiyelerinin ¢ok biiyiik cogunlugu Cerkes erkeklerinden olusan “Cerkes

kahvehaneleri” bile olmustur.

Cerkes derneklerinin lokalleri de kentte yasayan Cerkes erkeklerinin sosyallesme
mekan1 olarak nitelendirilebilir. Bu mekanlar kahvehanelere ¢ok benzer tek farki

dernek iceresinde yer almasidir. Bu mekani 6zellikle yash Cerkes erkekleri kullanir.

Diger yandan Cerkes dernekleri Tiirkiye’nin ¢ok partili hayata gegisinin ardindan
yumusayan atmosferle birlikte faaliyet yavas yavas faaliyet gdstermeye baslamigtir.
Tiirkiye’deki ilk Cerkes Dernegi 1952’de kurulan Istanbul Kafkas Kiiltiir Dernegi
(IKKD) olmustur (Besleney,2016;64). Sonrasinda kentlesmenin de hiz kazanmasiyla
birlikte kentlerdeki Cerkes derneklerinin sayis1 giderek artmaya baglamistir. Cerkes
dernekleri kentteki Cerkeslerin toplandigi ve bir komiinite olusturdugu hemserilik
baglarimi giiclendirdigi mekanlardir. Yine toplumsal yasantiy1 diizenleyecek kurallar
burada tartisilip karara baglandigi olmustur. Bu anlamda buray1 toplumsal yasantinin
diizenlendigi bir mekan olarak da okumak miimkiindiir. Yani kentte toplumsal yasantiy1
belirleyen veya diizenleyen kurallarin goriisiilmesi hages yerine derneklerde

yapilmaktadir.
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Sonug olarak Cerkesler kentlerde yasamaya basladigindan beri hagesleri kullanmaz
olmus, dolayisiyla hagesler koylerde atil durumda kalmistir. Kentlerde ise birgok
noktadan benzer islevlerle yliklii yeni mekanlari kullanmaya baslamislardir. Artik hages
bir “hafiza ortami” olmaktan ¢ikarak “hafiza mekdnina” doniismesi de bu sekilde izah

edilebilir.
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SONUC

1800’11 yillardan itibaren Osmanli topraklarina gelen Cerkesler, Kafkasya’daki yasam
tarzlarini geldikleri topraklarda da uzun yillar siirdiirmeye ¢alismiglardir. Bu caligmada
ele aliman konukevleri (hagesler) de Kafkasya’da oldugu gibi Tiirkiye cografyasina
gelindiginde de kullanilmaya devam etmistir. Cerkeslerin misafir agirlamak i¢in inga
ettikleri bu konukevleri, bu iglevinin yaninda, homososyal bir toplumsallasma mekani
olarak da toplumsal hafizanin {iretilmesi ve aktarilmasi konusunda olduk¢a 6nemli bir
konumdadir. Bunun yaninda sézli kiiltiiriin de yogun bir sekilde burada varligini
stirdiirmesi, Cerkeslerin toplumsal ve kiiltlirel belleklerini aktarmasindaki en 6nemli
unsurdur. Diger bir agidan burasi sadece erkekler tarafindan kullanildigi i¢in de bir

erkek mekani olarak karsimiza cikar.

Bu ¢alisma hageste kurulan toplumsal ve kiiltiirel hafizaya dair bir betimleme
icermektedir. Bu amag¢ dogrultusunda ¢alisma kapsaminda Cerkeslerin yogun olarak
yasadig1 Diizce, Kayseri ve Eskisehir illerinde; 36-94 yas araliginda; 11 erkek ve 5
kadin olmak iizere toplamda 16 kisiyle sozlii tarih calismasi yapilmistir. Caligmanin

toplumsal hafiza, sozIi kiiltiir, mekan ve erkeklik olmak tizere dort ayag: bulunur.

Heces Cerkeslerin yasadiklar1 evlerden ayri olarak misafirlerin konaklamasi i¢in inga
ettikleri konuk evidir. Burasi 6zellikle yabanci misafirlerin hane halkiyla karsilagsmadan
konaklayabilmesi i¢in kullanilmaktadir. Ancak burada konaklayan misafirler erkektir
ve kadin misafirler evin igerisinde hane halkiyla birlikte konaklamaktadir. Diger
yandan burada bir misafir bulundugunda kdyden onu ziyarete gelenlerle birlikte vakit
gecirilmektedir. Burada misafir olmadigi zamanlarda ise kdoyiin yasli erkekleri
aksamlar1 vakit gecirmekte, sarkilar sOyleyerek, hikayeler anlatmaktadir. Misafir
varken de yokken de yash erkeklere hizmet etmesi i¢in genc erkekler haceste
bulunabilirler. Bu yaniyla da haces homososyal bir erkek mekani1 olma 6zelligi tasir.
Burada sdylenen sarkilar ve anlatilan hikayeler Cerkeslerin sozlii kiiltiiriinii

beslemektedir.

Calismada ilk olarak hagesi toplumsal ve kiiltiirel bellegin aktarildigi bir mekan olarak
ele aldik. Bu boliimde bellegin gegmis anlatilari iizerinden kurulduguna dikkat ¢ektik.
Burada gegmis, anavatan anlatilar1 ve Kafkasya’daki ya da sonrasinda gelisen savaslar

iizerinden kurulmaktadir. Gorlismecilerimiz dedelerinin, babalarinin buralarda
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otururken heku/hekuj dedikleri anavatanlarindaki hikayeleri anlattiklarina taniklik
etmislerdir. Bu anavatan hikayeleri anavatan belleginin sonraki kusaklara aktarilmasini
saglamis, hages etrafinda orgiitlenen ortak bir gegmis anlatis1 olusmustur. Diger yandan
burada ge¢mis anlatilartyla baglantili olarak giindelik yasam anlatilar1 da insa
edilmektedir. Giindelik yasamin i¢ine dahil olan her anlati, her 6ge hagesin icerisinde
giindem edinebilmektedir. Hageste bulunan farkli kusaklar da hafizanin kusaklar
arasindaki aktarimini miimkiin kilmaktadir. Yeni yetisen gengler burada hizmet etmek
icin hazir bulunurken tiim anlatilar1 da can kulagiyla dinlemeleri gerekmekteydi. Ciinkii

devraldiklar1 hafizay1 aktarma sirasi onlara da gelecektir.

Toplumsal hafizanin aktarilmasindaki bir diger husus da sozlii kiiltiirdiir. S6zIi kiiltiir
burada toplumsal ve kiiltiirel hafizayla yakindan iligkilidir ve toplumsal hafizanin
aktarilmasinda biiyiik bir dneme sahiptir. Sozli kiiltiir iirlinleri toplamsal ve kiiltiirel
hafizanin gelecek kusaklara aktarilmasiin aracidir. Yakin gelecege kadar yazili bir
kiiltiire sahip olmayan Cerkesler i¢in de hatirlamaya ve ezberlemeye dayali destanlar,
sarkilar, efsaneler ve hikayeler biiyiik yer kaplar. Hages igerisinde de sozlii kiiltiire ait
cok ¢esitli doneler mevcuttur. Hagesi kutsal bir mekan olarak tasarlayan Cerkesler,
burada genellikle epik ve didaktik tiirde sarkilar sdyler. Uzun makamli sdylenen bu
sarkilara woredij denir. Sahamizda goriismecilerimizin aklinda kalan bir woredije
rastlamadik. Ancak Kafkasya’da yasamis {linlii bir ozan olan Kardenguj Zeramuk’un
derledigi kayitlardan Tiirkiye’de sdylenen woredijler oldugunu dgrendik. Gibzeler ise
agit anlamina gelir ve bunlarin da sdylendigi yer yine hagestir. Eskisehir/Oklubali
Koyii’nde hageslerde soylenen bir Gibze’nin oykiisiinii dinleyebildik. Bu Gibze
Mercidabik Savasi sirasinda kahramanliklar gésteren ve bu savasta 6len Misirik’o’nun
Gibzesi idi. Hageste sdylenen sarkilar 6zel oldugundan bunlarin geneli hages sarkilari
olarak isimlendirilir. Sarkilarin yaninda bir de burada gerceklesen bazi térenler vardir.
Erkeklerin makhsima denilen dar1 unundan yapilan ickiyi icerek sirayla bir sarki
(wored) sOyledigi bu térenlerin Makhsimafe Wored olarak adlandirildigini 6grendik.
Hageste toplanan erkekler makhsimadan bir yudum alarak sarkinin bir dizesini sdyler
ve yanindakine ickiyi de sarkinin sonraki dizesini de devreder ve boylece bir sarkiy1
bastan sona tamamlarlar. Hala sdylenmekte olan en {inlii Makhsimafe Woredlerden biri
de Tigujiko Kizbeg tir ki bu sarki Rus-Kafkas Savasi’nda kahramanliklariyla tinlenmis
bir siivari komutani olan Seretliko Kizbeg’i anlatir. Kibe¢’in ne kadar iyi savastigi, gozii

pek oldugu, ¢ok iyi at bindigi lizerine yazilmis sdzlerden olusur. Burada sdylenen
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woredijler ya da Makhsimafe Woredler genellikle miiziksiz sézlerdir, bir ritim aletiyle
sarkiya eslik edilir ve bir grup da sozsliz vokellere eslik eder ki bu vokallere Cerkesce
jiu ya da dejiuv denir. Diger bir toren ise ’apse’dir. Bu ise bir sagaltma ritiielidir
esasinda. Hageste de yapildigi goriismecilerimiz tarafindan aktarilmistir. Bu ritiiel
boyunca hastay1r uyanik tutmak i¢in cesitli sarkilar sdylendigi, hikayeler anlatildigi
zaman zaman ise ¢esitli rekabet oyunlar1 da oynandigi goriismecilerimizin anlattiklar
arasindadir. Bu sarkilar da toplumsal ve Kkiiltiirel hafizanin canlanmasi olarak

okunabilir.

Yazilt olmayan kiiltiirlerde Assmann’in (2018) da belirttigi gibi kiiltiirel bellegin 6zel
tastyicilart olur ve Cerkes kiiltiiriinde ise toplumsal ve kiiltiirel bellegi tasiyan sozlii
kiiltiir temsilcisi olarak da Wusak’olar karsimiza ¢ikmistir. Wusak’o da s6z sdyleyen
anlamina gelir. Ayn1 zamanda wusakolar1 “hikaye anlaticilar1” (Benjamin, 2018) olarak
da nitelendirebiliriz. Bu sozlii kiiltiir tagiyicilari bazen yasadiklari kdyde, bazen de yore
yore gezerek toplumsal, kiiltiirel ve tarihi olaylar {izerine grubun bellegini tasiyan
iriinler ortaya koyarlar. Wusakolarin hageslere ¢agrilir ve burada s¢epsine dedikleri
Cerkeslere 6zgii, iki telli, telleri ve yaylarimin at kilindan yapilmis, boguk sesli bir
miizik aleti ¢alarak sarkilarini soylediklerini 6grendik. Giiniimiizde wusakolar kalmasa
da 6rnegin Kayseri’de 1930’lu yillarda iinlii bir wusako olan Thazepl Resat’in ismini
duyduk. Halitbeyoren Koyii’nden olan Thazepl Resat’in donemin iinlii wusakolarindan

oldugu goriismecilerimiz tarafindan bize aktarildu.

Cerkesler habze dedikleri toplumsal normlar etrafinda orgiitlenen bir halktir. Bu
habzenin kurallari, biitiiniiyle hages i¢cin de gegerlidir ve burada ¢ok siki uygulanir. Bu
kurallar tiim toplumsal yasantiy1 da diizenler. Hages icerisinde de toplumsal yasantiy1
diizenleyen pek ¢ok mekanizma vardir. Kdylerde toplumsal uzami kapsayan pek ¢ok
meselenin ele alindig1 hageslerde tiim grubu ilgilendiren kararlar alinir ve bu kararlar
tim grup i¢in baglayict olur. Bir nevi toplumsal kontrol mekanizmasi olarak da bu
mekanin igledigini sdyleyebiliriz. Diger yandan genellikle diigiinlerden hemen 6nce,
diigiiniin akisinin belirlendigi, herkesin gorevinin atandig1 toplantilar yani wunafeler de
diiglin sahibinin hacesinde gerceklesebiliyor. Wunafelerin disinda da koyti ilgilendiren
her tiirlii toplumsal ve idari konular yine hageste tartisilabiliyor. Toplumsal yasantinin
bir boyutu olarak da hacesin icindeki hiyerarsik diizen goéziimiize ¢arpar. Yas ve
cinsiyet hiyerarsisini burada birlikte diistinmek bu toplumsal mekanizmanin nasil

isledigine dair daha net bir bakis1 niimiize koyabilir. Oncelikle haceste bulunmak igin
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belirli bir yasta olmak ve erkek olmak gerekir. Hacesin igerisinde de yas
hiyerarsisindeki konumuna gore bir kimsenin hareketleri belirlenir. Jante denilen
baskdseye en yasl kimse oturur, ardindan yas sirasina gore bir oturma diizeni belirlenir.
Geng erkekler ise oturmadan ayakta dikilir ve hizmet gorevini iistlenir. Diger bir yandan
kadinlar bu mekandan lizerinde uzlasilmis bir bi¢imde dislanmistir. Hem kadinlar bu
dislanmaya riza géstermis hem de buradaki erkek egemenliginin de isbirlikg¢isi olarak
konumlanmistir. Hageste yenilecek yemegi kadinlar evin iginde hazirlayip hagesin
kapisina kadar getirirler ancak igeri girmeden kapida yemegi teslim edip donerler. Yine
de kadinlar burada konusulan konulari, buranin isleyisini iyi bilirler ve geng¢ kusak
erkeklere burada nasil erkek olacaklarini da dgretirler. Bu bakimdan hagesi bir erkek
mekan1 olarak konumlandirabiliriz ve bunu dért temele dayandirabilir. Ik olarak
burada sadece erkeklerin vakit gecirebilmesi, ikinci olarak ise kadinlar ve ¢ocuklarin
burada bir 6teki olarak dislanmasi, {i¢iincii olarak sozlii kiiltiir tiriinleriyle erkekligin
yeniden liretilmesi ve son olarak da bu mekanda bulunan bellek nesnelerinin erkeklige
referans veren objeler olmasidir. Cerkes toplumu klasik ataerkilligin pek ¢ok 6zelligini
tagimaktadir. Biitiin bu yapisal 6zellikler hages icerisinde erkekligin yeniden iiretimini
percinler. Ancak calismada goriistiiglimiiz kisiler arasinda hagese dair anlatilari
annelerinden, teyzelerinden, babaannelerinden dinlediklerine rastladik. Bu da demek
oluyor ki kadmnlar diglandiklar1 bu mekanda tiretilen toplumsal hafizay1 aktarmada
onemli bir 6zne olarak konumlanmistir. Ayn1 zamanda buradaki toplumsal hafiza

Cerkes erkeklerinin toplumsal hafizasidir biiytlik cogunlukla.

Hages artik biiyiik cogunlugu kentlerde yasayan Cerkesler tarafindan atil birakilmas,
cogunlukla yikilmis, kaldig1 haliyle ise hafiza mekani olarak konumlandirilmis bir yer
olarak diisiliniilebilir. Hagesi buraya kadar hep hafiza ortami olarak anlattik ancak artik
burasi sarkilarin sdylendigi, wunafelerin yapildigi, wusak’olarin ¢agirlidigr bir mekan
olmaktan uzaktir. Ek’te fotograflarin1 paylastigim birka¢ hages bugiin, hafizanin
stirekliligini koruyamadigi ancak unutmay1 engellemek adina da korunmaya calisildigi,
icinde aile bellegine ait nesnelerin, kiiltiirel objelerin saklandigi yerler. Bunlarin
yaninda Diizce’de ve Yozgat’ta yerli halk tarafindan bir cesit etnografik miizeye
dontistiiriilen hageslerin oldugunu biliyoruz. Bunun disinda kentlerde artik hages yerine
kullandiklar1 ikame mekanlar oldugunu sdyleyebiliriz. Dernekleri misafir konuk etmek,

dernek lokallerini sosyallesmek i¢in hages gibi kullandiklar1 olmustur. Ya da erkeklerin
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sosyallestegi yerler, Kkentlerde, Cerkes kahvehaneleri olmustur ve hala boyle

kahvehanelerin varligindan bahsetmek miimkiindiir.

Sonug olarak; hacgesi ele alirken kiiltiirel baglaminin yaninda, toplumsal hafiza, mekan
ve erkekligin i¢ ice gectigi bir olgu olarak degerlendirmek en dogrusu olur. Cerkes
toplumunun hafizasinin tutuldugu, kusaklar arasinda aktarilmasinin saglandigi en
onemli mekanlardan biri olarak konumlandirmak miimkiindiir. Hafizanin
aktarilmasindaki tek engelin bu mekéanlardan yoksun olma hali oldugu elbette
sOylenemez ancak bu mekanin islevini ¢esitli nedenlerle yitirmesiyle Cerkes
toplumunun hafizasinin iretilmesi ve aktarilmasinda bir kopukluk olmasi da soz
konusudur. Diger yandan unutmanin Oniine ge¢mek igin yine hageslerin Oonemi
biiyliktiir. Buralarin glinlimiizde miizelestirilmesi ya da hafiza mekani olarak islev
gormesi hatirlamay1; Cerkeslerin anavatan1 Kafkasya’nin izlerini siirmelerini, aile

belleklerini yasatmalarini, soykirimin mirasint muhafaza etmelerini miimkiin kilmistir.
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EKLER

Sahadan Fotograflar
EK-1 Fotograf — Meretik’olarin Hagesi / Oklubah Kdyii - Eskisehir
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EK-3 Fotograf — Anonim / Kopriibas1 Koyii - Diizce

EK-4 Fotograf — Meretik’olar1 Hagesi / Duvarda Asili Nesneler
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EK-5 Fotograf — Debraqlarin siilale damgasi, Kafkasya’dan geldi.
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Cerkesce Kullanilan Terimler

Belaga: Cerkesce misir lapasini karigtirmak i¢in kullanilan biiyiik tahta kasiga verilen
isimdir.
Ciiven: Cerkeslerin ocagin lstiinde yemek pisirmek i¢in kullandiklari, gukur, dokiim

kaba verilen isim.

Dejuv/Juv: Cerkesce sarkilar igerisindeki sozsiiz vokallere verilen isimdir. Cogunlukla

woredijlerle birlikte yapilsa da mahalli diigiinlerde de miizige eslik etmek i¢in yapili.

Deleceug: Cerkesce evlenen kimsenin olmadiginda yapilan diigiinlere verilen isimdir.

Geng kadin ve erkekler bir araya geldiginde dans ederek eglenmesidir.
Gibze: Cerkesce'de agit demektir.

Habze / Xabze: Cerkes toplumunda toplumsal yasantiy1 diizenleyen, yazili olmayan

kurallar biitiintine verilen addir.
Heku/Hekuj: Cerkesce anavatan anlamina gelir.

Jante: Cerkesce baskose anlamina gelir. Hageste yasca en biiylik olan thamadeye

ayrilmis, diger oturma yerlerinden biraz daha yiiksekte bulunan oturma yeridir.
Khamil: Cerkeslere 6zgii kamistan yapilan tiflemeli bir ¢algidir.

Legune: Cerkesce yatak odas1 anlamina gelir. Daha ¢ok kadinlara ait odalar i¢in de

bu isim kullanilir.

Makhsimafe (makbcebiMadn): Uzunyayla’da yiyecek ve igeceklerin toren sirasinda
belli anlarda sunulmasi, téren yonetici olan thamade’nin siirsel dua etme bigimi olan
xuaxo’'yu yapmasi ve akabinde orada bulunanlar tarafindan yiyecek ve i¢eceklerden
sirayla bir lokma alinmasi seklinde ilerleyen bir torendir. Kokleri ¢ok tanrilt donemde
bulunabilen ve mitolojik anlatilarda Nartlarin sarap igme toreni olarak gerceklestirilen

sanehuafe (canoxyadpo) torenine dayanmaktadir. °

Nahij: Cerkesce yasca daha biiyiik kimse anlamina gelir.

S Ozkurt, (2016;116)
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Nuvoj: Cerkesce yasl kadin anlamina gelir
Niseceug: Gelin i¢in yapilan yani evlenen kimselerin oldugu diiglinlere verilen isimdir.

Piserah: Cerkesce yas¢a daha kiiciik erkeklere verilen isim. Grubun yasca en kiiciigli

oldugu i¢in hizmet isini yapan kisi.
Psathle: Cerkesce s6z anlamina gelir.
Psiwune : Cerkesce su evine anlamina gelen bu isim tuvalete verilen addir.

Seldaw : Cerkeslerin mayasi olarak yaptig1 kenarlari tirtikli ve sert ekmege verilen ad.
Ayni zaman da bu ekmekle yaraliy1 ve onun yanina gelenleri eglendirmek amaciyla
diizenlenen yarigma seklinde oyunun adidir. Bu oyunda katilimcilar tavana iple asilmis

bu ekmegi 1sirmaya calisirlar.

Sicepsine / Phapsine: Cerkesce’de atkili ¢algist anlamina gelir. Cerkeslere 6zgii at

kilindan yapilan iki veya dort teli olan yayli bir ¢algidir.
Sipse: Cerkesce tekerleme anlamina gelir.

Thamade: Kelime anlami1 Tanr1’y1 anlatan olan thamade Cerkes toplumunda bilgi

birikimi ve tecriibesine binaen yasca en biiylik erkekleri tarif eder.
Wored: Cerkesce sarki anlamina gelir.

Woredij: Cerkesce uzun sozsiiz vokalleri olan daha ¢ok kahramanlik tizerine

sOylenen sarkilar anlamina gelir.

Wounafe: Cerkesce kelime anlami emir, buyruk talimat, karar olan Wunafe toplumu
ilgilendiren bir olay hakkinda yapilan tartisma ve sonucunda alinan kararlar1 kapsar.
Ornegin diigiin wunafesinde diigiiniin basindan sonuna dek planlanip, gérevli kisiler

tayin edilir.

Wunek’os: Cerkesce atadasi yakin akraba anlamina gelir. Ayni siilaleden kimselere

verilen addir.

Wausak’o: Cerkesce s6z sdyleyen kimse anlamina gelir. Toplumda olan olaylar

besteleyerek anlatan kimselerdir.
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