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Sessizlestirilen tiim kadinlara,






Mimar Sinan Giizel Sanatlar Universitesi Lisansiistii Tez Yazim Kilavuzuna uygun

olarak hazirladigim bu tez ¢alismasinda;

e Tez icindeki biitiin bilgi ve belgeleri akademik kurallar ¢cer¢evesinde elde
ettigimi,
e (Gorsel, isitsel ve yazili tiim bilgi ve sonuglar1 bilimsel etik kurallarina uygun

olarak sundugumu,

e Bagkalarinin eserlerinden yararlanilmasi durumunda ilgili eserlere bilimsel

normlara uygun olarak atifta bulundugumu,
e Atifta bulundugum eserlerin tlimiinii kaynak olarak gosterdigimi,
e Kullanilan verilerde herhangi bir degisiklik yapmadigima,

e Ucret karsilig1 baska kisilere yazdirmadigim (dikte etme disinda),

uygulamalarimi yaptirmadigima,

e Bu tezin herhangi bir boliimiinii bu iiniversite veya baska bir liniversitede

baska bir tez ¢alismasi olarak sunmadigimi

beyan ederim.






POSTKOLONYAL ELESTIRI, POSTKOLONYAL FEMINIiZM VE
CHIMAMANDA NGOZI ADICHIE

OZET

“Postkolonyal Elestiri, Postkolonyal Feminizm ve Chimamanda Ngozi Adichie”
bagliklt bu tez c¢alismasinda, Bati-merkezci modernlesme ve ilerleme anlatisini
yapisokiime ugratan postkolonyal elestirinin yiiriitmiis oldugu tartigmalar1 feminizm
temelinde yiiriiterek kuramsallasan postkolonyal feminizmin temel tartisma alanlari
tizerinden, Nijerya asilli feminist yazar Chimamanda Ngozi Adichie’nin edebi
eserlerinin bir okumas1 gergeklestirilmektedir. Bu eserlerde, postkolonyal feminizmin
temel tartigma alanlarin1 sekillendiren “diaspora”, “melezlik” ve “maduniyet”
kavramlarinin izleri siiriilmekte, bu eserlerdeki kadin karakterlerin gerek Nijerya’da
gerekse gogmen olarak yer aldiklart Amerika’da maruz kaldiklari 1irker ve cinsiyetei
tutum ve davramslar karsisinda miicadele yliriitebilmelerinin  imkanlari
tartisilmaktadir. Boylelikle, feminizm anlayisint irke¢ilik ve cinsiyetgilik karsitligi
tizerinden tanmimlayan Chimamanda Ngozi Adichie’nin miicadelesini eserleri ile
gerceklestirip gergeklestiremedigi iizerine de diisiinlilmektedir.

Bu dogrultuda ilk olarak, bu ¢alismanin bir boliimiinde postkolonyal feminizmin ve
oncesinde postkolonyal teorinin temel argiimanlarini dogru analiz edebilmek i¢in
somiirgecilik ve somiirgecilik sonrast durumlara odaklanilmakta, somiirgeciligin
gecmiste ve bugiinde siiregelen agilimlarinin detayli bir incelemesi ile bu ¢alismanin
aragtirma sahasini ¢izen Nijerya’nin sOmiirgecilik ekseninde bigimlenen tarihsel
gelisimine bakilmaktadir. Ardindan, Batili feministler ile Batili yazarlarin Bati-
merkezci bir anlayisla sessizlestirerek nesnelestirdigi Ugiincii Diinya kadinlarin
Oznelestiren postkolonyal feminizm ve Afrika feminist edebiyatinin birbirlerini
besleyen hedeflerine odaklanilmakta, Chimamanda Ngozi Adichie’nin bu teori ve
edebiyat tiirii ile olan kesigimin neresinde oldugu sorgulanmaktadir. Calismanin son
boliimiinde ise Chimamanda Ngozi Adichie’nin eserleri igerisinden, Nijeryali
kadinlarin “diaspora”, “melezlik” ve “maduniyet” durumlariyla en belirgin sekilde
karsilastig1 eserleri (sirastyla Amerikana, Mor Amber ve Boynunun Etrafindaki Sey)
merkeze almarak sdylem analizi yontemiyle postkolonyal feminist bir okuma
gerceklestirilmektedir. En nihayetinde, Chimamanda Ngozi Adichie’nin, Afrika’y1 ve
Afrikal kadinlar sistematize ederek ‘tek bir hikdye’nin igerisine sigdiran emperyalist
bilgi liretimine karsi, Nijerya’nin ve Nijeryali kadinlarin deneyimlerinin 6zgulliigiinii
edebi eserleriyle bizlere aktardigi ve bdylece postkolonyal feminizmin sirtlandig
projeyi gerceklestirmeye ¢aligtigi sonucuna varilmaktadir. Bu eserlerdeki siyah
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kadinlarin -beyaz kadinlarin maruz kaldig esitsizliklerden farkli bir bigimde- 1k, sinif
ve toplumsal cinsiyet temelinde sekillenen ve diasporik, melez ve madun kadinlik
durumlarinda kendisini hissettiren daha kompleks ve sistematik bir esitsizlige maruz
kaldig1 okunabilmektedir.

Anahtar Kelimeler: Postkolonyal elestiri, Postkolonyal feminizm, Diaspora,
Melezlik, Maduniyet, Chimamanda Ngozi Adichie.






POSTCOLONIAL CRITICISM, POSTCOLONIAL FEMINISM AND
CHIMAMANDA NGOZI ADICHIE

ABSTRACT

In this thesis titled “Postcolonial Criticism, Postcolonial Feminism and Chimamanda
Ngozi Adichie”, a reading of the literary works of the Nigerian-born feminist writer
Chimamanda Ngozi Adichie is carried out through the main discussion areas of
postcolonial feminism. Postcolonial feminism is theorized by conducting the
discussions conducted by postcolonial criticism, which deconstructs the Western-
centric modernization and progress narrative, on the basis of feminism. In these works,
the traces of the concepts of "diaspora", "hybridity" and "subalternity" that shape the
main discussion areas of postcolonial feminism are traced and the possibilities for the
female characters in these works to struggle against the racist and sexist attitudes and
behaviors they are exposed to both in Nigeria and in the United States, where they are
immigrants, are discussed. Thus, it is also considered whether Chimamanda Ngozi
Adichie, who defines her understanding of feminism through anti-racism and sexism,
can realize her struggle with her works.

In this direction, firstly, a part of this study focuses on colonialism and postcolonial
situations in order to analyze the main arguments of postcolonial feminism and
postcolonial theory before it. With a detailed examination of the ongoing expansions
of colonialism in the past and today, the historical development of Nigeria, which
draws the research field of this study, shaped in the axis of colonialism is examined.
Then, it focuses on the mutually nurturing goals of postcolonial feminism and African
feminist literature, which subject the Third World women, which Western feminists
and Western writers objectify by silencing them with a Western-centered
understanding and It is questioned where Chimamanda Ngozi Adichie is at the
intersection of this theory and literature. In the last part of the study, a postcolonial
feminist reading is carried out with the method of discourse analysis, centered on the
works of Chimamanda Ngozi Adichie, which Nigerian women encounter the situations
of “diaspora”, “hybridity” and “subalternity” most clearly (Americanah, Purple
Hibiscus and The Thing Around Your Neck, respectively). Ultimately, Chimamanda
Ngozi Adichie conveys the specificity of Nigeria's and Nigerian women’s experiences
with her literary works, against the imperialist production of knowledge that
systematizes Africa and African women and puts them in a "single story". And thus, it
can be concluded that she is trying to realize the project on which postcolonial
feminism is shouldered. It can be read that, unlike white women, black women in these
works are exposed to a more complex and systematic inequality, which is shaped on
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the basis of race, class and gender, and which makes itself felt in the situations of
diasporic, hybrid and subaltern womanhood.

Keywords: Postcolonial criticism, Postcolonial feminism, Diaspora, Hybridity,
Subalternity, Chimamanda Ngozi Adichie.
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ONSOZ

Bu calisma, bana diinyaya yeni bir gézle bakmay1 ve sorgulamay1 6greten, bundan da
onemlisi bunu keyifle yapmama vesile olan kiymetli hocalarim sayesinde gerceklesti.
Buradan her birine tesekkiir etmeyi kendime bir borg bilirim.

[lk olarak, bana akademiye dair umutlarimin tiikendigi bir dénemde rol-model olan ve
arastirma heyecanimi diri tutan Ege Universitesi Sosyoloji Béliimii'nden kiymetli
hocam emekli Dr. Ogr. Uyesi Bekir Balkiz’a ve yiiksek lisans egitimim sirasinda
Mimar Sinan Giizel Sanatlar Universitesi’nde ders alma imkani buldugum tiim
hocalarima tesekkiir ederim.

En 6zel tesekkiirii ise kiymetli damismamim Dr. Ogr. Uyesi Ebru Aykut’a iletmek
isterim. Destegi ve dostlugunu higbir zaman esirgemedigi, muazzam bir 6zenle tezimi
tamamlamama yardimci oldugu ve beni cesaretlendirdigi i¢in kendisine ne kadar
tesekkiir etsem az kalacak. Ayni sekilde, tez jlirimde olmay1 kabul edip alana dair
kiymetli yorumlariyla bu tezin tamamlanmasia yardimci olduklar1 i¢in Prof. Dr.
Seval Sahin ve Prof. Dr. Feryal Saygiligil’e de tesekkiir etmek isterim.

Beni hayatimin her alaninda oldugu gibi egitim yolculugumda da cesaretlendiren ve
desteklerini higbir zaman {izerimden ¢ekmeyen anneme, babama ve kiz kardesligin
giizelligini bana 6greten kardeslerime ayrica tesekkiir ederim. Her birakmak istedigim,
tikandigim ve umutsuzluga kapildigim anda yanimda olan esim Cengiz’e sonsuz
tesekkiir ederim. Yanimda olduklarin1 bana her seferinde hissettiren sevgili
arkadaslarim Cigdem, Biisra ve Burcu’ya ise ayrica tesekkiir ederim.
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1. GIRIS

Bu tez calismasi, diinya edebiyati kanonunun disina itilen Afrika edebiyati ile
tanismam sayesinde sekillendi. Cocuk yaslarda edebiyatla Diinya Klasikleri
araciligiyla bag kurmus, Afrika edebiyatini kesfedene kadar diinya edebiyati
kanonuna giren pek ¢ok eser okumustum. Bu eserlerde kahramanlarin ¢ogu
erkek ve beyaz, kurgulanan diinya ise beyaz erkeklerin diinyasiydi. Bunun bir
tesadiif olmadigini, edebiyat kanonlarinin iktidarlarin ideolojik aygitlar1 olarak

is gordiigiinii, ileriki y1llarda postkolonyal elestiri iizerine okudukg¢a 6grendim.

Bir edebi metni belli ideolojik dlgiitlere uyumlu oldugu miiddetce onaylayan,
kanunlastiran (kanonlastiran) ve boylece o eserin dokunulmazligini tescil eden
iktidar, s6z konusu olgiitlere uymayan eserleri kanon digina iter. Kanon olmus
eserler ise artik degeri tartisilmaz Ornekler olarak okuyucuya servis edilir.
Kanonu insa eden kisi veya kurumlar, adeta kutsal kitaba doniistiirecekleri
eserleri —bu eserler kendi ideolojilerini dokunulmaz kilip gelecege tasiyacagi
icin- titizlikle secer (Anar, 2013, s. 55). Bu dogrultuda diinya edebiyati
kanonuna Avrupa kiiltiir degerlerini yansitan ve yeniden iireten, toplumsal
cinsiyet hiyerarsisini dogrulayan, Avrupa dillerinde yazilmis eserler dahil
edilir. Ben ise ¢ocuk yaslarimdan itibaren 6niime sunulan bu eserlerin kusursuz
olduguna dyle inanmistim ki diinya edebiyat1 denilince aklima neden yalnizca

belli isimlerin ve eserlerin geldigini sorgulamamistim.

Lisans egitimim sirasinda hocam Bekir Balkiz’in kilavuzlugunda Bati’nin
modernlesme ve akilcilik anlayislarina baskaldirmis olan sanatg¢1 ve yazarlarin
eserlerinin sosyolojik bir okumasini yapma firsati buldum. Bu elestirel okuma,
postkolonyal edebiyatla ve ardindan Afrika edebiyatiyla tanismama vesile
oldu. Benim i¢in, Bati’nin Bati-dis1 hakkinda {irettigi “tek dogru anlati”y1

bozan, kendi 6zgiinliikleri igerisindeki karakterlerinin yolculuklarini ve



diinyalari1 anlatan yazarlar onemli bir bagkaldir1 gerceklestirmekteydi. Tezimin

konusu olan Chimamanda Ngozi Adichie de bu yazarlardan biridir.

Beni Chimamanda Ngozi Adichie ¢calismaya iten sey, onun Bati-merkezci kolonyal
eril sdyleme kars1 edebiyatiyla gerceklestirdigi bagkaldirisi ve kesisimsel miicadelesi
oldu. Adichie’nin eserlerinde karakterlerin kimliklerini, yolculuklarini ve gezindikleri
mekanlar1 geleneksel Bati dlgiitlerinin disinda kalacak sekilde olusturmus olmasi da
onun bagska bir koldan ilerleyen baskaldirisinin 6rnegiydi. Eserlerinde hem patriyarkal
tahakkiimii hem de kolonyal tahakkiimii deneyimleyen kadin karakterlerin
karsilagtiklar1 sosyo-kiiltiirel sorunlari ele alan Adichie, daha 6nce empati kurmadigim
kurgusal karakterlerle empati kurmama ve nihayetinde bir sosyal bilimci olarak
konumumu sorgulamama yardimci oldu. Feminist bir sosyal bilimci ve edebiyat okuru
olmama ragmen o giine degin Afrikali bir kadin karakterin goziinden anlatilan bir
diinyaya girme arzusunu duymamis olmam; benim Bati-merkezci Olgiitleri kabul
ettigim anlamia gelmekteydi. Bu gergeklikle yiizlesmek son derece sarsict olmakla
birlikte, Adichie’nin Oykiisii ile benim 6ykiimiin bu noktada kesistigini, Adichie’nin
kendisinin dahi Afrika edebiyatiyla ge¢ tanismis oldugunu 6grendim. Bu durum,
tamamen 0zgiir irademizle gergeklestirdigimize inandigimiz edebiyat tercihlerimizde

dahi koklii iktidar yapilarinin etkilerini idrak etmeme yardimci oldu.

Bu tez ¢alismasinda, diinya edebiyat kanonundan dislanmis, golgede birakilmis ve
sessizlestirilmig, ancak kendi eserlerinde Afrika’nin ve Afrikali kadinlarin 6znelligini
(seslerini) duyurmay1 bagarmis Afrikali feminist yazarlarin eserlerinden ilham alarak
Afrika edebiyatinin ve daha 0zelde Chimamanda Ngozi Adichie edebiyatinin
benzersiz varolusunu duyurmaya calisacagim. Amacim, Nijerya’nin bagimsizligini
kazandig1 1960 sonras1 girdigi postkolonyal durumu tecriibe eden Nijeryali kadinlarin
kolonyal eril sdyleme maruz kalma ve buna direnme bi¢imlerinin Afrika edebiyati
tizerinden sosyolojik ve metinsel bir incelemesini yapmaktir. Bu noktada dikkat
edilecek husus, Adichie kurmacasinda ele alindig1 sekliyle Afrikali kadinlarin
deneyimlerinin ve sosyo-kiiltiirel sorunlarinin 6zglnliiglini unutmamak ve
postkolonyal feminizmin meydan okudugu emperyalist bilgi iiretim sisteminin

Ugiincii Diinya kadinlarin1 homojenlestirme tehlikesine kapiimamaktir.



Calismada, Gayatri Chakravorty Spivak ile Chandra Talpade Mohanty gibi 6nemli
feminist kuramcilarin katkilartyla sekillenen postkolonyal feminizmin temel tartigma
alanlarnn ile Nijeryali feminist yazar Chimamanda Ngozi Adichie’nin kurmacasi
arasindaki iligkiyi ele alacak ve su temel sorularin izinden gidece§im: Adichie
kurmacasinda, Amerika’ya go¢ etmis kadinlar nasil bir diasporik kadin kimligi
cizmekte ve yeni Afrika diasporasini nasil sekillendirmektedirler? Bu kadinlar yeni
goemenlik  deneyimlerini  hangi  toplumsal kosullar altinda ve nasil
deneyimlemislerdir? Bu deneyimlerin temsil bi¢imlerinde postkolonyal feminist
elestirinin izini nasil siirebiliriz? S6z konusu kadin karakterler hem kendi iilkelerinde
hem de go¢cmen olarak yerlestikleri Bati’da hangi toplumsal kosullar altinda
melezlesmektedirler? Son olarak, Adichie'nin eserlerinde kadin karakterlerin

maduniyet durumuna girmelerinde hangi toplumsal kosullar etkilidir?

Yukarida zikrettigim arastirma sorularindan da anlasilacagi gibi, Adichie’nin
eserlerindeki kadin karakterlerin karsilastiklart sosyo-kiiltiirel sorunlari ele almak i¢in
tizerinde duracagim temel basliklar, postkolonyal caligmalarda sik¢a tartisilan
diaspora, melezlik ve maduniyet kavramlaridir. Bu tezin arastirma sorularina cevap
ararken Adichie’nin eserleri arasinda bu kavramlarin en belirgin sekilde okundugu
Amerikana ve Mor Amber romanlan ile Boynunun Etrafindaki Sey adli hikaye
derlemesindeki hikayeleri merkeze alacak, ancak bu kavramlarla iliskisellikleri
dogrultusunda diger eserlerine de yer yer deginecegim. Bu eserlerdeki kadin
karakterlerin maruz kaldigi ik, sinif ve toplumsal cinsiyet temelinde sekillenen
esitsizlikleri diasporik, madun ve melez kadinlik durumlar iizerinden okuyabilmek
icin, postkolonyal edebiyat elestirilerinde bagvurulan sdylem analizi yontemini
kullanacagim. SoOylem analizi vasitasiyla inceleyecegim kolonyal sdylemi
sekillendiren iktidar yapilarini -postkolonyal feministlerin kolonyal eril sdylemi
meydana getirdigi ve bdylece Ugiincii Diinya kadimlarmi sessizlestirdigini iddia
ettikleri- iki ayr1 kanalda aramaya calisacagim: Birincisi Uretimine katkida
bulunduklar1 emperyalist bilgi {iretim sistemi nedeniyle Batil1 entelektiieller, ikincisi
patriyarka. Benzer sekilde bu eserlerde inceleyecegim kolonyalizm karsiti sdylemi
sekillendiren iktidarm ise Ugiincii Diinya kadinlarmin 6zneligini onlara yeniden
verebilmek icin kolonyal eril sdylemi alt-list etmeye yonelik stratejileri ortaya seren

postkolonyal feministler oldugu 6nkabuliinden hareket edecegim.



Bu tez calismasinin planini, arastirma kapsami igerisindeki bir takim kavramlari
acmaya ve birbirleri ile iligkilendirebilmeye olanak verecek bicimde sekillendirmeye
calisacagim. Bu dogrultuda ilk boliimde, Nijerya’nin somiirgecilik ekseninde tarihsel
gelisimini ve postkolonyal durumunu idrak edebilmek i¢in somiirgecilik kavrami ve
acilimlar iizerinde duracagim. Ikinci boliimde, postkolonyal feminizmin ve Afrika
feminist edebiyatinin da dahil oldugu postkolonyal edebiyatin postkolonyal
caligmalarin  gerceklestirmeye c¢alistigt projeleri hangi kanallarda ve nasil
gergeklestiriyor oldugunu tartisacagim. En nihayetinde son boliimde de Adichie
kurmacas1 lizerinden postkolonyal durumdaki Nijeryali kadinlarin sosyo-kiiltiirel
sorunlarint1 ve miicadele imkanlarin1 sorgularken yararlanacagim postkolonyal
feminizmin temel tartigmalarindan diaspora, melezlik ve maduniyet kavramlarin

acmaya ve Adichie kurmacasindaki temsillerinin izlerini siirmeye ¢alisacagim.

Tiirkiye’de Chimamanda Ngozi Adichie’nin eserleri {izerine yapilmis sinirhi sayida
calisma bulunmaktadir. Mert Dogan Karabiik Universitesi’nde yaptig1 yiiksek lisans
tez calismasinda Adichie’nin Yiikselen Giinesin Ulkesinde adli romanm (bu ¢alismanin
da lizerinde durdugu kavramlardan biri olan) melezlik kavrami iizerinden bir
okumasini gergeklestirmekte, gogmenlik ve yersiz yurtsuzluk deneyimleri nedeniyle
meydana gelen kimlik c¢atismasi ve insani degerlerin yipranis1 konularina
odaklanmaktadir (Dogan, 2021, s. 7). S6z konusu ¢alismanin kapsami igerisinde (bu
tez calismasindan farkli olarak) postkolonyal feminizmin temel argiimanlar1 ve
Adichie’nin tiim kurmacalart yer almamaktadir. Tugba Elmas ise Istanbul
Universitesi’nde yaptig1 doktora tez ¢alismasinda Adichie’nin Mor Amber ve Yiikselen
Giinegin Ulkesinde romanlarinda 6znel siyah deli kadinhik bigimlerinin izlerini
stirerken, bu bireylerin yaratici/yikici potansiyelleri ile heterojen bir kimlik olusturma
stiregleri arasindaki iligskiyi vurgulamaktadir (Elmas, 2020 , s. iii). Stham M. Saleem.
Shareef ise Van Yiiziincii Y1l Universitesi’'nde hazirladig1 yiiksek lisans tezinde (bu
caligmadan farkli olarak Boynunun Etrafindaki Sey adli hikaye derlemesi hari¢ olacak
sekilde) Adichie’nin tiim kurmaca eserlerini merkeze almakta, bu eserlerin yalnizca
bas kadin karakterlerinin maruz kaldigi irk¢1 ve cinsiyet¢i uygulamalar karsisinda
kimlik insa siireglerini ne sekilde gerceklestirdigini izlemeye ¢aligmaktadir (Shareef,
2019, s. iv). Elmas’in ¢alismasi (bu tez calismasinin kapsamai igerisinde yer almayan)
siyah kadin deliligi iizerinden postkolonyal feminist bir okuma yapmayi tercih etmekte

iken, Shareef’in ¢alismasi postkolonyal feminizmin temel tartismalarindan diaspora ve



melezlik konularina kisith bir sekilde deginmeyi tercih etmekte (bu tez calismasindan
farkli olarak) maduniyet konusunu tezin siirliliklar arasina eklemektedir. Adichie
lizerine yapilmis bir diger calisma ise Erciyes Universitesi’nde Eren Bolat’in
hazirlamis oldugu doktora tezidir. Bu tez, Adichie’nin Mor Amber ve Yiikselen
Giinesin Ulkesinde romanlarindaki kadin karakterlerin sdémiirgecilik, feminizm ve
postkolonyal feminizm iizerinden bir okumasini gergeklestirmeye caligmaktadir
(Bolat, 2021, s. vii). S6z konusu ¢alisma ise -bu tez ¢alismasinin gerceklestirmeyi
hedefledigi gibi- diasporik, melez ve madun kadinlik bigimlerinin izini siirmeyi ve bu
yolla Adichie’nin postkolonyal feminizmin gerceklestirmeye calistig1 projeleri misyon

edinip edinmedigini ortaya ¢ikarmak gibi bir amact benimsememektedir.

Yukarida aragtirma kapsam ve simirliliklarindan kisaca bahsetmeye calistigim soz
konusu c¢alismalarin ortak 6zelligi, edebiyat anabilim dallar1 igerisinde hazirlanmig
olmalaridir. Bu anlamda, Tiirkiye’de postkolonyal elestiri ve postkolonyal feminizmin
kesisiminde Chimamanda Ngozi Adichie’nin eserlerindeki Nijeryali kadin
temsillerinin sosyolojik bir okumasini yapmanin 6nemli bir boslugu dolduracagina
inaniyor, bu ¢alismanin gelecek ¢alismalar i¢in de yardimci bir kaynak olmasini umut

ediyorum.






2. SOMURGECILIK VE SOMURGECILIK SONRASI

2.1. Somiirgecilik ve Kavramsal Ac¢ihmlar

Somiirgecilik, farkli cografyalarda farkli tarihsel ve toplumsal kosullarin
belirleyiciligi altinda gerceklesen, dolayisiyla ortak bir tanim cergevesinde izaha
kolay kolay izin vermeyen bir tahakkiim bi¢imidir. Ge¢misi antik donemlere kadar
uzanan ve artik sona eren bir tarihsel siire¢ oldugu diisiiniilse de bir¢ok toplumsal
parametrenin degistigi somiirgecilik-sonras1 diinyada ¢ok uluslu emperyalizm ve
kiiresellesme gibi yeni boyutlariyla hiikiim siiren somiirgeciligin ne oldugunu,
diger tahakkiim bicimlerinden farkini ve bunlarla iliskiselligini anlayabilmek i¢in
oncelikle Tiirkgeye somiirgecilik olarak cevrilen colonialism’in (kolonyalizmin)

etimolojisine bakmak gerekir.

Colonialism etimolojik olarak colony sézciigiinden tiiremistir. Bu sozciik, Tiirkce
karsilign ciftlik veya yerleske olan ve farkli topraklara yerlesseler dahi Roma
yurttast sayilmis Romalilar1 ifade eden Latince colonia’dan gelmektedir.
Fransizcada ekip bigmek ve ikamet etmek anlaminda kullanilan colere’den tiiremis
colony sbzciigii ayrica, ¢iftlik sahibi anlamina gelen colonus sozciigiinde de
koklerini bulmaktadir. 1905°te yayimlanan Webster sozliigii colony sozciigiinii,
ana llkelerinden uzaklastirilip farkli sehir veya lilkelere nakledilmis ancak ana
iilkelerinin hukukuna bagl kalmaya devam etmesi beklenen insan topluluklarinin

her biri olarak tanimlamis, bunun bir 6rnegi olarak da Amerikan kolonilerini



gdstermistir (N. Porter & W. Harris, 1905°ten akt. Mishra & Hodge, 2005, s. 378).!
Bu baglamda ele aldigimizda colonialism sdzciigi, bir iilkenin vatandaslarinin
kendi iilkesinin ¢ikarlar1 i¢in bagka bir iilkenin topraklarina yerlesmesi ve burada
ciftlikler insa etmesi anlamina gelmektedir. Col s6zciigliniin 6znesi durumunda
olan colonus, temel olarak ciftci veya bir yerde ikamet eden kimseyi
nitelemektedir. Bu kullanimdan hareketle yabanci bir yerde ikamet eden kimseler
de colonist olarak adlandirilmistir.? Boylece artik colonist sdzciigii yaptiklariyla
sOmiirgeyi yaratan, colonialist ise kolonilerin sahip oldugu nitelik ve tutumlari
benimseyen kisileri temsil etmektedir. Esasinda, colonist sdzciigiiniin anlami hig
de masum degildir, ¢iinkii kelimenin etimolojik analizinden de gorebilecegimiz
gibi icerisinde istila ve isgal pratiklerinden izler tasimaktadir. Benzer sekilde,
colony’nin kokiinii olusturan colo’nun culture (Latince cultura, yetistirmek)
kavraminda da karsimiza ¢ikiyor olusu, istila ve isgalin farkli vechelerine isaret
etmektedir (Mishra & Hodge, 2005, s. 378-379; Loomba, 2000, s. 18-19). Her ne
kadar kiiltiirel tahakkiim ¢ogunlukla somiirgeciligin diger tahakkiim bi¢cimlerinden

sonra gerceklesse de, somiirgeci pratiklerin 6nemli ayaklarindan bir tanesidir.

Colony sozciigii modern donem oncesinde ¢gogunlukla bir yerde yasamak, topragi
calistirmak, tanrilar ve topragin ruhlarini onurlandirmak gibi anlamlarla ifade
edilmistir. Gergekten de tarih boyunca sézciigiin bu modern 6ncesi anlami
korunarak yeni topraklara yerlesilmis (ve egemen olunmus), ¢alisarak bu topraklar
ihya edilmis ve yeni Tanrilarla donatilmis anlaminda, Avrupali somiirgeci gli¢lerce
bes yiizyil boyunca kullanilmistir. Ancak colony s6zciigili, zamanla modern 6ncesi
yasam pratiklerine (6zellikle de dinsel pratiklere) isaret eden derin anlamlarindan
arinarak isgal edilen yerlesim yeri anlamina gelecek sekilde kullanilmaya
baslanmis ve Avrupa dillerinin modern kelime stogunda yerini almistir.

Colonization sézcugii de artik bu baglamda, colony sozciigilinlin somiirgeyi ifade

1 Colony sozciigii Osmanlica’da karsiigini, “Baska bir devletin idaresi altinda bulunan memleket.
Hicret etmislerle iskan edilmis yerler. Somiirge.” anlamina gelen miistemleke sdzctigiinde bulmaktadir.
Bkz. Osmanlica Tiirkge Sozlik, 2007-2022. Miistemleke s6zciigli etimolojik olarak, Arapca mlk
kokiinden gelen ve “miilk edinilmis, devletlestirilmis” anlamima gelen mustamlak sdzciigiinden
tiiremistir; ayn1 zamanda “miilk edinme, devletlestirme” anlamina gelen istim/ak sdzciigiiniin X. edilgen
fiil sifat1 konumundadir. Bkz. Nisanyan, 2002-2022.

2 Colony sozctgline eklenerek yeni kelimeler tiiretilen “-ism”,”-ist” ve “ize” son ekleri Yunanca bir ek
olan “-izein”den gelmektedir. Binlerce yildir Latince, Yunanca ve Avrupa dillerinde genellikle her seyi
gergeklestiren temsilci kimse anlaminda kullanilacak s6zciiklere “-ist” son eki eklenmektedir. Bu “-ist”
son eki, olan bir sey anlaminda colony ve bu durumun sifati anlamina gelecek sekilde colonial
sozciiklerine eklenerek farkli anlamlar ¢ikarilmaktadir.
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etmesine bagl olarak, somiirgelestirme anlamina gelmistir (Mishra & Hodge, 2005, s.

378-379).

Bugiin artik en yaygin ifadeyle somiirgecilik, bir hakim giiclin kendi politik ve
ekonomik ¢ikarlarina uygun bicimde baska bir yerin hukuk ve egitim sistemine,
goreneklerine ve iiretim iliskilerine miidahale anlamina gelmektedir. Somiirgecilik bu
anlamiyla, hakim ve baskin olanin kendi lehine islettigi bir sistem olarak ifade
edilebilir. Bu sistemde, somiirgelestirilenlerin sahip olduklar1 maddi ve biligsel
kaynaklar tizerindeki tasarruf yetkilerini kaybetmesi s6z konusudur. Ana iilke
tarafindan hakimiyet altina alman bu yeni topraklar koloni (somiirge) olarak
adlandirilir. Eski somiirgelerin bagimsizliklarin1 kazanmasmin ardindan, onlari
“Uglincii Diinya” veya “gelismekte olan iilke” olarak smiflandiran diizenlemeler ve
orglitlenmelerden kaynaklanan diisiincelere gore s6z konusu bu sistem, 16. ve 20.
yizyillar arasinda kalan bir anlayisin iriinidiir (Yetiskin, 2010a, s. 15).
Somiirgeciligin  20. yiizyil itibariyle sonlandigi goriisiiniin gecerli olmadigini
gorebilmek icin uluslararasi siyaset tarihini incelemek yeterli olacaktir. SOmiirgecilik
de dahil olmak iizere bir takim politika ve diisiinceler bugiiniin diinyasinda da yeni
ara¢ ve yontemlerle varligini siirdiirmektedir. 20. yiizyilin ikinci yarisina gelmeden
once dahi somiirgeci faaliyetler, farkli devletler tarafindan somiirgelestirilecek her
bolge i¢in farkli ilkelerle diizenlenmis yeni ara¢ ve yoOntemler 1s18inda

gergeklestirilerek ne kadar cesitlilik sergileyebilecegini gozler 6niine sermistir.

Genel olarak modern tarihgiler, yerlesim somiirgeleri ve istismar somiirgeleri arasinda
bir ayrim gozetmektedir. Robert J. Young (2016) bu basit ayrimin somiirgeci pratikler
arasindaki temel farkliliklara isaret ettigini ifade etmektedir. Britanya Imparatorlugu
icin Kuzey Amerika, Avustralya ve Yeni Zelanda yerlesim somiirgelerini temsil
ediyorken, Fransizlar i¢in Cezayir ve Portekizliler i¢cin Brezilya bu somiirge ¢esidinin
birer ornegidir. Amerika Birlesik Devletleri i¢in Porto Riko ve Filipinler, Britanya
Imparatorlugu icin Hindistan, Almanya i¢in Togo, Fransa i¢in Hindistan ve Yeni
Kaledonya, Hollandalilar i¢in Hint okyanusu adalar1 ve Japonya i¢in Tayvan, pek cogu
tropikal bolgelerde bulunan ve yerlesim amaci gozetmeksizin ¢ogunlukla iktisadi
sOmiirii amactyla kurulan istismar somiirgelerinin 6rnekleridir. S6z konusu bu iki
sOmiirge cesidinin disinda, ulus asir1 askeri ve deniz harekatlar1 i¢in iis olarak
kullanilan -bazi durumlarda buna ilaveten ana kara ile ticari iliskiler kurmak icin de

kullanilabilen- ada, liman ve stratejik noktalar1 ifade eden, deniz bolgeleri olarak



adlandirilabilecek farkli bir somiirge ¢esidinden de s6z edilmektedir. Amerika igin
Kiiba, Guantanamo, Guam ve Havai; Britanya i¢in Hong Kong, Cebelitarik, Malta ve
Singapur bu sémiirge ¢esidininin en bilinen 6rnekleridir (Osterhammel, 1997°den akt.
Young R. J., 2016, s. 22). Dolayisiyla farkli tiirden somiirgelerin varligindan
anlasilacagi iizere, sOmiirgecilik tahakkiim altina aldigi yer ve Kkiiltiirlere gore
degisiklikler gosteren, yiizyillara ve genis bir ¢esitlilik yelpazesine yayilan pratikleri
ifade etmektedir. Bu ¢ergevede, dort yiiz yil boyunca Hindistan’1n belirli bolgelerinde,
neredeyse elli yila yakin bir siire Afrika’nin Nijerya ve diger yerlerinde hiikiim siiren
Britanya somiirgeciliginin s6z konusu bolgeleri yonetim bicimleri buna o6rnek
gosterilebilir. Bununla birlikte, somiirgeci devletlerin idari sistemlerinin benimsedigi
ideolojilerin cografi ve tarihsel farkliliklar1 da (6rnegin Britanyalilarin dogrudan ve
dolayli yontemleri ile Fransizlarin asimilasyon kuramlari ve metropoliten kiiltiir
dayatmalar1) somiirgeciligin ¢esitliligini gérmek adina {izerinde durulmasi gereken
orneklerdir (Young R. J., 2016, s. 22). Gerek tek bir devletin izledigi somiirgeci
politikalarin cografi ve tarihsel kosullara gore gecirdigi doniisiimler gerekse farkli
somiirgeci devletlerin yonetim pratiklerinin kendi i¢indeki farkliliklar, somiirgeciligin
0zdes bir olgu olarak disiiniilemeyecegini gostermektedir. Ania Loomba’nin
ifadesiyle somiirgecilik, diinyanin farkli yerlerinde ayn1 6zellikleri sergileyen 6zdes
bir siire¢ olmanin ¢ok otesinde, tahakkiim altina alinan topraklarin yerlileri ile yeni
gelenlerini insanlik tarihinin en karmasik ve trajik iligkilerinin i¢ine siiriikleyen bir

faaliyetler zinciridir (Loomba, 2000, s. 19).

Yukarida da belirttigimiz gibi somiirgeler, somiirgecilerin yerlesik ve kalict olarak
hareket ettigi yerlesim somiirgeleri ile yerlesim gézetmeksizin -inga edilmis bagimlilik
sistemleriyle- isleyen istismar somiirgelerinden olugsmaktadir. Daha giiclii bir iilkenin
kendi smirlarinin 6tesinde ve kendisinden daha zayif durumda olan bagka bir iilkenin
topraklarina yerlesim ve istismar sOmiirgeciliginin tanimlarina uyacak bigimde
hiikmetmesiyle birlikte karsimiza dogrudan politik, ekonomik ve kiiltiirel bir sistem
cikmaktadir. Somiirgeci devletler genellikle somiirgelerdeki is giiciinii, dogal
kaynaklar1 ve piyasayi kontrol altina almay1 arzulamaktadir. Yerlesim somiirgelerinde
yerli halk somiirgecilerin topraklarina yerlestirilebilmekte, kiiltiirleri ise siklikla
degismekte veya yok olmaktadir. Somiirgeci giicler, yerli halklara kars1 kendi
dinlerini, dillerini ve kiltiirlerini  empoze etmeye yonelik girisimlerde

bulunabilmektedir (Kozlowski & Weber, 2010, s. 1). Somiirgecilik bu anlamda;
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egemen olan giiclin medenilestirme, modernlestirme veya dini bir misyon gézetme
gibi gerekgeler one siirerek —cogunlukla zor kullanip saldirgan yontemler kullanmak
yoluyla- tahakkiim altina aldig: iilkelerin dogal kaynaklarini sémiirdiigii ve de onlar1
ekonomik, askeri ve siyasal olmanin yaninda bilimsel veya kiiltiirel olarak da
kendisine bagimli hale getirdigi bir politikadir (Demir & Acar, 2002, s. 134).
Somiirgeciligin ekonomik ve politik bir sistem olmanin 6tesinde bu sekilde bir kiiltiirel
baski araci olma hali, somiirgeci tahakkiimiin siddetini korumasina karsin fark
edilirligini  zorlastirdiZi en karmagik halidir. Ancak unutmamak gerekir ki
somiirgecilik, Young’in da ifade ettigi gibi, tek basina kiiltiirel degerlerin
aktarilmasiyla ilgi bir mesele degildir (Young R. J., 2016, s. 32). Kiiltiirel tahakkiim,
sOmiirgeciligin ana unsurlar1 olan politik ve ekonomik amaglarin yalnizca yan
triiniidiir.

Bati’da 19. yilizyilin sonlar1 ile 20. ylizyilin baslarinda hem uygulayict ilkenin
kendisinin hem de iliskide bulundugu {ilkelerin siyasi iklimini tamamen degistiren ve
adina emperyalizm denen, bir tiir somiirgecilik bi¢imi canlanmistir. Emperyalizm ve
somiirgecilik iligkili olmakla birlikte siklikla birbirine karistirilan iki kavramdir.
Cogunlukla birbirleriyle tiirdesmis gibi algilanan somiirgecilik ve emperyalizm
pratikleri, bir lilkenin bagka bir iilkeyi kontrolii altinda bulundurmasi hususunda
birbirine yakinlagir. Emperyalizm sozciigiine etimolojik olarak baktigimizda
karsimiza Latin kokenli Fransizca bir kavram olan imperium (imparatorluk) s6zcigii
cikmaktadir. Benzer sekilde Fransizca bir sozciik olan imperialisme (emperyalizm)
kavrami da -kdkeninde yer alan imparatorluk s6zciigiiniin temsil ettigi seylere de kosut
olarak- Tiirk¢ce ifadesiyle “somiirgeci politika”y1 ifade etmek i¢in kullanilmaktadir

(Ertiirk, 1995, s. 420).

Somiirgecilik gelismis bir {ilkenin bir veya birden fazla gelismemis iilkeyle olan
iliskilerini betimlerken; emperyalizm daha soyut bir kavram olmakla birlikte genel bir
somiiriiyii temsil etmektedir. Ik olarak 1881 yilinin Oxford sézliigiinde yer bulan
emperyalizm sozciigii, "imparatorluk ruhunun temel ilkesi, emperyal gereksinmeler ne
gerektiriyorsa yapilmasi ve bunun savunulmasi" olarak tanimlanmistir (Ates, 2007, s.
354-355). Yukaridaki tanimlamalardan da cikarabilecegimiz gibi genel anlamda

emperyalizm s6zciigii, “imparatorluk kurma egilimi”’ni isaret etmektedir. Bu egilim
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birbirlerinden farkli etnik ve kiiltlirel dokulara sahip halklarin, baska bir halkin otoriter
yonetiminde, ayni sosyal ve ekonomik biitiinliikk altinda bir araya getirilmesini
hedeflemektedir. Bu biitlinliiglin riza yoluyla kurulmasi her zaman i¢in miimkiin
olamayacagindan, emperyalist egilim yalnizca otoriterligi degil saldirganligi da
biinyesinde barindirir. Saldirganligin somiirgeciligin de ana unsurlarindan biri olmasi
ise, emperyalizm ve somiirgecilik kavramlarini birbirine yakinlastirmakta ve bir iliski
igcerisine sokmaktadir (Tanilli, 2006, s. 129). Saldirganlik ve hakimiyet altina alma
arzusu zemininde bulusan bu iki kavramin -elbette ortaklik ve iliskiselliklerini gz ardi
etmeyerek- birbirlerinden farklilastiran taraflarina da deginmek, uluslararasi siyasetin

diiniinii ve bugiiniinii dogru analiz edebilmek adina yararli olacaktir.

Emperyalizm ve somiirgecilik ve bu kavramlarin arasindaki farkliliklar, tarihsel
degisimlerine bagl olarak farkli bicimlerde tanimlanmis olup bu iki kavram arasindaki
farkin zamansal degil uzamsal boyutta degerlendirilmesi 6nemlidir. Emperyalizm
veya yeni-emperyalizmi metropol lilkenin tahakkiim ve denetim bicimlerini ifade eden
bir fenomen olarak ele aldigimizda, emperyal tahakkiimiin bir sonucu olarak
kolonilerde olan bitenleri de sOmiirgecilik veya yeni-somiirgecilik olarak
degerlendirmemiz dogru olacaktir. Sonug itibariyla, iktidarin kaynagi ve yayildig: yer
metropol iken, koloni veya yeni-koloni metropoliin niifuz ederek denetimi altinda
tuttugu yerlerdir. Bu durumda emperyalizm tahakkiim kurabilmek i¢in bir koloniye
ithtiya¢c duymazken (tipki giinlimiiz Amerikan emperyalizmindeki gibi), somiirgecilik
bir koloni topragi olmaksizin isleyememektedir (Loomba, 2000, s. 24). Benzer sekilde,
somiirgecilik 6nemli sayida kolonici yerlesimciyi tahakkiim altina almacak somiirge
topraklarina yerlestiriyor iken, emperyalizmde bodyle bir pratigin gerceklesme
zorunlulugu yoktur. Somiirgecilik tarihi boyunca Latin Amerika, Kuzey Amerika,
Giiney Afrika, Sovyetler Birligi’nin Asya kismi, Yeni Zelanda ve Avusturalya, Avrupa
tilkelerinden kolonicilerin kalic1 goc¢leriyle somiirge altina alinan yerler oldu. Bunun
yani sira, Asya ve Afrika’nin ¢ogu -yerlesimci olmadan ancak tahakkiim kurularak-
tahakkiim siirecinin dogasina uygun olacak sekilde emperyalizmin etkisinde kaldi. Bu
pratiklerden hareketle sdyleyebiliriz ki, somiirgecilik 6nemli sayida yerlesimcinin
somiirgeci lilkelerinden kolonilere kalic1 olarak gd¢ etmesine bagli gruplar arasi bir
tahakkiim bi¢imine, emperyalizm ise varsa az sayida kalic1 yerlesimcinin emperyalist
ilkelerinden tahakkiim altina alinacak yerlere goc ettigi grup i¢i bir tahakk{im bigimine

karsilik gelmektedir (Horvath, 1972, s. 47). Marksist perspektiften ise emperyalizm,
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sermayenin serbest girisimcilerin karlari araciligryla biiyiimesi sonucunda etki alaninm
olduke¢a genisleten kapitalizmin nihai ve tekelci asamasidir (Demir & Acar, 2002, s.
134).  Vladimir 1. Lenin’in emperyalizmi mali-sermayenin egemen oldugu
“kapitalizmin en yiiksek asamasi” olarak tanimlamasindan c¢ok sonra, Afrika’da
bagimsizligini kazanan ilk iilke olan Gana’nin ilk cumhurbagkan1 Kwame Nkrumah
da Neo-Colonialism: The Last Stage of Imperialism (1966) adli kitabinda yeni-
somiirgecilik kavramini “emperyalizmin son asamas1” olarak nitelendirmistir. Yeni
sOmiirgeciligi ayn1 zamanda “emperyalizmin en kotii asamasi” olarak da niteleyen
Kwame Nhrumah’a gore yeni somiirgeci pratikler, emperyalizm ve somiirgeciligin
bilhassa ekonomik ¢ikarlar zeminindeki pratiklerinin bir mirasi olarak karsimiza
cikmaktadir. Eskinin somiirgeci devletleri ekonomik ve finansal sistemlerini, tipki
sOmiirge gilinlerinde oldugu gibi, eski somiirge hiikiimdarininkilerle benzer sekilde

yiirlitmektedir (Lenin, 2009, s. 66 & Nkrumah, 1966, s. xi, xiii).

Yeni-somiirgecilik kavrami, emperyalist giicler tarafindan uygulanan askeri
tahakkiimden kurtulmus ve ardindan ekonomik bagimsizliin1 kazanmak igin
miicadele vermeye baglamig iilkelere yonelik -gegmiste uygulanan ekonomik ve
siyasal somiirliyl siirdiirebilmek amaciyla- iktisadi, askeri, siyasi, kiiltiirel ve ideolojik
zeminde tahakkiim kurulmasi seklinde kendini gosteren bir somiirge diizenidir (Demir
& Acar, 2002, s. 437). Bu anlamda yeni somiirgecilik kavraminin ilk defa, somiirgeci
giiclerden kurtularak bagimsizligini kazanan ilk Afrika iilkesi Gana’dan duyulmasi
elbette tesadiif degildir. Yeni-somiirgeciligin etkisinde olan bir devlet- her ne kadar
fillen bagimli olsa da- ulusal egemenlige sahip olduguna iliskin bir maske
tasimaktadir. Bu maske, bu devletin hakim olan diger devlete iktisadi ve dolayisiyla
politik agidan bagimliligini basarili bir sekilde saklamaktadir (Nkrumah, 1966, s. ix).
Gana’nin veya diger eski somiirge iilkelerinin teoride somiirgesizlesmesinin hemen
ardindan, dolayli ve rizaya dayali yollardan yliriitiilen yeni-somiirgeci faaliyetler
varligini siirdlirmeye baslamistir. Bagimsizliklarini kazanarak iktidar1 tam anlamiyla
ele gecirdigine inanan iilke liderleri, bu kez de karsilarinda ge¢cmisin emperyalist
giiclerinin iktisadi dayatmalari bulmuslardir. Afrika iilkelerinin ekonomilerinin
neden gelismedigi sorusu tam da yeni somiirgecilifin bu ayirt edici 6zelligi ile
aciklanabilmektedir. Elmas, altin, petrol ve kakao gibi degerli kaynaklarin membasi
Afrika olmasina karsin, bu metalarin piyasalart New York ve Londra’nin kontrolii

altina alinmustir. Oncelikle Nijerya’nin bagimsizliktan sonraki lideri Nnamdi Azikiwe
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olmak iizere, sirasiyla bagimsizlik elde eden tiim diger Afrika liderleri —tipki Kwame
Nkrumah gibi- kendilerini bu emperyal giliglerin iktisadi boyundurugu altinda
bulmuslardir. Bagimsizlik, mevcut kiiresel kapitalist sisteme amade yeni bir bagimlilik
diizenini beraberinde getirmistir. Esasinda yeni-somiirgecilik, postkolonyal durumu
ifade etmek icin uygun bir kavramdir. Yeni-somiirgecilik bi¢iminde, postkolonyal
devletler eski efendilerinin iktisadi ve dolayistyla politik hegemonyasi altinda kalmaya
mecbur birakilmakta, eski efendiler ise gegmiste somiirgelestirmis oldugu devletlere
sOmiirgeci tavirla yaklasmayi stirdiirmektedir (Young R. J., 2016, s. 61). Eski diizenin
farkli pratiklerle uygulaniyor olsa bile devami niteliginde olan bu yeni bagimlilik
diizeni, artik eski model somiirgeciligin kar getirmeyecek olduguna iliskin inangtan
temellenmis, her ne kadar eski somiirgelere siyasal bagimsizliklar verilmis olsa dahi
somiirgeci devletler tarafindan Onceki donemdeki giicler dengesinin muhafaza
edilerek yeniden iiretilmesini saglamak amaciyla gelistirilmistir (Demir & Acar, 2002,
s. 437-438). Boylece somiirgeci devletler tarafindan geleneksel somiirgeci pratiklerde
acik bir sekilde ortaya konan hedefler, yeni-somiirgeci pratiklerde ¢ogu zaman fark

edilemeyecek bicimde dolayli yollarla sergilenmeye baslanmistir.

Elbette yeni-somiirgecilikte mevcut iktisadi kalkinma ve bagimlilik kuramlarinin
rolleri yadsinamayacak kadar onemlidir. S6z konusu kuramlarin tiretmis oldugu
sOylemler, her ne kadar elestirel de olsa, elestirirken giliclii olanin tahakkiimii
yinelenmis oldugu i¢in yeni-somiirgeciligin siirdiiriilmesine yardimci olmaktadir.
Diinya iizerindeki iilkeleri “gelismis-gelismemis-gelismekte olan” seklinde kategorize
eden bu kuramlar, gelismekte olan1 gelismise tabi kilan dolayli bir sémiirii bigimini
mesrulastirmakta ve iiretilen iliski, fikir ve eylemler somiirenin lehine olacak bigimde
etkilenmektedir. Somiiriilenin maddi ve biligsel kaynaklarinin sémiirenin lehine
isleyecek bicimde yeniden sunulmasi ise emperyalist faaliyetlerin i¢sellestirilmesini
mimkiin  kilmakta, bodylece yeni-somiirgecilik meta pazarini genisleterek
giiclenmektedir (Yetiskin, 2010, s. 16). Diinya tarihinde ilk ¢aglarin koleci
devletlerinin ¢evrelerindeki giigsliz bolgelerin kaynaklarindan yararlanip insanlarin
kolelestirmesiyle sekillenmeye baslayan somiirgecilik sistemi (ki bu anlamda eski
zamanlarmn en biiyiik somiirgeci devleti Roma Imparatorlugu’dur), sonrasinda 15.
yizyilin cografi kesifleriyle birlikte sistematiklesmeye baslamistir. Kapitalizmin
gelisimiyle baglantili bir kavram olan somiirgecilik, kapitalist devletler igin

bliylimenin garantisi olan ham maddelerin ve gerekli is giiciiniin ana karaya akmasina
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yardimct olacak son derece onemli bir politika haline gelmistir. Her ne kadar
sOmiirgeci yayilmaciligin dogal smirlara ulagsmasi sonucunda somiirgeci devletler
arasinda paylasim sorunlarinin ¢ikmasi ve 20. yiizyilda yasanan iki biiyiik diinya savasi
sonrasinda somiirgeci devletlerin gerilemeye baslamasiyla somiirgecilik eski giiciinii
yitirmis olsa da teoride bu sistem 1960’larda somiirgelerin birer birer bagimsizliklarini
kazanmastyla son bulmustur (Sénmezoglu, 2000, s. 631-632). Bu asamadan sonra,

postkolonyalizm ve postkolonyal durum diye adlandirilan yeni bir siire¢ sekillenmistir.

Postcolonialism kavraminin etimolojik anlamda izini siirdiiglimiizde, ilk olarak “-
post” dneki ile “-ism” sonekinin ne ifade ettigi {izerinde durmak gerekir. Ilk bakista *-
post” oneki belli bir durumdan sonra gelen zamani ifade etmek i¢in kullaniliyor gibi
goziikse de esasinda bu ekin karmasik anlamlart mevcuttur. Mishra ve Hodge’un
ifadesiyle, normal sartlarda “-post” ekinin oniine geldigi “colonial” kelimesi modern
dénemi, “postcolonial” ise postmodern donemi ifade etmeliyken, “colonial”i bir kader
veya durum olarak reddetme diisiincesinin de etkisiyle postkolonyalizm kavrami
tamamlanmaktadir. Bununla birlikte, “-ism” soneki, bir davranis ve alisalagelmis
eylemlerin toplamini ifade etmek i¢in kullanilmaktadir. Postcolonialism kavraminin
modern Ingilizcede iki farkli anlam1 bulunmaktadir. ilki sémiirge olgusu ve siireci
icerisinde gelisen olaylar1 ifade eden postkolonialism, ikincisi ise sOmiirge olgusu ve
siirecine yonelik bir elestiri gelenegini ifade eden postcolonialism. S6z konusu ikinci
anlam, bir doktrin ve pratige, agikca postkolonyal teoriye atifta bulunmaktadir.
Esasinda postcolonialism kavrami bu iki anlami da bir arada ifade edecek bi¢cimde
“colony”, “colonization” ve “colonialism’’in sona ermesiyle esasinda bir ilerlemenin
ger¢eklemedigini dile getiren bir elestiri, diisiince tarzi ve teoriye karsilik gelmektedir
(Mishra & Hodge, 2005, s. 378-380). Bu anlamiyla bakildiginda postkolonyalizm,
somiirgecilige degil somiirgecilie karsi kazanilmig zaferlere (sOmiirgeciligin
sonlandirilmis olduguna) isaret etmekteancak postkolonyal durum diye ifade edilen
olguyla da, buna tezat bicimde, somiirgeciligin iktidar yapilarinin baki kaldig1 yeni bir

donemin tarifini yapmaktadir.

20. yiizyilin ikinci yarisindan itibaren gerceklesen somiirgesizlestirme siireglerinin
ardindan bugiin sadece teorik olarak somiirgeciligin son buldugu gercegini ve eski
somiirgelerdeki halklarin bugiinkii dezavantajli konumlarin1 g6z Oniine alarak,
postkolonyal durum kavraminin sOmiirgecilik sonrasi diinyaya isaret ettigini

sOyleyebiliriz Burada tizerinde durulmasi gereken husus, “-post” dnekinin (Tiirkce
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ifadesiyle kelime anlaminin “sonrasi” anlamina gelmesi nedeniyle) etkiledigi ana
olayin (somiirgeciligin) sonlanmis oldugunu ifade ediyor gibi algilanmamasi
gerektigidir. Sayet emperyalizm ve somiirgecilik gegirdigi doniisiimlerle, her ne kadar
pratikleri birbirlerinden ¢ok farklilagsa da, dogrudan veya dolayli yollarla (daha ¢ok
rizaya dayali dolayli bigimlerde) eski somiirgelerdeki tahakkiimiin siirmesine olanak

tantyacak yeni olgularla varligini siirdiirmeye devam etmektedir.

Somiirgeciligin bugiin hala devam ettigi gergegini kabul edeceksek, postkolonyalizm
kavraminin esasinda diyalektik bir kavram oldugu fikrini de kabul etmemiz gerekir.
Bu kavram, hem somiirgesizlestirmenin tarihsel gercekligine ve bagimsizliklarin
kazanilmig olduguna hem de iktisadi ve siyasi somiiriiniin siirmesine zemin hazirlayan
yeni emperyalist baglamin icerisinde yer alan halklarin gercekligine isaret etmektedir
(Young R. J., 2016, s. 77). Bu c¢alismada postkolonyal teori ve Afrika feminizmi
tizerinden analizini yapmaya calisacagimiz Chimamanda Ngozi Adichie’nin
eserlerindeki kadin karakterler, somiirgesizlestirilmis Nijerya’nin yerlilerinden olup
tam da bu yeni emperyalist baglamin igerisine dogan karakterler oldugu igin
postkolonyal durumu daha detayli tarif etmek ve Nijerya’yr bu durum igerisinde

tarihsellestirmek gerekmektedir.

2.2. Postkolonyal Durum ve Nijerya Ornegi

Somiirgecilik nasil ki birbiriyle tlirdes olmayan ve farkli tarihsel/toplumsal kosullara
gore bicim degistiren pratiklere isaret ediyorsa, “postkolonyal durum” da birbirinden
farklilasan 6znel deneyimlerin yasandigi bir tarihsel siirectir. Eski somiirge
devletlerinin 20. ylizyilin ikinci yarisindan itibaren pes pese gelen bagimsizlik
kazanimlari, her cografyada farkli yollarla gergeklesmis, bu bagimsizliklarin ardindan
karst karsiya kaliman durumlar da bu cografyalarin toplumsal kosullarina gore

farkliliklar gostermistir.

Ania Loomba’nin belirttigi gibi;

Her ne kadar Bati’da yasayan azinlik halklar (aslinda, her yerde sdzciigiin tam anlamiyla
azinlik olmayabilirler de) ile {igiincii diinyada yasayan halklar bir kolonyal sémiirii tarihini
paylasiyor olsalar, ortak kiiltiirel kokleri olsa ve hatta kolonyal tahakk{im mirasina birlikte
muhalefet edebilseler de, sahip olduklar1 tarihler ve bugiinkii kaygilar basitce
kaynastirilamaz. S6zgelimi, Afrika kokenli Amerikalilar ve Giiney Afrikali siyahlar kendi
kiiltiirlerini yeniden insa etmeye girisebilirler; ama Giiney Afrika’daki siyahlarin genel
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niifusun kiyisina itilmis ¢ogunluk olduklarini ya da marjinal bir konumda bulunsalar bile
Afrika kokenli Amerikalilarin diinyanin en gii¢lii devletinin yuttaglart olduklarimi nasil
unutabiliriz? (Loomba, 2000, s. 32)

Gerek eskinin somiirgeci gilinlimiiziin giliglii sayilan devletlerinde kendilerini
tanimlayip var edebilmek i¢in miicadeleye girisen azinliklar gerekse de kendi
topraklarinda ¢ogunluk olarak yasayip kiiresel diinyada var olmaya ¢alisan eski
sOmiirge halklari, ¢esitli baskilar ve toplumsal sorunlarla kars1 karsiya kalmaktadirlar.
Birbirlerine indirgenemeyecek s6z konusu bu sorunlar, diasporik halklarin
asimilasyon baskisi karsisinda 6zgiin kimliklerini var edebilme miicadeleleri veya
iilkeleri “gelismemis” veya “gelismekte olan™ olarak nitelendirilen halklarin diinya
sisteminde dezavantajli konuma siirliklenmesi gibi birbirlerinden farklilasan

orneklerle kendini gosterebilmektedir.

Eski somiirgelerde viicut bulan somiirgecilik karsiti hareketler ve buna eslik eden
somiirgecilik karsit1 sOylemlerin niteligi, somiirgesizlestirilmis devletlerin ve halklarin
postkolonyal durumlarini belirleyen degiskenlerdir. Nasil ki somiirgeci politikalar
tahakkiim altina alinan bdlgelerin stratejik konumlarma ve somiirgeci devletlerin
cografi ve tarihsel kosullarina gore degisiklik gostermisse, somiirgecilik karsiti
hareketler de bu cesitlilik karsisinda muhalefet edebilecek sekilde degisiklik
gostermislerdir. Sozgelimi Fransiz sOmiirgeciliginin asimilasyon hedefleri ve
metropoliten kiiltiir dayatmalar1 karsisinda Cezayirliler milliyet¢i ve yerli kiiltiircii bir
somiirgecilik karsit1 politika izlemis, Britanyalilarin iktisadi ve politik tahakki{imleri
karsisinda Hindistan halklar1 ise (bagimsizlik kazanilanana degin Hindular ve
Miislimanlar birlikte miicadele vererek) kurduklar1 siyasi partiler araciliiyla
sOmiirgecilige karst miicadele etmislerdir. Britanyalilar Hindistan’da daha ¢ok sivil
itaatsizlikle yiirliyen miicadeleler karsisinda, ilk olarak halkin oylariyla secilen
yerlilere belli bolgelerde siyasal yetkiler vermis, en sonunda da Hindistan’in
bagimsizligini ilan etmek diginda bir ¢ikis yolu bulamamstir (Giileg, 2015). Cezayir
ise Fransiz iggali ger¢eklesmeden 6nce dahi Hindistan’dan farkli olarak halklarinin
sahip oldugu Islam dini, Arap kimligi, kiiltiirel deger ve ekonomik durumlarin ortaklig
sayesinde olas1 bir saldiriya karsi potansiyel bir birligin tohumlarmi tasimistir.
Cezayir, ylizyillar boyunca Osmanli Devleti’nin egemenligi altinda kalmis olsa da
Fransizlarin 1830°da baslayan isgali onlar i¢in daha biiyiik bir tehdit olusturmustur.
Fransizlarin yalnizca yonetim bi¢imleri degil, farkl kiiltiirel degerleri, din ve hukuk

sistemleri de Cezayir halkinda biiyiik bir endise uyandirmis ve Fransizlara kars1 direnis
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adeta kafirlere kars1 “cihat” (kutsal savas) bi¢imine donlismiistiir (Shillington, 2020,
s. 413). Cezayir’de Fransizlarin siddet eylemleri ve asimilasyon stratejileri kargisinda
bu direnis, milliyet¢i duygularla giiglenmis gerilla miicadeleleriyle biiyiiyerek Cezayir

Savasi’na donilismiistiir.

Oyleyse farkli sémiirgeci pratikler karsisinda yine birbirinden farkli sémiirgecilik
karsit1 hareketler gelistirmis olan Hindistan ve Cezayir Ornekleri iizerinden, eski
somiirge llkelerinin postkolonyal durumlarinin da tiirdes olamayacagi sonucuna
varabiliriz. Sivil itaatsizliklerle siyasi temelde asama asama kazanilan Hindistan
bagimsizlig1 sonrasinda, farklilagsan ve catisma halinde olan etnik gruplarin i¢ savas
igerisine girdigi ve Ingiliz sémiirgeci gii¢lerin cogunlukla ekonomik hegomanyalar
tizerinden tahakki{imiinii siirdiirmeye devam ettigi bir postkolonyal durum s6z konusu
olmustur. Sicak catismalarla siddet eylemlerini bastirip Fransiz somiirgeciligi
karsisinda bagimsizlik elde eden Cezayir ise milliyetci ideolojinin 6n safta oldugu dini
ve kiiltiirel bir birlige sahip bagimsiz bir ulus insa ettikleri bir postkolonyal durum
icerisine girmistir. Bir Bat1 Afrika iilkesi olup Ingiliz sémiirgeciliginden bagimsizlasan
Nijerya da, gecirmis oldugu 06zgiin deneyimler dogrultusunda, yine Ozgiin bir

postkolonyal durumla kars1 karsiya kalmistir.

Batisinda Benin, kuzeyinde Nijer, kuzeydogusunda Cad, dogu ile giineydogusunda
Kamerun ile sinir komsusu olan Bati Afrika iilkesi Nijerya, Ingiliz somiirgesi
durumunda olan Kuzey ve Giiney Nijerya’nin 1914 yilinda birlestirilmesiyle
kurulmugtur (S6nmezoglu, 2000, s. 539). Nijerya’nin tarihini kabaca pre-colonial
stage (somiirge oncesi asama), colonial stage (sOmiirge asamasi) ve post-colonial
stage (somiirge sonras1 asama) olmak iizere ii¢ ayr1 evrede ele alabiliriz. Ingilizlerin
Kuzey ve Giiney Nijerya’y1 ilk isgal girisimlerinden ve Nijerya’nin ingilizlerin eliyle
insa edilmesinden Oncesini igaret eden somiirge Oncesi Nijerya’da, diger pek ¢ok
sOmiirge bolgesinin gegmisinde de oldugu gibi modern anlamda bir devlet sistemi s6z
konusu olmamistir. Dikkat edilmesi gereken nokta, somiirge dncesi donemin, tiim
sosyal ve politik sistemlerin tamamlanmis oldugu statik bir donemi isaret etmiyor
olmasidir, ¢iinkii bu donemde farkli tiirde toplumlar ve devlet sistemleri s6z konusu
olmustur. Kabaca siniflandirmamiz gerekirse, somiirge oncesi toplumlarda iki ayr1
politik sistemden s6z edebiliriz: Merkezilestirilmis devlet sistemi ve vatansiz toplum

sistemi (Iweriebor, 1982, s. 507). Nijerya i¢inde barindirdigi ¢esitli topluluklarin
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politik ve sosyal isleyislerinin etkisiyle, somiirge dncesi donemde bu iki sistemin de

etkisi altinda kalmistir.

Somiirge oncesi Nijerya’da Yoruba, Hausa, Kanuri, Edo, Jukun kabileleri ve onlardan
etkilenen pek ¢ok yerel topluluk otoritenin kaynaginin tek bir hiikiimdara bagl oldugu
merkezi bir devlet bigimine sahip iken; Igbo, Ibibo, Annang, Idoma ve Tiv gibi
kabileler resmi, sistemli ve goriiniir iktidar yapilari ile gorevlilerinin olmadig: vatansiz
toplum sistemine sahip olmuslardir. Iktidarin kalitsal olarak bir ailenin soyuyla
aktarildigi merkezilestirilmis devlet bicimine karsin, iktidarin bir aile grubunun
icerisinde kalmayip yayilmis vaziyette oldugu ve tanimlanabilir tek bir hiikiimdarin
s6z konusu olmadig1 vatansiz toplumlar ayn1 zamanda bagsiz toplumlar olarak da
adlandirilmistir (Iweriebor, 1982, s. 507-508). Kuzey Nijerya’nin en giiglii ve
kalabalik toplulugu, somiirge 6ncesi dénemde —M.0O. 1000 ile 1200 yillar1 arasinda-
kurduklar1 sehir devletleri ile merkezilesmis devlet bigimini benimseyen Hausalardir.
Hausa toplumunda iiretim ve ticaret zamanin kosullarina gore iyi derecede gelismis,
sehirlerdeki Hausalilar bunlarin yaninda savas, biirokrasi ve koéle ticareti ile de
ilgilenmistir. Ithal ettikleri kole emegiyle sehir yapilarmi ve ekonomilerini
giiclendirmis, 16. ve 18. ylizyillar arasinda Afrika kitasinda uzun mesafeli ticaret ve
ekonomik biiylime agisindan 6rnek alinan sehir devletleri durumuna gelmislerdir. Her
ne kadar tek bir Hausa Imparatorlugu durumu séz konusu olmamuis ve sehir devletleri
arasinda savaslar ile siyasi ¢cekismeler boy gostermis olsa da 6nce 16. yiizyilda seckin
smifin, 18. yiizyillda ise tiim Hausa toplumunun Islamiyeti kabul etmesiyle dini
temelde bir birlik saglanmustir (Shillington, 2020, s. 286-288). Ingilizlerin Nijerya
Devleti’ni insaasindan dnce Kuzey’in en biiyiik giicii durumunda olan Hausa sehir
devletleri® ile yine birlesmeden &nce Giiney’in en biiyiik aktdrii durumunda olan igbo
topluluklari,* Nijerya’nin somiirge sonras1 doneminin siyasi ve askeri ¢atismalarinda
iki ayr1 kutbu temsil etmistir. Birbirlerinden farklilasan dini, siyasal ve sosyal
referanslara sahip bu iki topluluk, birbirlerine boyun egdirme konusunda —emperyalist
devletlerin ¢ikar elde etme ugruna i¢ savas ¢ikartma politikalarinin da etkisiyle- kanh

miicadelelere girmistir.

3 Hausa sehir devletleri “Hausa Imparatorlugu” anlamma gelecek sekilde Hausaland olarak da
adlandirilmaktadir. Bkz. Iweriebor, 1982, s. 508; Miles, 1994.

# Kuzey ve Giiney Nijerya’nin Ingilizlerin eliyle birlestirilmesinden 6nce, Giineydogu Nijerya’da igbo
dilini konusan ve vatansiz daginik topluluklar halinde yasamini siirdiiren insanlarin yer aldig1 bolgeyi
ifade etmesi i¢in /gboland kelimesi kullanilmaktadir. Bkz. Harneit-Sievers, 2006, s. 15-22.
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Ingiliz tiiccarlarin 19. yiizyil 6ncesinde ticaret igin Nijerya’ya gelmeye baslamasiyla
birlikte ingilizler kendi hukuk, idari diizen ve verimlilik ilkelerini Nijerya’ya dayatma
siirecine baslamis, 1850°den sonra ise Bat1 Afrika sahilini Ingiliz tiiccarlar i¢in giivenli
hale getirme ve diger somiirgeci devletlerin kdle ticaretini bastirma amaciyla bu siirece
ivme kazandirmistir (Charle Jr, 1967, s. 79). 19. yiizyila gelindiginde Ingilizler
somiirgeciligi ahlaken mesrulastirmak i¢in (her ne kadar bir donem desteklemis olsalar
da) kole ticaretine son verme gayesinde olduklar1 bahanesini kullanmistir. 17. yiizyilda
Ingilizlerin duydugu kole ihtiyacinin yerini, 19. yiizyilda Britanya igerisinde yasanan
degisimlerin etkisiyle, Afrika’dan koleliligin kalintilarin1 temizleyerek yerli emek ile
topragin sOmiiriisiinii orgiitleme ihtiyact almistir. Burada kdleligin reddi, kapitalist
gelismeyi sekteye ugratacak etkenlerin ortadan kaldirilmasi gerektigi inanciyla
baglantilidir (Rodney, 2015, s. 227). Avrupali sOomiirgeci devletler kapitalist
ekonomilerini gili¢lendirmenin yolunun daha fazla toprak ve emek giiciine sahip
olmaktan gectigini anladik¢a birbirleriyle girmis olduklari somiirgecilik yarisi
kizigmaya baglamig, Afrika’nin  kendileri arasinda nasil  paylasilacagini
belirleyebilmek ve olas1 bir savasin Oniine gegebilmek i¢in iilkeler arasi anlagsmaya

gitmek diginda bir yol bulamamuslardir.

Alman sansolyesi Otto von Bismarck’in ¢agrisiyla 1884-1885 yillar1 arasinda
Berlin’de toplanan Avrupali diplomatlar, biiyiik ve kiiclik somiirgeci devletlerin
birbirlerinin faaliyetlerini engellemeyecek sekilde Afrika’dan pay alabilmelerini
saglama ve tiim 6fkeleri bastirabilme amaciyla Berlin Afrika Konferansi’nda bir araya
gelmistir (Luraghi, 2000, s. 236). Bu konferansin toplanmasi, somiirgeci rekabetin
Avrupa’da zirveye ulastigi bir doneme girildigine isaret etmektedir. Emperyalist
rekabet devletleri yeni pazar ve kaynaklar elde edebilmek i¢in siirekli denizasiri
topraklara itmekte ve -somiirgelestirilecek topraklarm bir sinir1 olmast dolayisiyla-
devletler arasinda birbirlerinin somiirgelerini ele gegirme arzularini kigkirtmakta ve
bunun neticesinde savaglara neden olabilmektedir. Birinci Diinya Savasi tam da bu
emperyalist rekabetin bir sonucudur (Andrew & Kanya-Forstne, 1981°den akt. Young
R. J., 2016, s. 41-42). Konferansin sonunda her iilkenin kendi ¢ikarlarina uyacak
bicimde pastadan pay alamamis olmasi, biiyiik devletlere en biiylik payin dagitilip
digerlerinin mahrum kalmasi1 ve somiirgecilik pazarinda yasanan politik, askeri ve
ekonomik diger tiim gerilimler en nihayetinde diinyay1 son derece yikici bir savasin

icine stirliklemistir.
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Berlin Konferanst 6ncesinde Nijerya’da tiiccarlar vasitasiyla somiirgeci faaliyetlerine
zaten baslamis olan Ingilizler, bu konferans sonrasinda faaliyetlerini siyasi, askeri,
ticari ve sosyal alanlarin tamamina yayarak genisletmis ve bdylece somiirgeciligi
sistematize etmistir. 1910’lara gelindiginde artik Biiyilkk Britanya’nin varlhig
Nijerya’nin her cografi noktasina yayilmis, Nijerya 1960 yilinda bagimsizligini ilan
edene kadar Ingiliz Milletler Cemiyeti’nin bagimsiz bir iiyesi olarak kabul edilmistir
(Charle Jr, 1967, s. 79). 1914 yilinda Ingilizlerin Kuzey ve Giiney Nijerya’y1 —giineyin
kuzeye oranla daha fazla finansal giice sahip olmasi nedeniyle olusan dengesizligi
ortadan kaldirmak amaciyla- birlestirmesi ve Nijerya Devleti’ni kurmasinin hemen
sonrasinda medenilestirme misyonunun bir pargasi olarak —kendisinin de sahip
oldugu- burjuva demokratik kurum ve uygulamalarini lilkeye empoze etmis, boylece
liberal demokratik bir devlet kurdugunu iddia etmistir. Elbette pratikte hem demokrat
hem de somiirgeci olmas1 miimkiin olmayacag icin Ingiltere, Nijerya’daki ekonomik
sOmiirlistinii ve 1rk¢iligimi hi¢bir zaman tam anlamiyla sonlandirmamis, burjuva
sinifinin tilkenin gelecegine yonelik kurgular yapmasina izin vermemistir (Ojo, 2014,
s. 70; Iweriebor, 1982, s. 509-510). Teoride demokratik ancak 6zilinde oteriter bir
iktidara sahip Nijerya’da devlet kurumlarinin tiim isleyisi Ingilizlerin ¢ikarlarma
uyacak bicimde olusturulmus oldugundan, Nijerya’nin programlanmis bir sekilde
sOmiirgesizlestirilmesi sonrasinda ortaya ¢ikan “bagimsiz Nijerya” da —sOmiirge
mirasini koruyacak sekilde- emperyalizme bagimliligini siirdiirmeye uygun bir devlet

olarak kiiresel diinyada yerini almigtir.

Hindistan’in bagimsizlik hareketinin 1947°de baslamasiyla birlikte Ingiliz milletler
toplulugu somiirgelerde kan kaybederek parcalanmaya baslamistir. Gana’nin 1957
yilinda PanAfrikan goriislere sahip Kwame Nkrumah onderliginde bagimsizligini
kazanmis olmasi, Nijerya gibi Ingiliz Bat1 Afrika somiirgesi durumunda olan birgok
tilke i¢in ilham kaynagi olmustur. Nkrumah’in Afrika milliyetciligi tizerine goriisleri
zamanla kitanin geri kalanina yayilmis, Nijerya’da ilk Afrikali milliyetci girisimi 1944
yilinda The National Council of Nigeria and the Cameroons® (NCNC)’nin
kurulmasiyla ger¢eklesmistir. Konseyin kuruculari arasinda yer alan Nnamdi Azikiwe;
Kuzey ve Giiney Nijerya’nin 1946’ya kadar iki ayr1 bolge olarak yonetiliyor olmasi,
partinin destek¢i tabanmin giineydogudaki Igbolardan olusmasi ve hatta Giiney

Nijerya’nin batisindaki Yorubalar ile dogusundaki igbolar arasinda dahi béliinmeler

> Nijerya Kamerun Ulusal Konseyi.
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s6z konusu olmasina karsin, NCNC’yi iilkenin geneline yayilmis bir orgiit haline
getirmeye ¢alismistir. NCNC’nin kurulusunu diger bolgesel merkezli partilerin
kuruluslar1 izlemistir. 1949 yilinda Yoruba Action Group® (YAG) ve Northern
People’s Congress”’in (NPC) yeni bir anayasa yapilmasi igin bu farkl partiler bir araya
gelmis, ancak bir uzlagsma saglanamadig i¢in Nijerya’nin bagimsizligi ertelenmistir.
Bu siireg, iilkenin bagimsizlik sonrasi tek bir tiniter hiikiimet tarafindan m1 yonetilecegi
veya kendi kendini yoneten bolgesel devletler federasyonlarmin ve belki de
birbirlerinden tamamen ayrilmis ii¢ veya daha fazla devletin mi kurulmasi gerektigi
konusunda uzun siiren tartismalara sahne olmustur. Kuzeyin muhafazakar Miisliiman
topluluklar1, giineylileri ‘Avrupali’ olarak tanimladigindan kendi iistlerinde bir
hakimiyet kurmalarindan korkmustur. Kuzeyin kendi igerisinde de bagimsizligin
kazanilmasindan sonra toplumun aristokrat hakimiyetinin siirdiiriiliip siirdiiriilmemesi
konusunda tartigmalar yasanmistir. En nihayetinde somiirge sonrast Nijerya i¢in
federal yonetimde karar kilinmig, Ekim 1960’da kuzeyli Abubakar Tafawa Balewa
basbakanliginda bagimsiz Nijerya kurulmustur (Shillington, 2020, s. 567-569).
Nijerya’nin bagimsizligint ne sekilde kazanmis oldugu, nasil bir somiirge asamasi
gecirmis oldugu ve somiirge 6ncesi agsamada nasil bir sosyal yapiya sahip olduguna
iliskin tim bu bilesenler somiirge sonrast asamanin, yani postkolonyal durumun

sekillenmesinde belirleyici olmustur.

Nijerya’da somiirge oncesi donemde kendi devlet sistemleri ve sosyal yapilariyla
birbirlerinden ayr1 bolgelerde yasamlarini siirdiirmekte olan farkli etnisiteye sahip
gruplar, somiirge doneminde somiirgeci giiclin dayatmasiyla bir devlet ad1 altinda bir
araya getirilmis ve bu zorunlu birliktelik somiirgeci giiclin iilkeden ayrilmasiyla bu
gruplar tarafindan gevsetilmek istenmistir. Ingilizlerin ugradig1 giic kayb1 nedeniyle
planlanli bir sekilde iilkeyi somiirgesizlestirmeye girismis olmasi, yani {lkede
bagimsizligin siddet iceren veya icermeyen herhangi bir miicadeleye girismeden
kazanilmis (somiirgeciler eliyle verilmis) olmasi nedeniyle zaten hali hazirda organik
bir biitiinliige sahip olmayan halk Nijerya milliyetciligi gibi bir temelde bir araya
gelerek somiirgecilik karsiti bir sdylem gelistirememistir. Nijerya’da gelistirilen
somiirgecilik karsiti sdylem (baska bir deyisle bagimsizliktan sonrasi i¢in tasavvur

edilen) somiirgeci tahakkiimiin ortadan kaldirilarak her grubun kendi kanun ve

% Yoruba Eylem Grubu.
" Hausa/Fulani Kuzey Halklar1 Kongresi.
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diizenlemeleri esliginde bolgesel yonetimlerini kurabilmesi olmustur. Higbir zaman
bir ulus devlet olmamis olan Nijerya, her grubun bir digerini tehdit olarak algiladig

bir postkolonyal durumla kars1 karsiya kalmistir.

Nijerya’'nin  dekolonizasyon siirecinin arifesinde Ingilizlerin eliyle liberal
demokrasiyle tanigmasi ve bdylece somiirge sonrasi donemde iktidar segkinlerinin
burjuva sinifi mensuplarindan olustugu bir devlet sisteminin Nijerya’da hakim olmasi,
sOmiirgeci sosyo-politik diizene uyumu zorunlu kilarak sémiirgeci mirasin
korunmasina olanak saglamistir. Nijerya’nin ilk anayasasi her ne kadar parlementer
demokrasiyi savunuyor olsa da Nijerya’da 1960-1966 yillar1 arasinda kurulan ilk sivil
rejim, somiirgecilerden miras kalan siyasi yap1 ve uygulamalara bagimli son derece
otoriter bir siyasal isleyisi harekete ge¢irmistir. Nijerya’da siiregelen ve birbirlerine
tezatlik olusturan bu iki sistem; ekonomik ¢okiintiiye, siyasal ve sosyal istikrarsizliga
ve en Onemlisi de kabileciligin yiikselmesine neden olmustur. En nihayetinde bu yeni-
sOmiirgeci proje 5 Ocak 1966’da yasanan askeri darbe ile ¢okiise gegmistir (Iweriebor,
1982, s. 510-511). ilk rejim siirecinde yiikselise gecen kabilecilik anlayisi kendisini,
sOmiirge olarak insa edilmis Nijerya’da vatandaslarin kendilerini ‘Nijeryali’ olarak
degil; belleklerinde yer aldig: sekliyle Igbo, Hausa, Yoruba ve diger halklardan biri
olarak tanimlamasiyla gostermistir. Bir¢cok yeni bagimsizligini kazanmis Afrika
devletinde oldugu gibi Nijerya’da da ‘bolgeselcilik’ akimi her gecen giin yiikselise
gecmistir. En nihayetinde 1967°de Nijerya’nin giineydogusundaki Igbo bolgesi
iilkeden ayrilarak ‘Biafra Cumbhuriyeti’ni kurma girisiminde bulunmustur. Bu
gelismenin ardindan, Nijerya’da ulusal diizeyde bir uzlagsma saglanana dek iilkede iki
bucuk yil siirecek yikici bir i¢ savas yasanmistir (Shillington, 2020, s. 628-629). Bu
savas Nijerya’nin somiirgecilik 6ncesi, siireci ve sonrasinin i¢ dinamiklerinin zaruri
bir sonucu olarak meydana gelmis, emperyalizmin bol-yonet politikasinin gegerliligini

giiclendiren bir 6rnek olmustur.

Nijerya’nin bagimsizlik yanlisi yoneticileri somiirge stirecindeyken yapay olarak insa
edilmis bir ulus devleti koruma maksadiyla, Biafrali ayrilik¢ilart siddetli bir sekilde
bastirmistir. SoOmiirge mirasi devletlerinin birligini koruma maksatlarini ise Nijeryal
general Yakubu Gowon “siyah adamin gii¢lii, ilerici ve miireffeh cagdas bir ulus insa
etme kabileyetine sahip ¢ikmak ve refahimiz i¢in iilkemize uluslar toplulugunda saygi,

2"

sayginlik ve esitlik saglamak” olarak agiklamis, bu ve bundan sonraki bolgesel

c¢ikarlar1 korumaya yonelik tiim girisimler ise diizenlenecek bdlgesel devlet ve federal

23



anayasa ile sonuglandirilmistir (Shillington, 2020, s. 629). Nijerya 1914’deki
kurulusundan 2014 yilina kadar siiren bir asirlik tarihi boyunca somiirge, sivil ve askeri
olmak iizere toplamda iki diizine kadar yoneticiye sahip olmustur. Ulke kurulusundan
yiiziincli yilina kadar ¢ok biiyiik siyasi kargasalarin igerisinde oldugu gibi —iilkenin en
ciddi sorunu olan yolsuzluklar nedeniyle- sosyoekonomik durum da her daim alt
seviyelerde kalmistir (Ojo, 2014, s. 75). Tiim bu problemler iilkeyi dogal olarak kaotik
bir ortama siiriiklemis oldugu i¢in Nijerya, diger bir ¢ok Uciincii Diinya iilkesinde de
oldugu gibi, vatandaslarinin daha yasanabilir bir hayata sahip olabilme umuduyla eski
sOmiirgeci devletlere go¢ ettifi veya go¢ etmeyi arzuladigi bir iilke durumuna

gelmistir.

Eskinin somiirgeci zamanin yeni somiirgeci politikalar1 sayesinde kapitalist
ekonomisini giiclendirmis olan ‘gelismis devletler’, somiirgesizlestirdigi iilkelerin
vatandaslar1 i¢in sosyo-ekonomik agidan daha miireffeh bir ortam saglamis ancak
bunun yaninda sdmiirge mirasini ¢esitli uygulamalarla stirdiirmiistiir. Irk¢ilik ve bunun
devaminda gelen esitsiz kosullar ile ayrime1 ve cinsiyet¢i uygulamalar postkolonyal

diinyada karsilagilan en 6nemli sorunlar olmustur.

Irk¢ilik, yalnizca irk temelinde belli bireyler veya grubun bagka birey veya gruplara
istiin geldigi inancinin benimsenmesinden kaynaklanan tutum ve davraniglara isaret
etmektedir. Artik irk¢ilik alenen birey veya gruplar tarafindan benimsendigi ¢okca
itiraf edilemeyen, somiirgecilik doneminin bir mirast olarak toplumun yapisi ve
isleyisinde varligini siirdiiren bir tutumdur. Kurumsal wrk¢ilik kavrami da toplumun
yapilarina irk¢iligin sistematik bir sekilde niifuz etmis oldugunu ifade etmektedir.
Ulkenin kolluk kuvvetleri, saglik hizmetleri, egitim ve adelet sistemi ve daha bir ¢ok
yapisinda kurumsallasmis bir sekilde var olan 1rkeilik, elbette iilkeler icerisinde yer
alan etnik azinliklara kars1 6nyargiy1 beslemekte ve bu gruplari ayrime1 uygulamalara
maruz birakmaktadir. Onyarg: bir grubun {iyelerinin baska bir grubun iiyelerine karsi
tutum ve goriislerini tanimlarken, ayrimcilik bu tutum ve gorislerin  karst gruba
yonelik eyleme dokiilmesini ifade etmektedir. Siyah bir gé¢cmenin Ingiltere’de bir
beyazin bagvurabilecegi bir ise basvurusunun reddedilmesi gibi 6rneklerde ayrimcilik
kendisini gostermektedir (Giddens, 2013, s. 538-540). Bir iilkenin isttihdam analizine
bakmak, o iilkedeki esitsizligin biiylikliiglinii gormek agisindan 6nemlidir. Toplumsal
cinsiyet ve etnik kokenlerine gore ¢alisanlarin hangi meslek gruplarinda ¢alistig, ticret

diizeyleri ve yonetim hiyerarsisinde nerede olduklarin1 gérmek, ayrimecilik nedeniyle
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dezavantajli gruplarin toplumsal ve ekonomik acidan hangi kosullara itildigini bizlere

gostermektedir.

Gocmen olarak yer aldiklari {ilkelerde toplumsal yapilar tarafindan sistematik,
avantajlt grup lyeleri tarafindan ise bireysel dlgekte 1rker ve cinsiyetci uygulamalara
bir arada maruz kalan kadinlar (bu dezavantajli gruba escinselleri de dahil etmeliyiz),
hem diger iilkelerden gelen gogmen kadinlarla hem de kendi etnik grubunun mensubu
erkeklerle karsilastirildiginda birbirinden farkli toplumsal problemlere maruz
kalmaktadir. Nijerya’nin postkolonyal durumu da elbette toplumsal cinsiyet temelinde
ve hatta Nijerya’li kadinlarin Nijerya’nin hangi etnik grubunun iiyesi olduguna (igbo,
Hausa, Yoruba v.d.) bagh olarak farkli deneyimlenmektedir. S6z konusu 6zgiin
deneyimlerin Amerika’ya goc¢ etmis Nijeryali bir yazar olan Chimamanda Ngozi
Adichie’nin kurmacasinda ne sekilde temsil edildigini analiz edebilmek i¢in toplumsal
cinsiyet esitsizligi ile somiirgeciligin iligkisini arastiran ve elestirisini gergeklestiren

postkolonyal feminizmi bu asamada ele alacagiz.
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3. NESNELESTIRILMIS OLANI OZNELESTIRMEK: TEORILERIN VE
EDEBIYATIN DEKOLONIZASYONU

3.1. Postkolonyal Elestiri ve Postkolonyal Feminizm

Postkolonyal teorinin sekillenisinde de etkili olan bir takim diisiiniirler, Bati
kaynakli gelisen feminist teori igerisine Bati-dis1 bir okumay1 sokma gayreti
icerisine girmis ve “Uciincii Diinya vatandas1” olarak nitelenen Bati-dis1 kadimlarin
da sorunlarimi dahil edecekleri yeni bir feminist teori ortaya ¢ikarmislardir. S6z
konusu bu teori, postkolonyal feminizmdir. Postkolonyal feminizmin {izerinde
durdugu meselelerin neler oldugunu ve hangi elestirel yaklasimi tercih ettigini
idrak edebilmek i¢in Bati-dis1 bir okumay1 miimkiin kilan postkolonyal elestirinin

de gelisim siirecine deginmemiz gerekmektedir.

Postkolonyal elestirinin benimsenmesi, bir baska deyisle yayginlasarak bir kuram
olma siireci, lineer bir tarihsel ¢izgide incelendiginde epistemik bir kopus siirecini
ifade etmektedir. Bu anlamda, Ranajit Guha’nin 1970’lerde Antonio Gramsci’nin
kullandig1 madun kavramini Hindistan’in tarih yaziminda kullanmasi, liberal ve
pozitivist epistemelerden bir kopus anlamina gelmektedir. Ranajit Guha’ya gore,
elitist bilgi liretiminin bir bi¢imi olan ve “tarihsel-olmayan” olarak adlandirdig:
elitist tarih yaziminda, acik¢a dislanan halkin siyasetidir. Bu durumu
sorunsallastiran Guha’nin yapmis oldugu sey, liberal ve pozitivist paradigmalarin
etkisi altindaki entelektiiel ve akademik ¢evrelerin elitist bilgi liretimine miidahale

etmektir. S6z konusu bu miidahale, 1978°de Edward W. Said’in Orientalism

27



(Sarkiyat¢cilik) adli calismasiyla daha da belirginlesmistir. Said, Dogu-Bati
diializmini sekillendiren Dogu hakkinda bilgi edinme siirecinin nasil Dogu
tizerinde hakimiyet kurma siirecine doniistiiriildiigliinii  sorunsallastirmistir

(Yetiskin, 2010b, s. 9 & Guha, 2010, s.25).

Said’e gore oryantalizmin ii¢ farkli tanimi s6z konusudur: ilki antropolog,
sosyolog, tarih¢i veya dil bilimcinin Sark’1t (Dogu’yu) 6zel veya genel acgidan
yaziya dokmesi anlamina gelen oryantalizm, ikincisi Dogu ile Bati arasinda
ontolojik ve epistemolojik bir ayrima dayanan bir disiiniis bi¢cimi olarak
oryantalizm, li¢iinciisii ve Said’in sorunsallastirdig1 biciminde oryantalizm ise Sark
hakkinda hiikiimlerde bulunma, kanaatleri onayindan gegirme, Sark’1 tasvir etme,
yonetme, kisacasi Sark’t egemen altina alma aract olarak kullanilan
oryantalizmdir. Said’e gore Bati1 bilimi, onu {ireten oteriter emperyalist toplumlara
giiclii bir sekilde baglidir ve bilincinin derinliklerinde Bati bilim insanlar1 kendi
degerlerinin hakli olduguna inanmaktadir. Bu inan¢ temelinde ortaya koyulan
basmakalip semalar adeta Bati’nin Dogu iilkelerini kolonilestirmesi ig¢in bir
mazeret haline gelmistir. Said’e gore Bati her zaman i¢in Dogu iilkelerini
medenilestirilmeye ihtiya¢ duyulan bir sey olarak resmetmis, anlamlandiramadigi
ve ona yabanci gelen kiiltiirlerini ise egzotik ve gizemli olarak tasvir etmistir (Said,
2017, s. 11-21). Said’e gore oryantalizm, Dogu hakkinda dogrucu bir muhakeme
gerceklestirmesi agisindan degil, Bat1 iilkelerinin Dogu karsisindaki giiglerinin
isareti olmast agisindan kiymetlidir (Bulut, 2017, s. 167). Said’in ve diger
postkolonyalizm teorisyenlerinin c¢alismalarinda, Dogu ile Bati arasindaki
karsithigr veya insa edilmis yapay iliskiyi yapisokiime ugratmak ve ardindan bu
iliskiyi bilimsel bir perspektifle yeniden kurgulamak amag¢lanmistir. Bilimsel
perspektif araciligiyla nesnel kosullarin saglanmasi istenmistir (Said, 2017, s. 367).
Robert J. Young’un ifadesiyle Said, “alisilagelmis pratiklerin ve somiirgeciligin
sOmiirgelestirilmis topraklar ve halklar lizerinde yaptig1 her tiirlii etkinin kavram
ve sOylem mertebesinde tahlil edilebilecegini gosterek akademideki
postkolonyalizm sahasina can suyu vermis ve miiteakip kuramsal ve tarihsel
caligmalarin oniinii agmistt” (Young R. J., 2016, s. 23). Said’e dek bilimsel
metotlara dayanarak somiirgeci faaliyetlerin hangi temellere dayanarak
mesrulastirildigl, ne kadar genis bir alanda siirecin yiiriitiildiigli ve siirecin nasil

devam ettirildigi incelenmemis oldugundan, sosyal bilimlerde yiiriitiilen
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postkolonyal c¢alismalar bu tarihten itibaren hiz kazanmistir. Edward W. Said
Sarkiyat¢ilik adli ¢alismast ile postkolonyal elestirinin kuramsallasmasinin temelini
atmis, Bati-merkezci siyasetin tahlilinin Michel Foucault’nun formiile etmis oldugu
temsil meselesi ile baglamas1 gerektigini savunmustur. Michel Foucault’nun iddiasina
gore bilginin ve bilginin nesnesinin temsilini, tesisini ve sinirlarini yaratan sdylemsel
bir saha mevcuttur; bilgiyi duyuranlarin ise iletisim kurmak, anlasilabilmek ve en
nihayetinde kabul goérebilmek icin bu sdylemsel sahayr korumasi gerekmektedir.
Edward W. Said’in yapmaya c¢alistig1 sey, bu bilgi iiretim seklinin Avrupali bilgi
insasinda nasil galistigii gostermektir. Insa edilen bilgiler dogrultusunda Bati’nin
Dogu’yu nasil anlayacagi belirlenmis, emperyalist yonetimin siirdiiriilmesine olanak
saglayacak sekilde Dogu ifade edilmistir. Said en nihayetinde Sarkiyat¢ilik’ta edebi,
tarihi, bilimsel, siyasi ve askeri alanlardaki ¢esitli Batil1 yayinlarin sdylem analizlerini
gerceklestirerek aralarindaki iligkileri giin yliziine ¢ikarmis ve hepsinden Once
akademik bilgi bigimleriyle iktidar yapilarmin isbirligi igerisinde oldugunu
gostermeye ¢alismistir (Young R. , 2000, s. 201-202). Ayrica Said’in postyapisalci
felsefenin temsilcilerinden olan Michel Foucault’'nun bilimsel yonteminden
yararlanmasindan da anlasilabilecegi gibi, postkolonyal elestiri postyapilsalciligin bir

uzantisi olarak ortaya ¢ikmaistir.

Edward W. Said, bilgi ve iktidar kavramlar1 ve onun Kkiiltiirel ve tarihsel bilgilere
verdigi 6nem acisindan Michel Foucault’dan, merkez ve marjin (ben ve &teki)
kavramlar1 acisindan ise Jacques Derrida’dan etkilenmistir. Ayrica Sarkiyatcilik’ta
edebiyat ile kiiltiiriin siyasi boyutlarma da odaklanan Said, o zamana dek
kullanilmamis edebiyat ¢oziimlemelerini kullanarak 18. yiizyildan itibaren yazarlarin
Sarkliy1 veya 6teki olan1 kesfetme ve kurgulama siireglerini irdelemistir (Oguz, 2018,
s. 42). Getirdigi 6zgilin agiklamalarla birlikte Edward W. Said’in Sarkiyat¢cilik adl
kitab1, postkolonyal ¢aligmalar agisindan oncii bir nitelik tagimig ve Said’in teorisi
postkolonyal elestirinin yap1 taslarmi olusturmustur. Bunun da o6tesinde Said,
Sarkiyat¢ilik’ta gergeklestirmis oldugu bilimsel temelli somiirgecilik elestirisiyle
birlikte, Frantz Fanon’un Les damnés de la tere (Yeryiiziiniin Lanetlileri) adli kitabinda
gerceklestirdigi elestiriyi bir disiplin haline getirmistir (Giingor, 2018, s. 27). Edward
W. Said’in ifadesiyle, “Fanon’un yazilarmin olaganiistii giicli, somiirge rejiminin
yerylizlindeki giicline kars1 anlat1 olarak sunulmalaridir” (Said, 2017, s. 86). Daha

sonrasinda Edward W. Said’in
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Sarkiyatcilik’ta sorunsallastiracagi gibi Fanon, somiirgeciler tarafindan somiirge
halklarmin mutlak kotii, degerden yoksun, ahlakla ilgili her seyi yok eden yikict
unsurlar olarak resmedildigini ve bu yolla kolonyal hareketlere mazeret
olusturuldugunu 6ne siirmiistiir. Tarihin kolonici zihniyet tarafindan bilingli bir
sekilde yazildigini da ifade eden Fanon’ a gore, kolonize edilen halkin mahkiim
edildigi hareketsizligin sorgulanabilmesi i¢in kolonize edilen halkin kolonyal
tarithine son vermesi ve bu yolla kendi somiirgesizlestirme tarihini (ulusal
miicadele tarihini) yaratmasi gerekmektedir (Fanon, 2013, s. 47-57). Fanon’un
somiirgecilige karst bir anlamda siddeti igeren miicadeleyi desteklemesinde,
kendisi gibi Martinik’li olan ve 6grencisi oldugu sair ve siyasetgi Aimé Césaire’
1950°de yayimladig1 ve postkolonyal edebiyatin 6ncii calismalarindan biri goriilen
Discours sur le colonialisme (Somiirgecilik Uzerine Séylev) kitabindaki
diistincelerinin etkisinden de s6z etmek miimkiindiir. Fanon, gerek Yeryiiziiniin
Lanetlileri’'nde gerekse onun dncesinde 1952°de yayimlamis oldugu kitabt Peau
Noire, Masques Blanc (Siyah Deri Beyaz Maskeler)’de, Césaire’in sdylevinin
tezlerinden yola ¢ikmaktadir (Ayas, 2005, s. 18, 33). Dolayisiyla Edward W.
Said’in Frantz Fanon’dan etkilenerek onun etkisinde kaldig1 somiirgecilik karsiti

mirasi da sirtlamis oldugunu sdyleyebilmek miimkiindiir.

Edward W. Said ile yakin zamanda basladig1 kabul edilen postkolonyal elestiri
igerisindeki bir¢cok tartisma (oryantalist sdylem elestirisi, yerel farkliliklar
evrensellik catis1 altinda uzlastirma sorunu, Bati-dis1 alternatif veya coklu
modernlik tartigmalart veya sosyal bilimlerin Bati-merkezci bir temelde
sekillenigine yonelik tartismalar) Aimé Césaire’in heniiz 1950’lerde kaleme aldig:
yazilarda karsimiza ¢ikmaktadir. Aimé Césaire ayn1 zamanda, siyahi kimligin
evrensel bir bigimde sahiplenildigi bir 6ze doniis hareketini ifade eden Negritude
akimmin kurucularindan biridir. Buna karsin Césaire yalnizca siyahlara 6zgii
problemlere degil, sosyal bilimlerin ¢ok daha evrensel problemlerine deginmis ve
bu anlamda kendisinden sonra gelen bir¢ok sosyal bilimciye de referans olmustur
(Ayas, 2015, s. 13-14). Césaire’in sairane bir lslupla yapmaya calistigi sey,
zencinin® hayal diinyasin1 ve bilingdisimi irdeleyerek Afrikali kklerini ortaya

cikarmaktir. Onemli olan beyaz maskeleri ¢ikararak siyah olmaktan gurur

8 “Zenci” kelimesinin ¢ikisi itibartyla irkei bir sdylemi isaret ediyor olsa da Negritude hareketi
igerisinde kullanilmasinin nedeni, bu kelimeden bir utanmanin s6z konusu olmasi dolayisiyla bu
kelimeyi sahiplenerek ciiretkar iradeye sahip olduklarini gostermektir. Bkz. Ayas, 2015, s. 161

30



duyulmasin1 saglamaktir. Diinya iizerindeki tiim siyahlar arasinda bir¢ok yonden
farkliliklar olsa da Césaire, giiglii bir grup kimligi (veya siyahi biling) olusturabilmek
adina bu farkliliklar1 gormezden gelmekte ve yalnizca ortakliklara odaklanmaktadir.
Césaire’1n tiim bu yaptiklar1 Gayatri C. Spivak’in stratejik 6zciiliik olarak adlandirdig
tutuma bir 6rnektir. Spivak’in ifadesiyle, ge¢miste asagilanan ve baski altinda tutulan
gruplar somiirgeci-somiirge ikiligini asabilmek adina, kendilerine miicadele azmi ve
gurur kazandirabilecek 6zcii bir kimlik inga etmektedir. Bir direnis ve yeni kimlik inga
etme araci olarak stratejik Ozciiliiglin her zaman ic¢in gercekten tam anlamiyla
benimsenmesi gerekmemekte, yalmizca gegici siireligine de bu yontem
benimsenebilmektedir. Negritude hareketinin savunuculart arasinda da stratejik
Ozciiligi benimseme sekilleri agisindan farkliliklar bulunmaktadir. Hareketin
temsilcilerinden Aimé Césaire’n ¢izgisi, zenci kimligini gegmise doniik ve 6zcii bir
temelde niteleyen Léopold Sédar Senghor ile bu kimligi irk¢iliga karsit miicadelede
gecici bir yadsima evresi olarak niteleyen Fransiz diisiiniir Jean-Paul Sartre’in
temsilcisi oldugu iki zit kutbun arasinda bulunmaktadir. Frantz Fanon ise bu
diisiintirlerden farkl bir yerde durmakta, Negritude hareketinin ¢ikis noktasini faydal
bulmakla birlikte, siyah deneyiminin 6zcii bir yerden kavranmasina karsi ¢ikmaktadir.
Fanon’a gore tiim siyah topluluklarmin yasam deneyimleri farkl: tarihsel ve toplumsal
kosullarin etkisi altinda sekillenmekte ve boylece her biri birbirinden farklilagmaktadir
(Ayas, 2018, s. 87, 89).° Fanon’un tiim siyahlar i¢in tiirdes olacak deneyimlerin
imkansizlig1 iddiasini; postkolonyal teorinin evrensel bilginin imkéanina yonelik,
postkolonyal feminizmin ise tiim diinya kadinlar1 i¢in tiirdes sorunlarin yasanmadigina

iliskin iddialarinin ¢ikis noktasi olarak gérmek miimkiindiir.

Negritude hareketinin tutumunu stratejik 6zciiliikk kavrami ile acikladigimiz Gayatri
Chakravorty Spivak, tipki Edward W. Said gibi Jacques Derrida’nin
yapisokiimciiliigiinden etkilenmis ve postkolonyal elestirinin Oncii teorisyenlerinden
biri olmustur. Postkolonyal ¢alismalarda goriilen 6nemli bir husus, Bat1 ile Dogu

arasinda insa edilen karsithig1 yapisokiime ugratmak ve ardindan bilimsel (nesnel) bir

9 Postkolonyal elestiriye yoneltilen énemli elestirilerden biri de Arif Dirlik tarafindan, s6z konusu
ozciiliik tartismasi {izerinden yapilmustir. Postkolonyal Aura: Kiiresel Kapitalizm Caginda Ugiincii
Diinya Elestirisi adl1 kitabinda Arif Dirlik, postkolonyal epistemolojiyi kendisini etnik, milliyetgi ve
irke1 oOzciiliiklerle miicadele igerisinde tanimlamasina karsin -diger iliskileri goélgede birakip- bu
ozciiliikklerde ad1 gegen iligkileri 6n plana ¢ikardigi icin elestirmektedir. Dirlik’e gore postkolonyal
elestirilerde oldugu gibi etnisitenin lizerinde bu denli durmak, etnisitenin sinif ve toplumsal cinsiyet
iliskileri igerisinde ¢dziimlenebilecegini sdyleyen modernist varsayimlar karsisinda postmodernligin bir
isaretidir. Bkz. Dirlik, 2010, s. 25.
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perspektifle yeniden olusturmaktir. Bu husus cergevesinde Spivak, 1988 yilinda
yazmis oldugu Can the Subaltern Speak? (Madun Konusabilir mi?) ve Deconstruction
Historiography (Tarih Yaziciligini Bozmak) bashikli iki makalesiyle birlikte,
entelektiiel iiretim iizerinde kurucu islevleri olan emperyalizm ve kolonyalizmi
sorunlastirma ilizerine odaklanarak Marksist, feminist ve yapisokiimcii bir yaklagimla
madun kavramini yeniden tanimlamis ve epistemik siddeti irdelemistir (Glingdr, 2018,
s. 28; Yetiskin, 2010a, s. 9). Spivak’a gore epistemik siddetin eldeki en iyi
orneklerinden biri, somiiriilenin ‘Gteki’ olarak insa edilmesine yonelik uzaktan
yonetilen heterojen projedir. Bu proje ayni zamanda, ‘6teki’nin izinin asimetrik olarak
yok edilmesi demektir. Otekinin gercekligine iliskin sunulan bilgi ve anlatilar normatif
olarak kurulmakta, gérevleri acisindan yetersiz veya yeterince ayrintili olmadiklar
icin birgok bilgi ise diskalifiye edilmektedir. Hiyerarsinin alt basamaklarinda
konumlandirilan bu bilgiler kiimesi, idrak ve bilimsellikten uzak olduklar
gerekcesiyle naif bilgiler olarak goriilmektedir (Spivak, 2016, s. 40). Bilginin bu
normatiflestirilme veya modernizasyon siireci sonucunda, somiirge 6znesi kendi
oznelligini kaybederek Batili aklin idrak edebilecegi ve en nihayetinde onun

c¢ikarlarma hizmet edebilecegi bir forma (Avrupa’nin dtekisine) doniismektedir.

Madunu tekil degil toplumsal bir grup olarak ele alan Antonio Gramsci, ayni zamanda
madundan bahsederken toplumsal hareketlili§e erisimi engellenmis kisileri ifade
etmektedir. Gramsci’ye gore, egitimli yerel entelektiielin en 6nemli gorevi bilissel
acidan zarar gormiis zihinlere (yani maduna) 6grenmeyi dgretebilmektir. Gayatri C.
Spivak’in  Madun Konusabilir mi? adli makalesinde Gramsci’nin c¢agrisiyla
sorunsallastirdigi esas sey de budur: Bir geleneksel entelektiiel olarak madunlarin
egitimini nasil gergeklestirebilecegi ve bunun esasinda miimkiin olup olmadig
gercegi. Spivak maduna nasil 6grenmeyi 0gretebilecegi lizerine diisiiniirken kendisini,
bilgi iktidarinin trettigi alet ¢antalar1 ve kategorilerin eksik oldugunu ve incelenen
gruplarin kendine has zihin durumlarin1 6grenme yoluyla bu eksikliklerin asarak
diizeltilmesi gerektigini gosteren ve boylelikle homojenlestirici tiim pratiklere karsi
¢ikan bir teorisyen olarak konumlandirmaktadir (Spivak, 2016, s. 12-13). “Ellerinden
sesi almmuslar” olarak niteledigi madunlara, yoksullara, Gtekilestirilmislere ve en
nihayetinde toplumsal cinsiyet konusuna olan ilgisi Spivak’1, kolonyalizmin kalintilar
ve geride biraktigr yikimlar1 iizerine dil ve kiiltiir iizerinden g¢alismalar yapmaya

itmistir. Spivak gergeklestirmis oldugu postkolonyal ¢aligmalarda kapitalist
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sOmiirlinlin elestirisi anlamimda Marksizm, cinsiyetler arasinda esitlik saglama
anlaminda feminizm ve yapisokiim iiclemesiyle bilgi, giic ve farkliliklara yonelik
bask1 konularinda fikir tiretmistir (Oguz, 2019, s. 96). Spivak madun sesleri isitmenin
imkanini sorgularken en ¢ok da 6znenin konumunu sorgulayan Batil1 entelektiiellerin
liclincii diinya, isci hareketleri ve yoksulluk {izerine sdylemlerinin analizleri iizerinde
durmus, en nihayetinde ise bu analizlerden hareketle aragtirict 6zne gercek anlamda

merkezsizlestirilmedik¢e madun seslerin duyulamayacagi iddiasinda bulunmustur.

Gayatri C. Spivak’a gore her ne kadar Batili entelektiieller, kendileri de birer 6zne
olarak, teorisyenin yerini sorunsallastiriyor olsalar da 6zne olarak Bati’y1 muhafaza
etmeye devam etmektedir, ¢iinkii kendileri de Bati’nin 6znesidir. Hiikiimran 6znenin
elestirisini yapmak dogal olarak bir 6znenin varligini devreye sokmaktadir. Spivak
vardig1 bu sonucu, 6znenin elestirisini yapan iki onemli postyapisalci teorisyenin
goriiglerini inceleyerek savunmaktadir: Michel Foucault ve Gilles Deleuze. Spivak,
otoriter teorik iiretimin diizenliligine karsit olarak bu iki filozofun kendi aralarinda
gergeklestirdigi bir sOylesinin sakinsiz pratiginden yararlanmakta, bdylece ortiik
ideolojilerinin  ¢ikarimimi  yapmaktadir. Bu sdyleside oncelikle, Fransiz
postyapisalciliginin 6nemli katkilarini vurgulamak i¢in arzu/¢ikar/iktidar kavramlari —
her ne kadar heterojen kavramlar olsa da- kalic1 bir elestiri yapabilmek i¢in tekdiize
bir anlatrya indirgenmektedir. ikinci olarak ise ‘teki’nin sdylemini ortaya ¢ikarma
girisimi yapilirken s6z konusu entelektiieller -her ne kadar hiikiimran 6znenin elestirisi
teorinin dnemli bir dnkabulil olsa da- ideoloji sorununu, ekonomik ve entelektiiel
konumlarini sorgulamay1 gozden kagirmaktadir. Spivak bu hatalara 6rnek olmasi igin,
Deleuze ve Foucault’'nun Cin Maoizmi ve is¢ilerin miicadelesi iizerine yaptigi
sohbetleri isaret etmektedir. Her ikisi de Maoizm kelimesini Fransiz entelektiiel
camiasinda kullanildig1 sekliyle (onu yeni felsefe anlayislari i¢in daha masumane bir
forma sokarak) kullanmakta, is¢ilerin miicadelesinden s6z ederken de -uluslararasi is
boliimiinii gbz ard1 ederek- homojen bir arzu ve iktidar kavrami varsaymakta ve bu
miicadelenin dogal olarak iktidar1 yok edecegini iddia etmektedir. (Spivak, 2016, s.
17-19). Boylece her ikisi de soylesileri boyunca kendi entelektiiel ve iktisadi
konumlarindan kopamayip arzu, iktidar ve 6znellik arasinda basarili bir baglanti

kuramayarak Asya temelinde Ugiincii Diinya’y1 saydamlastirmaktadir.

Gayatri C. Spivak’a gore sol gorislii entelektiieller banal bir madunlar listesi

olusturmakta, iistiine iistliikk onlar1 temsil ederken saydamliklariyla 6viinmektedir.
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Spivak’in  ele aldigt Foucault-Deleuze soylesisinde de higbir gosteren
varsayllmamakta, ideoloji teorisinin pratigin tiim sorunlarmi bertaraf edecegi
goriisiinden hareketle, ezilenlerin kendi adlarina bilip konusabilecekleri
savunulmaktadir. Burada gergeklestirilen sey, temsil edilmeyen 6zneye iliskin rapor
verme ve arzu ve iktidarin igleyisini (esasinda analiz etmeden) analiz etmektir. Boylece
yapay bir ‘saydamlik’ insasiyla ‘cikar’ isaretlenmekte, saydamligin devamlilig
saglamlastirilmaktadir. Spivak’a gore bu sekilde bir gosterge sisteminin inkari,
ideoloji teorisinin gelisimi agisindan engel olusturmaktadir (Spivak, 2016, s. 27-28,
37). Edward W. Said, Michelle Foucault’nun iktidar kavraminin smif, ekonomi ve
ayaklanmanin rollinlin géz ardi edilmesine izin veren mistiklestirici bir kategori
oldugu goriisindedir (Said, 1983, s. 243’ den akt. Spivak, 2016, s. 38). Gayatri C.
Spivak, Edward W. Said’in bu analizine, saydamligiyla taninan entelektiielin esasinda
iktidar ve arzunun gizli bir 6znesi oldugu goriisiinii eklemlemektedir. Saydamligiyla
oviinen bu 6zne, uluslararasi isboliimiiniin somiirenler tarafina dahildir. Somiirenler
tarafinda bulunan c¢agdas Fransiz entelektiieller acisindan Avrupa’nin Otekisi ve
gosterge sisteminin reddi nedeniyle ‘adlandirilmamis 6zne’si durumunda olan madun
smiflarin ait oldugu iktidar ve arzu kategorilerini tasavvur etmek imkansizdir (Spivak,
2016, s. 38). Toplumsal hareketlilikten dislanmis ve iktidar mekanizmalarina erigimi
olmayan madunun sesinin ancak onu aktaran 6znenin sahip oldugu ideolojik temelden
yansimis sekliyle duyulabilir olmasi, Spivak’in s6ziinii ettigi ‘madun sesleri dinlemek’
eyleminin metaforik bir anlam tagidigina isaret etmektedir ¢iinkii esasinda duyulabilir
bir ses mevcut degildir. Spivak bu metaforu kullanarak madunun konusabilmesi,
direnebilmesi veya Orgiitlenebilmesi i¢in gerekli altyapilara sahip olmamasi nedeniyle
onlar1 dinleyebilmek i¢in bu imkanlarin saglanmasi gerektigine dikkat c¢ekmeye

calismaktadir.

Gayatri C. Spivak gibi Homi K Bhabha da postkolonyal teorinin 6ncii diistiniirlerinden
olup kiiltiirel alandaki g¢alismalar1 ile {i¢lincii diinyanin modernite elestirisinden
hareketle klasik Marksist modelin Bati-merkezciligi sorununa odaklanmis ve
maduniyet caligmalar1 tarihgilerinin 1980’lerden beri tarih yaziminda yaptiklar
onemli degisimleri etkilemistir. Biiyiikk oranda Bengalli Marksist tarih¢inin
olusturdugu bu grup, calismalari ile tarih alanin1 adeta yeni bastan insa etmis ve tiim
diinyada bu projenin yiiriitilmesine yonelik motivasyon saglamistir. Baslangicta

Hindistan’1n biitiinliiklii ve programli bir ulusal kurtulus miicadelesi yiiriitmeden
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bagimsizligini kazanma siireclerine odaklanan maduniyet ¢aligmalari zamanla daha
once kendilerine yeryiiziiniin lanetlileri, miilksilizler ve ezilenler sifatlar1 yakistirilmig
kisileri madun kavrami ile tanimlayarak onlarin tarihlerini yazmaya odaklanmustir.
Boylece madun kavrami ile tanimlanmis bu sinifa, siyasi bir faillik atfedilmeye
baslanmistir (Young R. J., 2016, s. 471-475). 1983’te yazdig1 The Other Question
(Kiiltiirel Konumlanis) ile Homi K. Bhabha, takip eden siiregcte melezlik, taklit¢ilik,
arada kalmiglhik ve basmakaliplastirma kavramlar iizerinde durarak zenginlestirdigi
caligmalar1 ile diger postkolonyal teorisyenler ile iliskiye geg¢mis, emperyalizm ve
kolonyalizmin sekillendirdigi 6zneye odaklanarak entelektiiel bilginin ortaya ¢ikarilis
sekline odaklanmistir (Yetiskin, 2010a, s. 9). Bhabha’ya gore, modernitenin zamani
mekansallagtirmasiyla birlikte, bir kiiltiirel farklilik anlatis1 insa edilmis ve s6z konusu
bu anlat1 kiiltiirel homojenligi modernitenin bir gostergesi olarak kurarak modernitenin
ik merkeziyetci kisithiliklarint gozler oniine sermistir (Bhabha, 2016, s. 241-242).
Modernitenin kiiltiirel farklilig1 insa siirecinde kiiltiirleri konumlandiris sekli, kiiltiirler
arasinda bir hiyerarsinin de insasini beraberinde getirmistir. Elbette bu hiyerarsinin her
zaman en lstlinde yer alan Bati, iistiinliik kuracag: kiiltiirleri konumlandiracagi bir

“ligiincii’ mekana (Ugiincii Diinya’ya) ihtiya¢ duymustur.

Homi K. Bhabha’nin ifadesiyle, kiiltiirel farkliliklar1 g6z oniine sermeyi amaglayan
sosyal bilimsel calismalarin bir¢ogu ‘Gteki’nin asla faal oOzneler durumuna
gelemeyecegi kusurlu bir disiplinin {riinleridir. Bu ¢alismalarda 6&teki; isaret
edilmekte, alintilanmakta, aydinlatilmakta ve seri bir aydinlatma siirecine dahil
edilecek bigimde sabitlestirilmektedir. Bunun sonucunda ‘6teki’; tarihsel arzusunu
harekete gecirme, kendini ifade etme, reddetme ve muhalefet soylemini insa etme
giiciinii kaybetmektedir. Bu ¢alismalar yiiriiten arastirmacilar ‘6teki’ kiiltiire dair
kusursuz bilgiye sahip olup irkmerkezcilikten tamamen uzak bir sekilde bu kiiltiirii
yansitiyor olsa dahi, ‘Oteki’nin bilginin iyi bir nesnesi ve farkliliginin uysal bedeni
olmasmi arzulayarak konumlanisi sebebiyle, bir hakimiyet iligkisi Uretmektedir
(Bhabha, 2016, s. 90-91). Otekinin kiiltiirel farkliliklarini aktardigini iddia eden s6z
konusu ¢aligmalar, kurmus oldugu hakimiyet iligkisi nedeniyle, somiirgelestirmenin

gecmiste var olup sonlanmis bir sey olmadigini bizlere gostermektedir.

Homi K. Bhabha kiiltiirel ¢esitlilik ve kiiltiirel farklilik kavramlar1 arasinda bir ayrima
gitmektedir. Bhabha’ya gore, kiiltiirel cesitlilik onceden belirlenmis ve sunulmus

icerik ve adetlerin toplami olarak bir epistemolojik obje -yani deneysel bilginin objesi
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durumunda olan kiiltiir- iken; bundan farkli olarak kiiltiirel farklilik, “bir
sOzcenin/mesajin belli bir zaman ve mekanda firetilisi” anlaminda kullanilan
sozceleme siirecini ifade etmektedir. Kiiltiirel cesitlilik bir karsilastirmali ahlak ve
etnoloji unsuru ise, kiiltiirel farklilik kiiltiire iligkin ifadelerin dayandig giic, referans,
kapasite ve uygulama alanlarinin iiretimini ayrigtiran, bu tiretim siirecini ytiriiten igaret
etme faaliyetidir. Cok kiiltiirliiliik, insanlik kiiltiirii veya kiiltiirel degisim gibi liberal
fikirlerin ortaya ¢ikmasina aracilik eden kiiltiirel ¢esitlilik kavrami ayni zamanda,
toplanmis veya bir araya getirilmis kiiltlirlerin ayristirilmasi gibi radikal bir fikrin de
yansimasi olarak karsimiza ¢ikmaktadir. S6z konusu bu fikre gore, bir arada yasayan
bu kiiltiirler kendi tarihsel/toplumsal konumlarmin metinlerarasiligi tarafindan
kirletilmeden yasamaktadir ve kolektif kimlik mitinin iitopyaciligi igerisinde
giivendedir (Bhabha, 2016, s. 95-96). Bhabha’nin yaptig1 gibi kiiltiirel farklilig1 bir
sOzceleme siireci olarak ele almak; kiiltiire ait ifadeleri geleneksel istikrarli referanslar
olarak ele almanin ¢ok &tesinde, bu ifadeleri zaman ve mekanin hakimiyet iligkilerine
gore degisiklik gosteren ve kesinligi olmayan referanslar olarak gérmemizi
gerektirmektedir. Bu sekilde bakildiginda artik kiiltiirel farklilik, tarih igerisinde
dondurulmus sabit kategorilerden olusmayacaktir. En nihayetinde, kiiltiirlerin
safligina ve hiyerarsik bir yap1 igerisinde olduguna iligkin inanglar da bu diislince
dogrultusunda  gecerliligini  yitirecek,  kiltiirlerin  melezligini  anlamamiz

kolaylasacaktir.

Homi K. Bhabha’nin s6ziinii ettigi kiiltiirel farkliliklara dayali insa edilmis kiiltiirel
hiyerarside, altta olan kiiltiire sahip bireyler {listte olan kiiltiiriin pratiklerini
gerceklestirerek o kiiltiire sahip bireylere doniisecegine yonelik bir inanci
benimseyebilmektedir. Ust kiiltiirdeki pratikleri taklit eden bireyler, iglerine
dogduklar kiiltiirel kodlardan tam anlamiyla bagimsizlagsmak miimkiin olmayacagi ve
ist kiiltiiriin mensuplar1 tarafindan bilingli veya bilingsiz olarak hala alt kiiltiire
mensup kimseler olarak degerlendirilecekleri icin, esasinda ne kendi kiiltiirlerine ne
de st kiiltiire ait bireyler olacaktir. S6z konusu bireyler bir arada kalmislik duygusuyla
kars1 karsiya kalmakta, Homi K. Bhabha’nin ifadesiyle melez kimlikleri
olusturmaktadir. Bhabha’nin Frantz Fanon’un Siyah Deri Beyaz Maskeler
caligmasindaki goriislerinden hareketle sekillendirdigi melezlik/taklit¢ilik kavramina,
bu c¢alismanin aragtirma sorularindan biri olan “Nijeryali kadinlarin melezlik

<99

durumlarinin nasil gerceklestigi” sorusuna Chimamandada Ngozi Adichie’nin
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eserlerinin okumasin1 yaparken cevap aranacagi icin, daha sonra detaylica

deginilecektir.

Maduniyet calismalarina dahil edilebilecek calismalariyla madun smiflara bir faillik
atfeden diisiiniirlerden bir digeri de postkolonyal teorinin diinyaca kabul edilen 6ncii
elestirmenlerinden olan Dipesh Chakrabarty’dir. Dipesh Chakrabarty postkolonyal
elestirinin O6nde gelen temsilcilerinden Ranajit Gunha, Partha Chatterjee, Homi
Bhabha ve Gayatri Chakravorty Spivak gibi disiniirlerle birlikte maduniyet
caligmalarinin ¢ekirdek ekibini olusturmustur (Yetiskin, 2010a, s. 11). 2000 yilinda
yayimladigr Provincializing Europe (Avrupa’yr Tasralastirmak) adli kitabinda
Chakrabarty, “Avrupa’y: tasralastirmak™ diye adlandirdig1 bir gesit projeyle, heniiz
yazilmamis olan bir tarihi ifade etmektedir. Chakrabarty’nin ifade ettigi bi¢imiyle bu
projede ilk olarak, Avrupa’nin modern olarak nitelendirilme siirecinin kiiresel tarih
icerisindeki Avrupa emperyalizmi siirecinden bagimsiz bir sekilde ele alinamayacagi
kabul edilmelidir. Ikinci olarak ise, moderniteyi Avrupa tahayyiilii ile esitlemenin
yalnizca Avrupalilarin isi olmadig, Ugiincii Diinya milliyetgilerinin de bu siirece ayni
sekilde katildiklarinin anlasilmasi gereklidir. En nihayetinde Chakrabarty’nin 6nerisi,
modernite tarihi i¢erisine modernitenin sahip oldugu miiphemliklerin, ¢eliskilerin, zor
kullaniminin, trajedilerinin ve ironilerinin dahil edilmesidir (Chakrabarty, 2012, s. 88-
89). Yine Chakrabarty’e gore Avrupa’yr tasralastirma araci olarak gordiigii madun
tarih yazimi, iktidar tarihinin her ¢esit evrensel sermaye tarihinden ayrisimini, ulus
seklinin bir tiir elestirisini ve iktidar ile bilgi arasindaki iliskinin, sonug olarak bilginin

bir bigimi olarak tarihin sorgulanmasini gerektirmektedir (Chakrabarty, 2010, s. 32).

Postkolonyal teoriye ve Ranajit Guha, Partha Chatterjee ve Dipesh Chakrabarty
0zelinde maduniyet tarih¢ilerine Marksist temelde elestiriler getiren Vivek Chibber ise
goriislerine odaklandif1 teorisyenlerin (Bati-merkezci olarak gordiigii) Uciincii
Diinya’nin Marksist tarih yazimina kars1 gelistirdikleri savlar1 Postcolonial Theory
and the Specter of Capital (Postkolonyal Teori ve Kapitalizmin Hayaleti) isimli
kitabinda ciiriitmeye ¢alismaktadir. Uciincii Diinya tarihinin Marksist bir perspektifle
okunabilecegini savunan Chibber’in postkolonyal teoriye getirdigi en dnemli elestiri,
bu teori igerisinde kapitalist ekonomik yapinin inga ettigi iliskilerin gormezden

gelinmesi ve yerel unsurlara ¢ok fazla odaklanilmasidir (Chibber, 2013, s. 286-288).
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Postkolonyal elestirinin bir kuram olarak sekillenisini saglayan ve yukarida yalnizca
birkac¢ina deginilmis olunan tiim bu ¢alismalarin yenilikg¢i bir bigimde ortaya ¢ikisini
anlamlandirabilmemiz i¢in, bu g¢alismalarin ortaya ¢ikisimi tetikleyen tarihsel ve
toplumsal kosullara bakmamiz da 6nemli olacaktir. 1980’lerde sosyal bilimlerde
kiiltiirel ¢alismalarin bir disiplin olarak benimsenmeye baslanmasi, hem akademide
hem de kimlik formasyonlaria dayali politikada ¢ok kiiltiircii anlayigin hakim olmast,
Sovyetler Birligi’nin dagilimimin sonrasinda kapitalizmin alternatifsizlesmesi ve
akabinde kiiresellesmenin tartisilmasi, esnek iiretimin yayilmasi ve son olarak gogiin,
diasporanin ve miilteciligin gerek toplumsal gerekse ekonomik bir sorun olarak politik
gindemin merkezine oturtulmast gibi tarihsel/toplumsal nedenler 1990’larda
postkolonyal diisiinceyi -duyulan elestiri ihtiyacti dolayisiyla- bir teoriye
dontstiirmiistiir (Yetiskin, 2010a, s. 9). Postkolonyal teoriye doniisen postkolonyal
elestiri en genel anlamda, odak noktasi olarak diinyada varligini siirdiiren baskici
giicleri ve dayatmaci tahakkiimii ele almis ve kolonyalizm karsit1 siyaset, yeni-
somiirgecilik, 1irk, toplumsal cinsiyet, milliyet¢ilikler, sinif ve etnisiteler gibi konularla
sinirlarini ¢izmistir. Kolonyal siirecte yasanan baski ve zulmiin postkolonyal stiregle
iliskisi, postkolonyal elestirinin gecmise gosterdigi ilgiye daima kilavuzluk etmistir
(Young R. J., 2016, s. 15). Postkolonyal teorinin disiplinlerarasi ¢alismalarini ise
Young su sekilde ifade etmistir:
Said’in “s6ylem” kavramuni Sarkiyatcilik analizi i¢in kullanmasi, beseri ve sosyal
bilimlere —seyahatnamelerden tarihe, edebiyattan, 1rk teorisine, ekonomiden biyografiye,
felsefeden dilbilimine- uzanan ¢ok ¢esitli metinlerde ortak olan belli algilarin, sozliiklerin
ve temsiliyet bicimlerinin tutarl1 bir sdylemsel sicilini ortaya koymasimi saglamstir. Biitiin
bu metinler, dillerinde oldugu kadar ele aldiklar1 konularda da, somiirgeci tahakkiim olarak
adlandirilan bir gii¢ yapisi i¢cinde kullanimi ve yararlanilmasi ile es zamanl olarak {iretilen
bir bilgi tiirii olarak, tutarli bir somiirgeci ideolojiyi paylasir halde analiz edilebilir. (Young
R.J., 2016,s. 519)
Postkolonyal teorinin farkli entelektiiel alanlar igerisinde baglantilar kurma yoluyla
gerceklestirdigi elestirel miidahaleler sayesinde, ¢esitli disiplinler igerisinde bu
zamana dek gerceklestirilmemis bir zeminde incelemeler gergeklestirilebilmistir. S6z
konusu sekilde gerceklestirilen yenilik¢i incelemelerden biri de, bir disiplin olarak
feminizm tizerinde gergeklestirilmistir. Arif Dirlik’e gore postkolonyal elestiri -her ne
kadar sinif analizleri i¢in ayni oranda tercih edilmese de- toplumsal cinsiyete iliskin
tiretilen evrensellestirici (baska bir deyisle hegemonyaci) bilgilere karsi gelen bir
epistemolojiye sahip goriildiigii i¢in Ugiincii Diinya kadinlar1 tarafindan siklikla tercih

edilmistir (Dirlik, 2010, s. 24).
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Postkolonyal feminizm, postkolonyal caligmalara O6nemli katkilar sunan Gayatri
Chakravorty Spivak’in madun kavramini feminist okumalara dahil etmesiyle birlikte
(Yetiskin, 2010, s. 1), Bat1 kaynakli feminizme postkolonyal bir elestiri ve bir alternatif
olarak ortaya ¢ikmistir. 1980°1i yillarda postkolonyal elestiriden etkilenerek ortaya
¢ikan postkolonyal feminizmin yapmaya calistigi sey; Ugiincii Diinya kadinlarmin
taleplerinin ne oldugundan ziyade, bu kadinlarin taleplerinin Bati-merkezci
feministlerin anlattig1 sekilde olmadiginin altin1 ¢izmektir. Bu yonii dolayisiyla da
postkolonyal feminizm, yapisokiimcii bir kuram olarak nitelendirilmistir (Serbetci,
2013, s. 73). Postkolonyal feminist kuramin 6nciilerinden sayilan Anne McClintock,
Alison Blunt, Chandra Talpade Mohanty, Gillian Rose ve Gayatri Chakravorty Spivak
gibi teorisyenler (Arman & Serbetci, 2012, s. 68), ortaya koyduklar1 ¢calismalariyla en
nihayetinde, Bat1 feminizmi tarafindan disarida birakilmis Ugiincii Diinya kadinlarinin
diinyaya bakis agisin1 gozler oniine sermistir. S6z konusu postkolonyal feminist
elestirmenlerden 6nce,Kumari Jayawardena, Nawal el Saadawi, Fatima Mernissi,
Isabel Letelier ve Achola Pala gibi isimler Asyali, Ortadogulu, Latin Amerikali ve
Afrikal kadinlarin iilkelerindeki ulusal kurtulus miicadelelerinde ve dekolonizasyon
sonrast ekonomik gelisme ve demokratiklesme siireclerinde nasil bir yer tuttuklarini

kuramsalastirmistir (Mohanty, 2008, s. 8).

Gayatri Chakravorty Spivak, yazmis oldugu Madun Konugabilir mi? adli makalesinde;
dolambagli bir yol izleyerek 6znenin konumunu sorunsallastiran giliniimiiz Batili
entelektiiellerin bir elestirisini yapmakta, Batili sdylem icerisinde Ugiincii Diinya
Oznesinin nasil ifade edildigi konusuna odaklanmaktadir. Spivak tiim bunlar1 yaparken
ayrica, Karl Marx ve Jacques Derrida’nin ¢alismalarinda 6znenin gliniimiiz Batili
cabalarindakinden ¢ok daha radikal ancak Ortiik bir sekilde merkezsizlestirildigini ileri
siirmektedir. Bu iddiasmni ileri siirerken Batili entelektiiel tiretimin, her ne kadar
sasirtict olsa da, Bati’'min uluslararas1 iktisadi c¢ikarlartyla is birligi yaptig
argiimanindan hareket etmektedir. Makalesinin sonlarinda ise Spivak, Batih
sOylemlerle madun kadinin konusmasinin (veya Spivak’in ifadesiyle onun adina
konusmanin) neleri ifade ettigi lizerine analizlerde bulunmaktadir (Spivak, 2016, s.
16). Genel olarak ise Spivak bu makalesinde, madunlar iizerinde gergeklestirilen
caligmalarin beyaz, erkek ve Batili akademisyenler tarafindan ortaya konmasini

elestirmistir; ¢linkii Spivak’a gore, s6z konusu bu akademisyenler, etkinliklerini her
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ne kadar iyi niyetle planlasa da, hakkinda calistiklar1 ‘giicsiiz gruba’ iliskin

tiretecekleri bilgiyi sahip olduklari kolonyal hiikiim ¢er¢evesinde iiretmektedir.

Gayatri C. Spivak ellerinden sesleri alindig1 icin maduniyet durumunda olan Ugiincii
Diinya kadinlar1 hakkinda, tirettikleri basmakalip bilgilerle damgalamalarda bulunan
Bati feminizmine yonelik gelistirilecek bir elestirinin temellerini  atmustir.
Postkolonyal feminizm sekillenis itibariyla, karsisinda bir elestirisi olarak yer aldig
Bati feminizmine yonelik bir karsi soylem gelistirmistir. Bu sdylemin igeriginde
Avrupa merkezci iiretilen ve beyaz kadinlarin siyah ya da Ugiincii Diinya kadinlarmi
ikincil konuma g¢ekerek onlart bilgisiz, cahil, evcil ve kurban olarak damgaladigi Bati
feminizmine yonelik bir karsi ¢ikis s6z konusudur (Oguz, 2019, s. 55). Postkolonyal
elestirmenlerin Batili entelektiiellerin ¢alismalarindaki somiirgeci izleri aramalar1 gibi
postkolonyal feministler de Batili feministlerin “Uciincii Diinya kadim” adiyla
yarattig1 hiyerarside en alta itmis oldugu kadinlar {izerine yiiriittiigli bilgi iiretme
stratejilerini sorunsallastirmistir. Bat1 feminizminin tasidig1 kolonyal séylem, Ugiincii
Diinya kadinlarinin deneyim ve sorunlarina iliskin yanlis bilgiler iiretiyor oldugu igin,
postkolonyal feministlerin esas amaci da bu deneyim ve sorunlarin kiiltiir ekseninde
farklilasabildigini gosterebilmek ve bunlarin neler oldugunu duyurabilmek olmustur.
Maduniyet ¢aligmalarinin da felsefesine uyacak bigimde emperyalist bilgi iiretiminin
karsisinda durularak madun kadinlarin 6zgiin deneyimleri, kiiltiirel farkliliklar1 dikkate

alinarak anlatilmaya calisilmistir.

Postkolonyal feminizm kuramsal acidan sekillenmeye baslamadan Once onu
onciilleyecek bicimde, feminist hareket igerisinde -irk¢ilik konusunun gérmezden
gelinmesi nedeniyle- i¢ boliinmeye sebebiyet verecek bigimde siyah feminizm ortaya
cikmistir. Siyahi sokak hareketlerinin giiclendigi ABD ile Ingiltere’de sekillenen siyah
feminizm, kadin 6zgiirliik hareketleri igerisindeki 6zgiilliiklerin gormezden gelinmesi
veya yadsinmasi konusunda beyaz feministleri su¢lamistir (Dorlin, 2008’den akt.
Rochefort, 2020, s. 84). ABD’de 19. yiizyil ile 20. yiizyilin baslar1 boyunca siyah
kadinlarin yasam deneyimleri ile beyaz kiz kardeslerinin yasam deneyimleri arasinda
hatr1 sayilir bir benzerlik s6z konusu olmamustir. Her ne kadar her iki grup da
cinsiyetciligin kurbani durumunda olsa da bu kurbanliga ilaveten siyah kadinlarin
irkeiligin - kurbani durumunda olmalar1 da onlar1t beyaz kadinlara goére daha
dezavantajli bir konuma siiriiklemistir. Feminist devrime dogru cagdas hareketlerin

organizatdrliigiinii iistlenen beyaz kadinlar, her ne kadar siyah erkekler ve siyah
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kadinlar karsisinda ezici bir konumda yer almaktan igten ice memnun olsalar da
Amerikan toplumu hiyerarsisindeki bu ezici rollerini gizlemeye veya yoksaymaya
gayret gostermislerdir (Hooks, 1990, s. 122-123). Beyaz ve siyah kadinlar arasindaki
s0z konusu hiyerarsik yapi birbirlerinden farkli yasam deneyimlerine sahip olmalarina
sebep olmustur. Birbirine karistirilmayacak s6z konusu bu deneyimler irk, sinif ve
toplumsal cinsiyet temelindeki toplumsal kosullar g6z Oniline alinarak
degerlendirilmeli, sorunlar ise bu kosullara uygun 0zgiin yontemler iiretilerek
¢Oziilmelidir. Siyah feministlerin 1980’lerde 6ne siirdiigli s6z konusu bu argiimanlar
temellerini 1800°1i yillarin kolelik karsit1 hareket igerisindeki siyah kadinlarin

ifadelerinde bulmaktadir.

Kendisi de eski bir kole olan Sojourner Truth’in, 1867 I¢ Savasi’nin ardindan siyah
erkeklerin haklarmi kazanmalar1 adma biiyilk bir hareket baglatilmisken, siyah
kadinlarin haklar1 tizerine tek bir kelime dahi edilmedigini elestirmesiyle birlikte, Bati
kaynakli feminizme alternatif olarak gelisen siyah feminizmin fikri temelleri atilmaya
baslanmistir. Truth, siyah erkeklerin haklarini aldigi ve siyah kadinlarin almadigi
durumda, siyah erkeklerin -eski efendilerine benzer sekilde- siyah kadinlarin yeni
efendileri olacagmi ifade ederek bir uyarida bulunmustur (Donovan, 2001, s. 51).
Truth’in bu uyarisiyla esasinda ifade etmeye calistigi sey, siyah kadinlarin ciffe
kolonilestirmeye maruz kaldigidir. Siyah kadin, hem efendisi (kolonici) tarafindan
hem de iizerinde kurdugu tahakkiim dolayisiyla siyah erkek tarafindan
kolelestirilmekte veya baska bir deyisle kolonilestirilmektedir. Siyah kadmnin gifte
kolonilestirmeye maruz kalmasi hakkinda, ilerleyen boliimde gerceklestirilecek
incelemede, Chimamanda Ngozie Adichie’nin eserlerindeki siyah kadin karakterleri
ele alinirken tekrar deginilecektir ancak genel anlamda Sojourner Truth’in s6z konusu
ifadesinin, kolonyal veya postkolonyal durumda olan iilkelerdeki kadinlarin maruz

kaldig: cifte kolonilestirmeyi de kapsayabilecegini sdyleyebilmemiz miimkiindiir.

Irkgiligin bir irkin bagka bir irka istiin geldigi inancindan dogmus olmasi gibi,
cinsiyetgilik de bir cinsiyetin bagka bir cinsiyete {istiin geldigi inancindan dogmustur.
Her iki olgunun da meydana ¢ikardigi ezici uygulamalar, altta siniflandirilan gruplar
icin benliklerinin yipranigina yol acacak dnemli tahribatlar yaratmistir. Siyah kadinlar
her iki ayrimer tutumla da karsi karsiya kalmis, hem irklart hem de cinsiyetlerinden
otiirii egemenlik altina alinmis ve 6tekilestirilmistir. S6z konusu bu gergege, kadinlarin

ve siyahlarin durumlarinin siirekli olarak karsilastirilmasi nedeniyle dikkat
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verilmemistir. Bu gercegin vurgulanmis olmasi durumunda, kamuoyunun dikkatini
orta sinif beyaz feministlerin sikayetlerinden uzaklastirabilmek miimkiin olabilecektir

(Hooks, 1990, s. 22).

1848 yilinda, kolelik karsit1 hareketin 6ncii isimlerinden Frederick Douglass’in kizinin
New York’da kabul edildigi bir kiz okulunda, kendisi de kolelik karsiti olan bir kadin
miidiir tarafindan beyaz kizlarla derslere girmesine izin verilmemis olmasi, kolelik
karsit1 kampanyanin s6z konusu kadinlar oldugunda ne kadar zayif oldugunu goézler
Oniine sermistir. Bu tarihten itibaren yine 1848 yilinda Frederick Douglass’in
insiyatifiyle Azat Edilmis Siyahlarin Ulusal Kongresi’nde kadinlarin erkeklerle esit
bicimde delege olarak secilmesi gerektigine iliskin karar alinmistir. Bu gelismenin
ardindan Philadelphia’da gerceklestirilen bir kongreye siyah kadinlar davet edilmis,
belki de bundan daha 6nemli olarak Seneca Falls’da beyaz feministlerin basladigi
hareket taninarak onlarin da kendilerine katilmalar1 teklif edilmistir. Halbuki biiytik
cogunlugu beyaz orta simif kadinin olusturdugu Seneca Falls Kongresi ilk
toplandiginda i¢lerinde bir tek siyah kadin bulunmamis, kongrenin belgelerinde siyah
kadinlardan (her ne kadar katilimcilar koélelik karsiti olsa da) iistiinkorii olsa dahi
bahsedilmemistir. Higbir siyah kadina yer verilmeyen Seneca Falls Kongerisi’nden iki
yil sonra ilk kadin haklar1 kongresi olan Massachusetts’de —kendi istegiyle mi yoksa
davetle mi geldigi belli olmasa da- Sojourner Truth da bulunmustur. Sojourner Truth,
bu ve bundan sonra gelecek kongrelerde siyah bir kadin olmasindan dolayr hem
erkekler hem de beyaz kadinlar tarafindan konugmalar1 engellenmeye ¢alisiliyor olsa
da pes etmemis, hem 1rk¢1 hem de cinsiyetci baski ile miicadele icerisinde olan siyah
kadinlarin kadin haklar1 miicadelesi ile dayanigsma igerisinde olmasinin sembolii
olmustur. Truth’in yine bir kadin kongresinde yapmis oldugu —daha sonra feminist
hareket icerisinde sloganlastirilacak sekliyle- asagida bir kismi yer alan Ben Kadin
Degil miyim? adl1 konusmasi da tiim kadinlarin beyaz ve orta sinif olmadig1 gercegini
(var olan kadin hareketinin 1rk¢ilig1 ve sinif¢iligini) gézler 6niine sermistir.
Saban siirdiim, ekin ektim ve ambara tagidim ve higbir erkek bana yol gostermedi! Peki,
ben kadin degil miyim? Bir erkek kadar ¢ok ¢alisip —bulabildigimde- onun kadar ¢ok
yiyebilirim, kirbaca da bir erkek kadar iyi dayanirim! Peki, ben kadin degil miyim? On ii¢
¢ocuk dogurdum ve hepsinin kéle olarak satildigini gérdiim. Bir ana olarak ac1 ¢ekip
aglarken Isa’dan baska kimse duymadi beni. Peki, ben kadin degil miyim? Oradaki siyah
giymis kiiciik adam, kadinlarin erkekler kadar haklar olamayacagini sdyliiyor ¢iinkii Isa

kadin degilmis. Isa nereden geldi?lisamz nereden geldi? Tanridan ve bir kadindan.
Erkeklerin bununla higbir ilgisi yok. Ilk kadin Tanr1, tek basina diinyanin altini iistiine
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getirdiyse, bu kadinlarin hep birlikte yeniden diizeltebilmesi gerekir! Ve simdi bunu
yapmaya1 istiyorlar, erkekler onlara izin verseler iyi ederler. (Davis, 2019, s. 60-67)

1980’11 yillara degin Bat1 kaynakli gelisen feminizm, sorunlarini anlattigini iddia ettigi
kadinlar1 beyaz, orta sinif ve heteroseksiiel olacak sekilde tektiplestirmis, s6z konusu
kaliplarin disarisinda kalan kadinlari ise Sojourner Truth’in yaptigi gibi kadin olup
olmadig1 sorusunu sormaya itmistir. 1981 yilinda yayimladigi Ain’t I a Woman (Ben
Kadin Degil miyim) adli kitabiyla Sojourner Truth’it onurlandiran Bell Hooks,
feminizmi benimsemeye devam edecegini ancak feminist hareket igerisinde var olan
irkeiligr elestirdigini ifade etmistir. 2000’11 yillara gelindiginde sosyolog Patricia Hill
Collins’in 6ne siirmesi ve de Kimberl¢ Crenshaw’in hukuki agidan gelistirmesiyle
birlikte siyah feministlerin de argiimanlarindan hareketle sekillenen kesisimsellik
kavrami, sosyal bilimlerde ¢esitli baski tiirlerinin karsilikli bagimliligini ifade edecek
sekilde yayilmaya baslamistir (Rochefort, 2020, s. 84). Bu durumda kesimsellik
kavrami iizerinden siyah kadinlarin sorunlarimi ifade edebilmek i¢in onlar1 toplumsal
yasamda dezavantajli duruma siiriikleyen ve sosyal kimligini sekillendiren tiim
esitsizlikleri birbirleri ile etkilesim igerisinde olduklarimi unutmayarak goz Oniine
almamiz gerekmektedir. Ugiincii Diinya kadinlarmin 1rk, cinsiyet, cinsellik, siif veya
gdcmen olmasina bagl olarak maruz kaldigi baskilar1 kesimsimsellikleri iizerinden
degerlendirmek, onlara uygulanan sistematik ayrimciligin bilesenlerini ortaya

cikarmak anlamina gelmektedir.

Feminist irk¢ilik karsiti siyasetin gelismesi, Batili beyaz kadinlarin toplumsal cinsiyeti
her zaman 1rksallagtirdiginin goriilmesini saglamigtir. Postkolonyal feministlerin
gergeklestirmeye calistigi iki ayr1 proje s6z konusudur; birincisi Bat1 kaynakli gelismis
feminizmi 1rksallagtirmak, ikisinci ise feminist tartigmalar1 kolonyalizm ve
postkolonyalizm kavramsallastirmalart igerisinde gergeklestirmektir. Bati kaynakli
gelisen feminizm igerisinde beyaz orta sinif kadinlarin yasam deneyimleri herkes i¢in
genisletilmis ve bu kadinlarin sorunlarmin tiim kadinlarin aynmi sekilde yasadigi
sorunlar oldugu goriisii “kiz  kardeslik kiireseldir” goriisiinden hareketle
benimsenmistir. Bu tiirden bir tektiplestirme Ugiincii Diinya kadinlarinmn
miidahalelerinin sessizlestirilmesine yol agnustir. Ornek vermek gerekirse, Batili
feministlere kiiresel 6l¢ekte bir talep gibi goriinen “kendi cinselligini tayin hakki”
Miisliman feministlerce kadin cinselliginin asagilanmasi, yanhs bir sekilde

tanimlanmasi ve erkeklerin ¢ikarlarina hizmet etme olarak goriinmiistiir. Batili beyaz
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feministlerin bu genellestirici tavrina siyah ve Ugiincii diinya feministlerinin getirdigi
elestiriler neticesinde, o gline degin biyolojik cinsiyetten farkli olarak ‘kadin’ ve
‘erkek’ kimliklerinin tarihsel ve toplumsal olarak nasil insa edildigini gostermesi
acisindan yararli bir kavram olarak kullanilan “toplumsal cinsiyet” kavraminin
yetersiz kaldigi sonucuna varilmigtir (Lewis & Mills, 2003, s. 3-4). Ayrica, Batil
feministler miicadeleleri sonucunda toplumsal cinsiyet esitligini kendi toplumlarinda
saglayabilse bile, onlarin endiistrideki beyaz erkek kaptanlarini daha sevecen bir baba
ve ev iglerini paylasan bir partner konumuna getirebilmis olmalari, bu feministleri ve
kizlarim1 da endiistride birer kaptan haline getirebilme ihtimalini her zaman ig¢in
tastyacaktir. Bu durumda, kadinlar ve erkekler arasindaki cinsel iligkileri diizeltmek,
kadinlar arasindaki 1rk¢1lig1 ve Batili ve Ugiincii Diinya kadinlar arasindaki politik ve
ekonomik dengesizligi degistiremeyecektir. Bugiin Batili toplumlarin bir¢ogunda
erkeklerin ¢ogunlugunun —babalar1 veya biiyiikbabalarina gore- eslerine ev iglerinde
daha fazla ‘yardim’ ediyor ve ¢ocuklarinin bakimini iistleniyor olusu, farkli irktan ve
siniftan  kadinlarin  kendi  aralarindaki iliskilerinde  hicbir  degisiklik
gerceklestirememistir (Ramazanoglu, 1998, s. 235). Postkolonyal feministler Bati
kaynakli gelisen feminizmin projelerinin igerdigi tiim bu ¢eliskileri dikkate almuis,
toplumsal cinsiyete dayali esitsizliklerin 1k, sinif ve cinsellik gibi diger etmenler de

g0z Oniine alinarak degerlendirilmesi gerektigi sonucuna varmaistir.

Miras aldig1 tiim bu irk¢ilik karsiti feminist hareketle sekillenen postkolonyal
feminizmin kuramsallagsma siirecinde en az Gayatri C. Spivak kadar etkili olan bir
diger diisiiniir, kendisini irk¢ilik karsiti bir feminist olarak tanimlayan Chandra
Talpade Mohanty’dir (Mohanty, 2008, s. 3). 1984 yilinda akademide biiylik yanki
uyandiran makalesi Under Western Eyes: Feminist Scholarship and Colonial
Discourses'’ (Batili Gozler Altinda: Feminist Akademisyenlik ve Somiirgeci
Séylemler)’da Mohanty, Uciincii Diinya kadmlarimin yasamlarini ve verdikleri
miicadeleleri anlatarak, Ugiincii Diinya kadimlar1 iizerine gergeklestirilen Bati

kaynakli feminizmin bilimsel ¢alismalarinin bir elestirisini ger¢eklestirme amact

10 Chandra T. Mohanty’nin postkolonyal ¢aligmalarda ¢igir agan bu makalesinin ismi, Edward W.
Said’in bir¢ok calismasinda elestirisini gerceklestirdigi, kolonyalist yazar Joseph Conrad’mn Batili
Gozler Altinda romanina bir géonderme niteligi tasmaktadir. ‘Batili gozler altinda olmak’ Bati’nin
sOmiirgeci bilgi iiretim sistemine dahil edilerek tarih-dist ve homojenlestirilmis nesnelere
doniistiiriilmeyi ifade etmektedir. Frantz Fanon da Sivah Deri Beyaz Maskeler’de beyaz bir ¢cocugun
Batil1 bakislar altinda kaldiktan sonra hissettiklerini “... bir varlik olarak kendi benligimden uzakta,
¢ok uzakta bir nesne oldugumu hissettim yahut bir nesne olarak tasavvur ettim kendimi” ifadeleriyle
aktarmaktadir. Bkz. Fanon, 2016, s. 141.
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giitmiistiir. Buna ilave olarak Mohanty, kiiltiirlerarasi feminist bilimsel diisiincenin —
Avrupa merkezci Bati feminizminin kendi ¢ikarlarina hizmet etmekten kaginarak- bu
zamana dek hatali bir bigimde evrensellestirici modeller aracilifiyla aciga ¢ikardig
iktidar-bilgi iligkisini gézler 6niine sermek istemistir. Son olarak Mohanty bu makalesi
ile birlikte, ‘Birinci Diinya’nin egemen oldugu kiiresel ekonomik ve siyasal gerceve
icerisinde yer alan feminist bilimsel ¢alismalarin da konumunu belirtmeye ¢alismistir
(Mohanty, 2008, s. 315-316). 2003’te yayimlanan Feminism Without Borders:
Decolinizing Theory, Precting Solidarity (Sinir Tammayan Feminizm: Teoriyi
Somiirgelestirilmekten Kurtarmak, Dayanismayr Ormek) kitabinda Mohanty’nin 6n
plana ¢ikarmak istedigi konu, kadin ¢alismalarinda yerel ile kiiresel arasinda bir koprii
olusturan bilgi siyaseti olmustur. Mohanty yapilmasi gereken seyin, kiiltiirlerarasi
feminist caligmalar i¢in karsilastirmali feminist arastirmalar ya da feminist dayanisma
modelini en iretken ve kullanisli bicimde kullanmak oldugunu ifade etmistir
(Mohanty, 2008, s. 340-341). Bu anlayisla en nihayetinde Mohanty, diinyanin dort bir
yanindan kadinlar1 bir dayanisma agi ormeye ve ortak bir paydada bulugmaya
cagirmis, kadinlar1 sinirlari asarak postkolonyal feminizm altinda 6rgiitlenmeye davet

etmistir.

Chandra Talpade Mohanty’nin ifadesiyle, Batili beyaz akademisyenler Ugiincii Diinya
kadinlarini, genellikle Asya, Afrika, Ortadogu ve Latin Amerika icerisinde bulunan
bazi iilkelerin sahip oldugu azgelismislik, baskici ideolojiler, egitim seviyesinin
disiikligi, kismi yoksulluk, muhafazakarlik ve asir1 niifus gibi ifadelerle
0zdeslestirirek konumlandirmigtir. Beyaz ve Batili olmay: ilerici/modern, Batili
olmamayi ise geri kalmig/geleneksel olmak olarak gérmiiglerdir. Tiim bu analizler
cercevesinde ise s6z konusu bu akademisyenler, Ugiincii Diinya kadinlarmni bu ifadeler
cergevesinde konumlandirarak zaman, mekan ve tarih igerisinde dondurmuslardir
ancak postkolonyal iilkelerdeki kadinlarin feminizme yonelmeleriyle ilgili tanimlari
igeren postkolonyal feminizme ait betimleme ve yorumlar, hem bir goriintii bigiminde
dondurulmamis hem de tarihsel anlamda 6zgiil ve dinamiktirler. Oryantalist soylemin
homojen olarak ifade ettiginin tersine Ugiincii Diinya’nin heterojenligi s6z konusu
oldugundan ise, Ugiincii Diinya kadinlarinin potansiyel siyasal birlikteligini belirleyen
sey, 0zgiil somiirli sistemlerine kars1 olusturulacak ortak bir miicadele baglami olarak
gorilmistir (Mohanty, 2008, s. 70-73) Homojenlestirme esas itibariyla

aragsallastirmayi, kendine katmay (iliskisel tanimi1) veya 6tekilestirmeyi
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desteklemektedir. Homojenlestirme araciligiyla ikilik¢ilik, diinyanin ikiye boliinmesi
s0z konusu olmakta ve bu anlamda homojenlestirme efendinin bakis agisini
yansitmaktadir.  Toplumsal  cinsiyet  kaliplar1  {izerine  gergeklestirilen
homojenlestirmeyle birlikte ise, homojen ve ebedi erkek ile kadin dogalarina bir
gonderme yapilmaktadir. Ayni homojenlestirme kolonyal iliskilerin de bir araci
durumundadir. Homojenlestirme ile kolonize edilenin hem aragsallastiriimasi hem de
Otekilestirilmesi  desteklenmektedir. Bu yolla, kolonize edilenin bir isleve
indirgenmesi s6z konusu olmakta ve tahakkiim iligkisi igerisinde 6tekinin bu isleve
hizmet edecek olanlarin disindaki Ozelliklerinin anlasilabilmesi veya takdir

edilebilmesi imkansiz kilinmaktadir (Plumwood, 2017, s. 78-79).

Somiirgeci bir pratik olan homojenlestirme, beyaz kadinlarin organizatorliigiinii
tistlendigi feminist hareketler igerisinden siyah kadinlarin dislanmasina da sebebiyet
vermigstir. “Kiiresel kiz kardeslik” uzlasisi, beyaz ve orta sinif feministlerin siyasi
taleplerini -siyah ve ig¢i sinifindan kiz kardeslerinin zararina- ortiik bir bigcimde kendi
cikarlarina hizmet edecek bigimde yoneltebilmelerine yardimci olmus, siyah kadinlar
boylece aracsallastirilmistir (Amos & Parmar, 1984, s. 4). S6z konusu uzlasi, tim
kadinlarin dogrudan ve celiskisiz bir ezilmisligi deneyimliyor oldugu goriisiinii
beraberinde getirmis, kadinlarin yalnizca kadin olduklari i¢in —baglamdan bagimsiz
bir bicimde- orgiitlenmesi olumlu goriinmiistir Homojenlestirmenin yol agtigi bu
sorunlarla basa c¢ikabilmek amaciyla postkolonyal feministler de, postkolonyal
elestirmenler gibi, Bati’nmin anlatilarindaki yanligliklart sorunsallastirmayi amag
edinmigtir. Postkolonyal feministler diger postkolonyal elestirmenlerden farkl: olarak,
ele aldiklar1 Bat1 anlatilari igerisine toplumsal cinsiyet konulu anlatilar1 da dahil etmis;
toplumsal cinsiyet konulu anlatilarda yer alan yanhglar1 diizeltip eksiklikleri
tamamlayarak, kadmlarin “kendilerini savunan nesneler” olarak dondurulmasini
engellemeyi amag¢ edinmiglerdir. En nihayetinde postkolonyal feministler i¢in, 6zgiil
toplumsal kosullar1 g6z Oniinde bulundurarak yorumlarda bulunmak daha uygun

gorinmiistiir (Narayan, 1997°den akt. Arman & Serbetei, 2012, s. 69).

Chandre Talpade Mohanty’e gore postkolonyal feministlerin gergeklestirmesi gereken
iki proje mevcuttur; ilki yapisokiimcii bir yontemle hegomonik Bati feminizminin
iceriden bir elestirisini gerceklestirmek, ikincisi ise temellendirme ve yapilandirma
islemi olarak adlandirdigi sekliyle feminizmin cografi, tarihsel ve kiiltiirel temellerine

dayanan bagimsiz ¢aligma alanlari ile stratejilerini tiretmektir. Mohanty, Under
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Western Eyes ile birinci projeyi gerceklestirdigini aciklamistir. Mohanty’e gére —
Edward W. Said’in oryantalizm tanimina da uyacak bicimiyle- Ucgiincii Diinya
kadinlarina iliskin Batili entelektiiellerce {iretilen akademik calismalar bilgiyi
sahiplenme ve kodlama sekline bagli olarak sdylemsel temelde bir somiirgelestirme
gerceklestirmektedir. Bu ¢aligmalarda somiirgelestirme, s6z konusu Oznelerin
heterojenliklerinin yok sayillmasi ve onlara iliskin bilgi iizerinde tahakkiim
kurulmasiyla yoluyla gergeklestirilmektedir. Feminist akademisyenligin iktidar
iliskilerinden siyrilamayarak Bati-merkezci siyasi sdylemi yansittigini ifade eden
Mohanty’e gére bu akademisyenler, Ugiincii Diinya kadinlarinin 6zgiil deneyimleri ile
maddi ve tarihsel heterojenliklerini sdylem yoluyla somiirgelestirerek onlara tarih-dis1
ve homojen bir nesne goziiyle bakilmasina sebebiyet verip sistematik bir bi¢imde
ezilmelerinde iktidar sahibi olmaktadir (Mohanty, 2008, s. 26-29). Iktidar iliskilerini
coziimleyebilmek yapisokiimcii bir yontem olmakla birlikte, postkolonyal elestiride
ve dolayistyla postkolonyal feminist elestiride siklikla kullanilan bir yontem olmustur.
Postkolonyal feminist elestirinin temellerini atan makalesi ile Mohanty’nin de
gerceklestirmeye calistigr sey, Bati kaynakli feminizmin iktidar iligkilerini nasil

sekillendirdigini ortaya ¢ikarmaktir.

Chandra Talpade Mohanty i¢in kiiltiirlerarast feminist bilimsel ¢aligmalarin
evrensellestirici modeller aracilifiyla aciga ¢ikardigi iktidar-bilgi iliskisine aciklik
getirmek Onem arz etmistir. Mohanty’e gore, kadinlar1 smif ve etnisitelerinden
bagimsiz bir sekilde degisik baglamlarda ve tutarli bir grup gibi gostermek diinyanin
ikili karsit terimler ile yapilanmasina sebebiyet vermekte ve bu yolla tiim devrimci
eylemler iktidar sahipleri karsisinda iktidar sahibi olmayanlar seklinde ikili yapilara
sikistirilmaktadir. S6z konusu ikili yapinin benimsenmesi nedeniyle, yeni toplum
mevcut iktidar iligkileri muhafaza edildigi ve yalnizca var olanin tersine ¢evrildigi bir
toplum olacaktir. Iktidara sahip olanlarin erkekler, iktidara sahip olmayanlarim ise
kadinlar oldugunu ifade eden ve Ugiincii Diinya’ya iliskin aktarimlarinda Ugiincii
Diinya kadinlarin1  kendilerini savunan nesneler (erkek siddetinin kurbanlari),
erkeklerini ise siddet uygulayan 6zneler (kadinlar1 ezenler) olarak niteleyen feminist
metinler Ugiincii Diinya kadinlarin1 higbir zaman &zne olamayacak siyaset-dis1 bir
grup olmaya hapsetmektedir. Ayn1 zamanda bu yolla toplum, iktidarsiz (kadin) ve
iktidarh (erkek) gruplari olarak sabitlenmekte ve bdylece kadinlar bir araya toplanmis

iktidarsiz bir grup olarak resmedilmektedir (Mohanty, 2008, s. 37-57). Beyaz
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feministler tarafindan yaratilan bu ikili yapi, erkegin oteki olarak gordiigii kadin
lizerinde tahakkiim kurarak iktidar sahibi oldugunu ifade etmektedir. Iktidar sahibi
olarak niteledikleri erkekler tarafindan Gtekilestirilmis olan beyaz kadinlar bu durumda
kendilerine tizerlerinde iktidar sahibi olabilecekleri bir 6teki yaratmakta, bu 6tekiyi de
‘Ugiincii Diinya kadin1’ olarak adlandirmaktadir. Ugiincii Diinya kadinlari ise boylece,
hem 06zneligi elinden alinmis ve sabit kategorilerle ifade edilerek nesnelestirilmis
oldugundan hem de patriyarka tarafindan toplumsal cinsiyet esitsizlifine maruz

kaldigindan iki kere 6tekilestirilmekte, ¢ifte somiiriiye maruz birakilmaktadir.

Feminist irk¢ilik elestirisi kuramsallasana ve postkolonyal feminizm sekillenene dek
Bat1 kaynakli gelisen feminist literatiirde Bati-dis1 kadinlarin sesleri duyulamamastir.
Homi K. Bhabha ’nin ifadesiyle, postkolonyal feminizm aracilifiyla bir kadinin
somiirge sonrast durum hakkinda agiklamalarda bulunmasi miimkiin olmustur.
Boylece kadinlar, hem toplumsal cinsiyet esitsizligine dair rontgenci arzuyu hem de
irker kliselere dair fetisgi arzuyu bosa ¢ikarabilmistir (Bhabha, 2016, s. 123). Sonug
olarak postkolonyal feminizm, Batili kadim1 6zgiir, modern, sekiiler, kendi ayaklar
iizerinde durabilen vb. gibi ‘olumlu’ kavramlarla aciklayip Ugiincii Diinya
kadinlarinin da bu seviyeye tasinmasi gerektigini ifade eden ancak bu kadinlarin maruz
kaldig1 baskilar1 bir iligkisellik icerisinde degerlendirmeyen Bati kaynakli feminist
caligmalarla bir tiir irk¢1 kusatma yaratildigini iddia etmektedir. S6z konusu 1rke1
kusatmadan kurtulmak i¢in ise postkolonyal feministler, Ugiincii Diinya kadinlarinin
yasam deneyimlerinin ve sorunlarmin 6zgiil ifadelerini kendi 6zel konsensuslarini

dikkate alarak gerceklestirmeyi ilke edinmektedirler.

Postkolonyal feminist ¢alismalarin Ugiincii Diinya kadinlarmimn maruz kaldigi baski
tiirlerinin neler oldugunu ortaya ¢ikarabilmek adina iizerinde durdugu bir takim temel
tartismalar oldugu goriilebilmektedir. Bu anlamda Gayatri C. Spivak’in maduniyet,
Homi K. Bhabha’nin melezlik/taklit¢ilik/aradakalmislik, Chandra T. Mohanty’nin
Bati-merkezci feminist bilgi iiretimi elestirisi ile Ugiincii Diinya kadinlarmin is giiciine
katilimi, Angela Davis’in smif, Patricia Hill Collins’in cinsellik politikalar1 ve
cogunlukla Nawal el Saadawi iizerinden sekillenen Islam tartismalari ile postkolonyal
feminist diisiiniirlerce sik¢a iizerinde durulan kiiresellesme ve diaspora tartigmalari
postkolonyal feminizmin temel wugrasilarini olusturmaktadir. Bu c¢alismada,
Chimamanda Ngozi Adichie’nin eserlerinin okumasi da s6z konusu bu tartismalarin

1s181inda yapilacaktir.
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Postkolonyal feministlerin tagidig1 misyon, somiirgelestirilmis {ilkelerin vatandaslari
tarafindan yazilan edebi eserleri kapsayan postkolonyal edebiyat igerisinde kendisini
gostermektedir. Bu feminist misyonu duyuran eserleri feminist edebiyat 6rnegi olarak
ele almak miimkiindiir. Feminist edebiyat, feminist edebiyat elestirisinin yontem
olarak ortaya ¢ikist ve kuramsal acidan tartisilabilir olusu ile baglantili olarak
sekillenmistir. Her ne kadar feminist edebiyat ve feminist edebiyat elestirisin1 6zdes
saymak miimkiin olmasa da aralarinda keskin bir ayrim bulundugunu da sdylemek
miimkiin degildir (Humm, 2002, s. 11). 1960’larin sonlarindan itibaren gelisen
feminist edebiyat elestirisi -toplumsal cinsiyet, dil ve sdylemin dogasin1 ifsa edebilmek
adina- feminizm igerisindeki tartigmalarin degisim ve gelisimlerine bagli olarak
elestirel sdylemsel alanin1 genisletmistir. Kadin yazarlara diinya edebiyat kanonunda
hak ettikleri yeri verebilmek ve bir tiir kadin gelenegi olusturabilmek i¢in feminist
elestirinin pratik alan1 hedeflerinde ¢ok daha radikal ve ¢esitli hale gelmistir (Weedon,
1993, s. 147). Postkolonyal feminist elestirinin gelisiminin etkisiyle de Ugiincii Diinya
feministleri tarafindan yazilan edebi eserler, kolonyal ve cinsiyet¢i sdylemleri teshir
etme ve kendi miicadelelerini genisletebilme imkani vermesi agisindan 6nemli bir

sorumlulugu sirtlamaya baglamstir.

3.2. Postkolonyal Edebiyat, Afrika Feminist Edebiyati ve Chimamanda Ngozi
Adichie

Edward W. Said’in Sarkiyat¢ilik adli kitabinda sdylem analizi iizerinden temel
cercevesini olusturmasinin ardindan, kolonyalizm sonrasinin (postkolonyal donemin)
savunucular1 haline gelen Bill Ashcroft, Garreth Griffiths ve Helen Tiffin yaptiklar
caligmalarla birlikte, postkolonyal edebiyat elestirisinin yap1 taglarmi ortaya
koymustur. Ashcroft, Griffiths ve Tiffin 1989°da yayimladiklar1 The Empire Writes
Back: Theory and Practice in Post-Colonial Literature adli kitaplarinda, postkolonyal
metinleri kolonici ve kolonize edilen arasindaki gerilimi ©On plana ¢ikaran ve
kolonyalist merkezin varsayimlarindan bagimsiz olarak farkliliklar1 vurgulamasi
acisindan degerlendirmislerdir. Adi gegen bu teorisyenlerden once Frantz Fanon
somiirge uluslarinin edebiyatlarindaki millilesmeyi incelemis, Edward W. Said ise
bircok Bati’l1 sair ve yazarin eserinin postkolonyal temalar ¢ergevesinde incelemesini

yapmistir. 1980°lerden sonra ise Ania Loomba, Gayatri C. Spivak gibi cagdas
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teorisyenlerin ortaya koydugu postkolonyal ¢éziimlemeler aracilifiyla, postkolonyal
edebiyat elestirisi bugilinkii zenginligini kazanmistir. Giintimiiz itibariyla bu
teorisyenler ile birlikte postkolonyal edebiyat elestirisine akademik bir deger
atfedilmis durumdadir. Postkolonyal edebiyat elestirisine akademik deger atfedilme
stireci, kolonici dili kullanan ve sahip olduklar1 zihniyeti eserlerine dil araciligiyla
aktaran kolonyalist yazarlarin, postkolonyal donemin kosullari altinda -ge¢mis ve
bugiin ikilemi igerisinde- kolonyalizmi irdeleyip yeniden yorumlamalariyla da hiz
kazanmistir. S6z konusu bu durum, yalmzca Uciincii Diinya’nin yasam alanini
etkilememis, goc¢ dalgasinin etkisi ile sekillenen diinyanin bir sonucu olarak Birinci
Diinya’ya kadar uzanmistir (Glingor, 2018, s. 35; Oguz, 2018, s. 33, 35). Gogebe
diinyanin bir getirisi olarak ise postkolonyal edebiyat, bir anlamda postkolonyal
donemin gé¢men anlatist durumuna gelmistir. Go¢menin i¢ginde bulundugu durum bu
edebiyat tiirlerinde, mizah ve hiiznii bir arada barindirmistir (Celikel, 2017, s. 16-17).
Bu eserlerde go¢menlerin beyaz kimlikleri taklit ederek (Frantz Fanon’un ifadesiyle
beyaz maskeler takarak) olusturdugu melez kimlikler, go¢menleri ne kendi
kiiltliriinden tam anlamiyla kopabilmis ne de tam anlamiyla 6zendigi kiiltiire sahip
olabilmis bir durumda resmetmekte ve bu durumun igerdigi mizahi ve hiiznii bir arada

yansitmaktadir.

Postkolonyal edebiyat elestirisini kuramsallastiran Bill Ashcroft, Garreth Griffiths ve
Helen Tiffin, Bati emperyalist tahakkiimiiniin var oldugu donem ve bu dénemin ¢cagdas
edebiyatlar tizerindeki etkisi lizerinde durduklar1 The Empire Writes Back: Theory and
Practice in Post-Colonial Literature adli kitap ile iki yonlii bir gérevi ger¢eklestirmeye
caligmistir. Bu gorev, postkolonyal eserlerin dogasi ve sinirlarini belirlemek ve o giine
degin bunlar1 agiklamak ic¢in kullanilan c¢esitli teorileri incelemektir (Ashcroft,
Griffiths, & Tiffin, 2002, s. 12). Postkolonyal edebiyatin sinirlarini ¢izmeye calisan
diistinlirlerin  birgogu, postkolonyal edebiyatin kolonyal edebiyattan ayrilan
Ozelliklerine dikkat ¢ekmektedir. Kolonyal edebiyat somiirgecilik doneminde ortaya
cikan koloni algis1 ve deneyimleri aktaran edebi eserleri kapsamakta, postkolonyal
edebiyat ise kolonyal bakis acisina karst bir durus benimseyerek kolonyal iliskileri
betimlemektedir (Neumann, 1996’dan akt. Sahin Yilmaz, 2017, s. 69). Romandan
siire, siirden dramaya kadar ¢esitli edebi tiirlerde “6teki tahayyiilii” {izerine kurulu
sOmiirgeci bakis, koklerini 19. yiizyil ve hatta Ronesans ve daha 6ncesine kadar uzanan

bir edebiyat damar1 olan kolonyal edebiyatta bulmaktadir. Kole-efendi iliskisini
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sistematik bir bigimde kurarak tarihteki ilk kolonyal roman ornegi olan Daniel
Defeo’nun Robinson Crusoe’undan Charles Dickens’in David Copperfield ve Biiyiik
Uumutlar romanlarina, Jane Austen’in Mansfield Park, Charlotte Bronte nin Jane
Eyre, George Eliot’un Middlemarch ve Mary Shelly’nin Frankenstein romanlarina
kadar Bati-merkezciligi kabul eden iilkelerin yazarlari tarafindan yazilan eserlerin
birgogu emperyalist kiiltiirii basar1 gdstergesi olarak yansitmaktadir. Robinson Crusoe
karakterinin Avrupa disindaki bir adada kendisine koloni insa etmesi tesadiif
olmamakla birlikte, s6z konusu tiim kolonyal edebiyat 6rneklerinde Oteki olarak
nitelenen karakter veya yerlerin ‘egzotizm’ ve ‘vahsilik’ lizerinden betimlenmesi de
kolonyal estetik algisin1 gozler oniline sermektedir. Kolonyalizm, edebi tiirlerde
kendisini yalnizca iktidar arzusu ile degil fantezinin sinirlar1 ile de gostermektedir. Bu
eserlerde iiretilen egzotizm, cinsellik ile i¢ i¢e gecerek bir tahayyiil olurturmaktadir.
Somiirgeci bakisa sahip yazar, Aydinlanma Cagi’ndan bu yana korudugu akilciligiin
deformasyonunu, kendi egzotizm ve vahsilik dolu bilingdisini sergileyerek aciga

cikarmaktadir (Akcay, 2021, s. 51-53).

Ania Loomba’ya gore, postkolonyal calismalarin metodolojik heterojenlige sahip
olmasi, bu caligmalarin 6nemli bir 6zelligini olusturmaktadir. Postkolonyalizm,
metodolojisi itibariyle bir kesisim noktasinda durmakta ve bir¢ok kuramin sahip
oldugu nitelikleri biinyesinde barindirmaktadir (Loomba, 2000, s. 59-60).
Postkolonyalizmin niteliklerini sahiplendigi ¢esitli kuram ve metodolojiler su
sekildedir: Edward W. Said’in Michel Foucault’dan etkilenerek postkolonyal
coziimlemelerde kullanmasiyla baslattig1 ‘sdylem analizi’, Loomba’nin kolonyalizm
tarihini siiflandirma konusunda dayanak olarak gosterdigi ve ideoloji, sinif ve tarih
kavramlar1  acisindan  postkolonyal calismalara eklemlenen  ‘Marksizm’,
postkolonyalizmin Dogu-Bati diializmini kirmaya yonelik hedefi konusunda 6rnek
aldigit ve Bat'min her alandaki ikili karsitliklarini bozmayr amag¢ edinen
‘postyapisalcilik’. Postkolonyalizmin kullandig1 bu metodolojiler araciligiyla cesitli
disiplinler icerisinde ¢oziimlemeler yapildigr gibi, edebiyat alaninda da ¢éziimlemeler
yapilmaktadir. Postkolonyal edebiyat elestirisi, kolonyal ve anti-kolonyal sdylem
tizerinden edebi eserlerin incelemesini gergeklestirmektedir. Edebi eserlerde yer alan
estetik kolonyalizm soylemi, kolonyalizme ¢agrisim yapan bir takim imge, metafor ve
tislup gibi unsurlarla kolonyal sdylemin yeniden iiretilmesini isaret etmektedir. Bunun

karsisinda estetik anti-kolonyalizm soylemi ise, yine ayni1 yollarla anti-kolonyalizm
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sOyleminin estetik diizlem {izerinde yogrulmasi anlamina gelmektedir (Glingor, 2018,
s. 34-35). Postkolonyal edebiyat teorisi kolonyal ve postkolonyal metinler igerisinde
toplumsal ve tarihsel baglantilara yonlendirecek metinlere odaklanmaktadir.
Postkolonyal edebiyat elestirisi ise bu metinlerdeki postkolonyal sdylemi agiga
cikaracak kinayelerin, sorularin ve yapilarin ¢oziimlemesine yapmaktadir. Bu
durumda, bir bilim olarak postkolonyal edebiyat teorisi ile sdylem analiziyle hareket
eden postkolonyal edebiyat elestirisi, egildikleri odaklar konusunda iki farkli yone
bakmaktadir (Babka/Dunker’den akt. Sahin Yilmaz, 2017, s. 69). Bir edebiyat eserinin
postkolonyal elestirisini gergeklestirirken sdylem analizinden yararlanmak, en
nihayetinde, ortaya ¢ikarilan kolonyal ve anti-kolonyal sdylemleri insa eden toplumsal
ve tarihsel etkenlerin postkolonyal ¢calismalarda bagvurulan teorilerden yararlanilarak
okumasini gerektirdiginden, iki farkli yonde ¢alisan postkolonyal edebiyat elestirisi ile

postkolonyal edebiyat teorisi birbirinden beslenmek durumunda kalmaktadir.

Postkolonyal sdylem analizleri gergeklestiren arastirmacilar kolonyalizme ¢agrisim
yapan gostergelerin okumasini yaparken, bugiine degin postkolonyal c¢aligsmalar
neticesinde ortaya ¢ikarilan bir takim kliselesmis kolonyal sOylemlerle sikca
karsilagmaktadir. S6z konusu kliseler, somiirgeci arzunun kendi tahakkiimiinii
mesrulastiracak sekilde otekiyi tanimlarken kullandigi, cinsellik ve mekansallik
iizerinden sekillendirdigi sdylemlerinden olusmaktadir. Irvin Cemil Schick’in
ifadesiyle, ‘bura’ ve ‘ora’ arasindaki farkin insasi ‘ben’ ve ‘Gteki’nin ingasini
beraberinde getirmekte, Bat1 cinsiyet ve cinsellige dair ifadeleri mekan teknolojileri
olarak kullanarak ‘Bati olmayan’ topraklar1 ve ‘Batili olmayan’ insanlar1 somiirgeci
veya yeni somiirgeci tahakki{im stratejilerine uyacak bigimde yeniden tanimlamaktadir
(Schick, 2000, s. wvi). Boylece mekanin cinsiyetlendirilmesi yoluyla,
sOmiirgelestirilecek cografyalara cinsiyet atfedilmekte ve somiirgeci tahakkiim
somiirgeci faaliyetlerin cinsellestirilmesi yoluyla adeta biyolojik bir zorunlulukmus

gibi yansitilmaktadir.

Edebi ve edebi olmayan metinler karsilikli bir baglanti igerisinde olup sémiirgeciligin
ilk donemlerinde sekillenen kolonyal sdylem ve pratiklerle iliski icerisindedir ve bu
iliski yalmizca kolonyal siirecte degil postkolonyal siirecte de acikca
gorilebilmektedir. Edebi metinlerde sik¢a bagvurulan kliselerden en oOnemlisi,
somiirgelestirilecek topragin ¢iplak bir kadin, somiirgecinin ise onu ele gecirecek

tecaviizcii/efendi olarak temsil edilmesidir; bdylece bu topraklarda gerceklestirilen
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yagmalama estetik diizlemde yogrularak kodlanmaktadir. Somiirgelestirilen yerlilerin
ayaklanma ihtimaline kars1 olusan tehdit ise ¢ok farkli yonden bir klise {iretmektedir.
Bu durumda ayaklanan yerliler, Avrupa kiiltiiriinii temsil eden beyaz masum kadinlara
tecaviiz etmek i¢in tutusan ve ¢ogunlukla renkli ten rengine sahip olan 1rz diigmanlari
seklinde kodlanmaktadir (Loomba, 2000, s. 101-102). Kolonyal sdylem igerisinde
yerliler (gerek erkek gerekse kadinlar) yetistirilmesi gereken bilgisiz ve hayatta kalma
becerisi olmayan c¢ocuklar olarak sik¢a resmedilmekteyken; bir takim siyasi
endiselerden otlirii daha sonrasinda vahsi, barbar, zalim, topragin ve beyaz kadinlarin
Irzina ge¢cme arzusu tasiyanlar olarak yeniden tanimlanmistir. Yabanci yerin
fethedilecek bir kadin ve erkek ‘6teki’nin bir tecaviizcli olarak resmedilisinin disinda;
yabanci1 yerin Bati’nin haremi veya cinsellik cenneti olarak tarif edilmesi ve ‘6teki’nin
her sey ile cinsel iliskiye girebildigine, disi ‘Oteki’nin bir tehdit olmasina, erkek
‘oteki’nin kadinsi olmasina iliskin ifadeler ile disi ‘Gteki’nin kamuoyunu harekete
gecirmek i¢in tecaviiz kurbani olarak betimlenmesi ve erkek ‘6teki’nin kadinlara
zorbaca hiikmettigine iliskin ifadeler somiirgelestirilecek mekana cinsellik
atfedilmesiyle olusturulan baslica kliseleri olusturmaktadir. Bu gibi ifadelerle
cinsiyetlendirilmis ve cinsellestirilmis olan sdylem; kaliplastirma, tekrar tekrar
kullanilma, se¢ici sekilde temsil etme ve diger aygitlardan yardim alma yoluyla 6teki
yeri (dolayisiyla dteki insam) insa etmektedir (Schick, 2000, s. 97-155). Otekiyi
parcalayip yeni bagtan tanimlayan s6z konusu bu sdylem, tam da bu 6zelligi nedeniyle,
somiirgeciligin doga yasalarina uygun oldugu iliizyonunu yaratmis oldugundan
kolonyal olma 06zelligini tagimaktadir. Ayrica kadin ‘Gteki’nin tecaviizii arzulayan
bakire (ele gecirilmeyi bekleyen ¢iplak topraklar), kurban veya vahsi olmasina yonelik
tanimlamalar, erkek ‘Oteki’nin asagilayicit bir diizlemde kadinsi 6zelliklere sahip
olduguna ve beyaz kadinin da erkek ‘6teki’nin beyaz 1rki kirletmesinin araci/kurbani
olduguna yonelik fanteziler somiirgeci arzu ile patriyarkanin isbirligini gozler 6niine

sermektedir. Burada birbirinden beslenerek gii¢lenen ikili bir yap1 ortaya ¢ikmaktadir.

Homi K. Bhabha 6tekiligin kolonyal sdylemde temsil edilme bigimlerinin hem ¢ok
cesitli hem de sapkinca oldugunu ifade etmektedir. Somiirge 6znelligini ¢ogul ve
capraz belirlenimleriyle agiklamaya ¢alisan Bhabha, kolonyal sdylemin Edward W.
Said’in diistindiigii sekliyle tekyonlii ve biitlinliiklii bir 6zellige sahip oldugunu
reddetmektedir ¢ilinkii kolonyal sdylem aracilifiyla somiirgeci somiirgelestirileni insa

ettiginde otomatik olarak kendisini de insa etmektedir (Yegenoglu, 2017, s. 36).
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Somiirgelestirilen insanin somiirgeci 6zneye karsi bagimliligi, somiirgeciligin nedeni
degil sonucu olarak ortaya ¢ikmaktadir. SOmiirgecinin mutlak efendi kimligini
kazanabilmesi, yalnizca onun fiili yasamda efendi olmasi ile degil bunun mesruiyet
zeminini de saglayabilmesi (buna inanabilmesi) yoluyla ger¢eklesebilmektedir. Ayn
sekilde, mutlak efendiliginin mesrulugunu saglayabilmenin yolu da somiirgelestirilen
insanin yalnizca fiili olarak kole olmasi ile degil bunun yaninda bu rolii
benimseyebilmesinden ge¢cmektedir. Bu noktada, somiirgeci ile somiirgelestirilen
insan arasindaki bag, hem yikici hem de yapici bir 6zellige sahip olmaktadir. Bu bag,
somiirgeciligin iki tarafin1 6nce yikmakta sonra da ‘somiirgeci’ ve ‘somiirgelestirilen
insan’ seklinde yeniden kurmaktadir. Bu taraflardan biri, yalnizca kendi ayricaliklarini
ve bu ayricaliklarin savunmasini dert edinen bir zalime; diger taraf ise gelismesi
engellenmis ve yenilgiyi kabul etmis ezilen bir yaratiga doniismektedir. Burada
somiirgeciye kendi rolliini kabul etmesi konusunda bir ¢agr1 yapilmakta,
sOmiirgelestirilen insan ise ona bigilen rolii kabul etmeye siddetli bir bicimde mecbur
birakilmaktadir (Memmi, 1996, s. 88-89). Somiirgeci fantezilerin giiclenmesi genel
olarak bakildiginda, ii¢ farkl: tarihsel etkenle agiklanabilmektedir. Bunlardan ilki, cok
sayida insanin bunlara inanmasi iken; ikincisi ustaca hazirlanmis teolojik, ekonomik,
kiiltiirel, siyasi ve kuramsal araglarin bu inanglar1 beslemesi, tiiretmesi ve yaymasi
sonucunda beyazin fantezisinin sagduyu, arzu ve cazibeye doniistiiriilmesidir. Son
asamada arzu nesnelerinin bir araya gelmesiyle toplumsal yasamda imtiyazlilik
kazanmis olan sOmiirgeci, en nihayetinde sahip oldugu fantezileri toplumsal
gerceklilik diizeyine oturtmayr basarmistir (Mbembe, 2019, s. 74-75). Burada
unutulmamasi gereken husus, homojen ve tamamlanmis somiirgelestirilmis insan
kimligi s6z konusu olamayacagi gibi onu tanimlayarak kendisini kuran genellestirilmis
bir somiirgeci kimligin de s6z konusu olamayacagidir. Bagl oldugu imparatorlugun
tarihsel ve toplumsal kosullarina gore sekillenen somiirgeci faaliyetler, benimsedigi
ideolojiler dogrultusunda ve o giinkii ¢ikarlarina uygun olacak bigimde kolonyal
sOylemini sekillendirmekte ve buna uygun olacak sekilde somiirgelestirilen insani
tanimlamaktadir. Bu nedenle, kolonyal sdylem ve sOmiirgelestirilen insan

kategorilerinin 6zgiilliigiiniin unutulmamasi gerekmektedir.

Dekolonizasyon siireci ile birlikte, edebiyat ve kiiltiir arasindaki iligkiye yeni bir bakis
acis1 eklemlenmistir. S6z konusu bu siire¢ ve kiiresellesmenin etkisiyle, makro

yapilanmalar icerisindeki dil politikalar1 ve rejim doniisiimii ile mikro yapilanmalar
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icerisindeki okuma ve anlam insa etmenin, edebi iiretim kurumlariyla ne sekilde
etkilesim igerisinde oldugunu ortaya c¢ikaracak c¢aligmalara ihtiya¢ duyulmaya
baslanmistir. Bu ¢aligsmalar, devam eden kimlik olusturma siirecinde, edebiyatin
roliiniin ne denli 6nemli oldugunun anlagilmasina yardimci olmaktadir (Grisworld,
2018, s. 202). S6z konusu bu caligmalar, postkolonyal edebiyat elestirisi ¢ercevesinde
ortaya konmaktadir. Postkolonyal edebiyat elestirisi, hem kolonici iilkelerin hem de
kolonize edilmis {ilkelerin edebi eserlerindeki kolonyalizme dair izleri aramaktadir.
Postkolonyal edebiyat elestirisi en nihayetinde, somiirgeci Bati uygarliginin
sOmiirgelestirmis oldugu iilkelerde yaratmis oldugu etkileri edebi eserlerde ve
kolonyal sdylemlerinde aramayi, insa edilmis Dogu-Bati diializmini yapisokiime
ugratmayr ve bunu yaparken de sdylem analizi, postyapisalcilik, Marksizm ve
feminizm gibi kuramlarin metodolojilerinden yararlanmayr amag¢ edinmektedir

(Giingor, 2018, s. 32).

1990’11 yillara gelindiginde feminist elestiri edebi yaklagimlar igerisinde en popiiler
konuma gelirken, postkolonyal teori de onu takip etmistir. Postkolonyal teorinin
kokleri dogrudan tarihsel kosullara baglandigindan postkolonyal edebiyat elestirisi,
edebi yaklasimlar igerisinde feminizm ve diger kuramlarin elestirilerinden farkli bir
yere sahip olmustur. Biiyiik Avrupa imparatorluklarinin yok olmasi sonucunda yerini
Amerika Birlesik Devletleri’nin diinya genelinde ekonomik ve siyasi hegemonyasinin
almasi; kitlesel go¢ hareketleri ve ¢ok uluslu toplumlarin olusumuyla birlikte ulus-
devletlerin giiciinii yitirmesi ve ulus sinirlarinin kaybolmasi; Bati’da etnik gruplara
yonelik 1rker yaklagim ve somiiriiniin yogunlasmasi; kiiresel ekonomi piyasalariyla
birlikte ulusotesi sirketlerin giiclerinin biiylimesi gibi 1960’lardan bu yana hizla
gerceklesen toplumsal gelismeler kimlik, dil, mekan ve iktidar arayislarinda adeta bir
devrim gercgeklestirmistir (Eagleton, 2017, s. 267). Bu devrim, s6z konusu bu arayiglar
cergevesinde sekillenen yeni bir edebiyat tiirii olan postkolonyal edebiyatin dogusunu
gerceklestirmistir. Postkolonyal caligmalarda gergeklestirilen tartismalarin ve ele
aliman arglimanlarin edebiyat sosyolojisi igerisine eklemlenmesi ise iki alana 6zgi
sorgulamalarin yenilenmesi acisindan son derece verimli olmustur. Bir yandan
eserlerdeki karakterlerin yolcugu ve hayali mekanlar, edebi eserlerin cografi sinirlarini
ve bu alana iliskin tercih ve onay mekanizmalarini sorgulamis; diger yandan eserlerde

yer alan makam ve ydriingelerin sosyolojik analizi de entelektiiel ve estetik tercihlerin
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nesnel bir sinirlama ve sartlama diizeninin igerisine yerlestirilmesini saglamistir

(Sapiro, 2019, s. 98).

Postkolonyal edebiyat, icerisinde ¢esitli sekillerde tanimlanan bir edebiyat akimi
olarak karsimiza c¢ikmaktadir. Genel olarak kabul edilmis tanimi, geleneksel Bati
oOl¢iitlerinin disinda kalan ve baska olgiitleri sahiplenen herhangi bir diinya edebiyatina
gonderme yapmaktadir; ancak bundan farkli olarak, postkolonyal edebiyatin diger bir
takim smirh tanimlar1 da s6z konusudur. Ornegin Bill Ashcroft, Garreft Griffith ve
Helen Tiffin postkolonyal edebiyati daha dar cografi sinirlar igerisinde, ge¢miste
Ingilizler tarafindan kolonize edilmis uluslardan insanlarin yazdig1 metinler olarak
tanimlamaktadir. Stephan Slemon ise postkolonyal edebiyati tanimlamak i¢in tarihsel
tanimlarin Gtesine ge¢mekte, postkolonyal edebiyata anti-kolonyalist bir misyon
yakistirmakta, onu somiirgecinin geleneginden uzakta duran ve siddetli bir bigimde bu
gelenegi reddeden sdyleme sahip metinlerin tamami olarak tanimlamaktadir
(Vanzanten, 2008’den akt. Oguz, 2018, s. 35). Frederic Jameson ise tinlii Cokuluslu
Sermaye Caginda Ugiincii Diinya Edebiyati isimli makalesinde Ugiincii Diinya’y
milliyet¢ilik ile 6zdeslestirmekte, bireysel tecriibelerin aktarilmasi beklenen dykiilerde
kolektif tecriibelerin aktarilmasit gayretine girilmesinin postkolonyal yazarlarin
milliyetci ideolojiye kapilmasinin sonucu oldugunu iddia etmektedir. Ugiincii Diinya
edebiyatin1 “ulusal alegori” olarak tanimlayan Frederick Jameson’in bu goriisiiniin
dogru olup olmamasindan ziyade, Jameson’in baslatmis oldugu tartismayla Ugiincii
Diinya edebiyatinin giiciiniin gosterilmesine yardimci olmus olmasi onemlidir.
Jameson’a yonelik en Onemli elestiri Aijaz Ahmad’dan gelmistir. Aijaz Ahmad,
Jameson’1 ¢ok ¢esitli kiiltiirler, tarihler ve anlatilar s6z konusu olmasina karsin bu
edebiyata dahil eserleri tek bir Orilintii igerisine sikistirtyor olmasi konusunda
elestirmektedir. Ahmad’a gore boyle bir genelleme, Birinci ve Ikinci Diinya’nin
{iretim sistemlerine (kapitalizm, sosyalizm v.d.) gore, Ugiincii Diinya’min ise disaridan
ona empoze edilen fenomenler (kolonyalizm) ile tanimlandig1 {i¢ diinya teorisinden
hareket etmektedir (Akgay, 2021, s. 184-185 & Loomba, 2000, s. 230-231). Aijjaz
Ahmad Frederic Jameson’1, Ugiincii Diinya edebiyatim1 ulusal alegoriler kalibina
sikistirtp -igerisindeki Ozgiilliikkleri yok sayacak bigimde- igerisindeki anlatilari
milliyet¢i Oriintliler olarak tanimlamasi dolayisiyla adeta emperyalist bilgi iireticisi
konumuna sokmaktadir. Ahmad ayrica bu elestirisiyle, postkolonyal edebiyatin -

postkolonyal teorinin Ugiincii Diinya’nin ve insanlarinin kolonyal séylem araciligiyla
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kaliplastirildigi, sessizlestirildigi ve sistematize edildigi iddiasindan hareketle-
Ugiincii Diinya’nin ve insanlarmin tarihsel ve kiiltiirel anlamda 6zgiilliigiinii yansitma
sorumlulugunu tstlendigini de ifade etmektedir. Bu tez ¢calismasinin ana iddias1 da bu
yondedir; Ugiincii Diinya edebiyati drnegi olarak Nijerya edebiyatinin (dolayisiyla
postkolonyal Afrika edebiyatinin) temsilcisi olan Chimamanda Ngozi Adichie’nin
eserleri, bugiine degin sistematik bir sekilde sessizlestirilmis olan Nijeryali kadinlarin

tarihsel ve kiiltiirel anlamda 6zgiilliigiinli duyurma sorumlulugunu tistlenmektedir.

Ucgiincii Diinya edebiyat: 6rnegi olan modern Afrika edebiyati veya diger bir adiyla
postkolonyal Afrika edebiyati, Afrika’nin kolonyal dénemi siiresince ve sonrasinda
yerliler tarafindan iiretilen edebi eserlerle birlikte, kolonyalizmin temsillerini ortadan
kaldirmay1 hedeflemektedir. Afrika’y1 bir deger olarak géren ve Afrika 6znelligini 6n
plana ¢ikarmay1 amag edinen bu edebiyat, yer yer modernist ve hatta postmodernist
cikislarla belirginlesmektedir. Postkolonyal edebiyatin genel olarak iki farkli misyonu
s0z konusudur: Bati’l1 kolonyalist yazarlarin Dogu iizerinde insa ettikleri imgeleri ve
degerleri alt-list etmek ve bundan da 6nemlisi Afrika’nin 6zgiil tecriibesini sunmak.
Bu anlamda esasinda bu postkolonyal edebi metinler bir karsi ¢ikisin 6tesinde, sahip
oldugu dinamikleri iizerinden Afrika’nin kiiltiirel bir devrimini gerceklestirmeyi
istemektedirler. Her ne kadar eserlerin ¢ogunda beyaz iktidarin hegemonyansina kars1
bir direnis gerceklestirilse de temel olarak Kkiiltiirel bir ¢atismaya/¢oziilmeye yer
verilmektedir. Bu eserler igerisinde goriilen postkolonyal tecriibe i¢in ¢atismanin itici
giicii kiiltiir, gelenek ve dindir. Afrika’da postkolonyal edebiyatin ilk izleri, 6zellikle
kiiltiirellige vurgu yapan Nijerya edebiyatinda, 1950°lerde goriilebilmektedir. Amos
Tutuola’nin 1952 yilinda yayimlanan Palm Wine Drinkar (Palmiye Sarabt Ayyasi)
romant ve Chinua Achebe’nin 1958 yilinda yayimlanan Things Fall Apart
(Parcalanma) romaniyla birlikte diinya edebiyatt yeni bir edebiyat damarinin
yiikseligine tanik olmustur. Tutuola ve Achebe’nin ardindan onlarca yazar ve sair
cesitli toplumlarin geleneklerini, torelerini otantik bir ¢er¢evede yeniden sunmaya
baslamistir. Wole Soyinka, Gabriel Okara, Elechi Amadi, Flora Nwapa, Buchi
Emecheta, Chimamanda Ngozi Adichie, Christopher Okigbo, T. M. Aluko, Cybrian
Ekwensi, John Munon ve daha nicesi Afrika’nin yiikselen sesini tim diinyaya

duyurmustur (Akgay, 2016, s. 31-32).

Postkolonyal Afrika edebiyati yazarlarinin uluslararas1 diizeyde taninmalarinin en

onemli nedeni, eserlerini eski somiirgeci devletlerin dillerinde yazmalar1 olmustur. Bu
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durumun tehlikesi iizerinde duran Kenyali postkolonyal diisliniir ve yazar Ngiigi wa
Thiong'o, Afrikali yazarlarin ancak kendi yerel dillerinde yazarak zihin diinyasini
Ozgiirlestirebilecegini iddia etmistir. Zihni Somiirgeden Azad: Afrika Edebiyatinda Dil
Politikas: adli ¢aligmasinda bir kiiltiir olarak dili insanlarin ge¢mis deneyimlerinin
kollektif bir bellek yuvasi olarak tanimlayan Ngtigi wa Thiong'o i¢in yeni bir dil -bagka
diinyalardaki yagam gercekliginin bir mahsiilii ve yansimasi oldugundan- hi¢bir zaman
icin o dili kullanmaya baglayacak toplumun hayatina dair hakikati hakkiyla temsil
edemeyecektir. Buna ragmen evrensel bir ¢agri dili oldugu bahanesiyle Avrupa
dillerinde yazmay: siirdiiren Afrikali yazarlar ise eserlerinin tematik endiseleri ve
tilkketim sekilleri agisindan kiigiik burjuvazinin bir temsilcisi olacaktir. 1978 yilindan
itibaren kurmaca yazininda kendi ana dili olan Gikuyuca yazmayi tercih eden Ngtigi
wa Thiong’o i¢in Afrika’nin emperyalizm olmadan var olamayacagini sdyleyen biri
ile Afrika’nin Avrupa dilleri olmadan yapamayacagini sdyleyen biri arasinda herhangi
bir fark yoktur, ¢linkii somiirgeciligin eski boyun egdirme araci siddet iken yeni boyun
egdirme araci dili (bdylece zihni) ele ge¢irmek oldugundan her ikisi de Afrika’nin
sOmiirgelestirilmesine 6n ayak olmaktadir (Thiong'o, 2017, s. 42-57). Afrikal yerel
dillerin canlandirilmasiyla Afrikalinin zihin diinyasinin 6zgiirlesecegini ve Afrika’nin
Ozgiin bir tahayyliliiniin olusturulabilecegini savunan Ngiigi wa Thiong'o bdylece,
postkolonyal edebiyatin bir postklonyal elestirisini gerceklestirmis ve sahiplenmis

oldugu ana dilde kurmaca yazma misyonuyla 6énemli bir miicadele yiirtitmiistiir.

Feminizm ve postkolonyalizm ise baski karsisinda gerceklestirdikleri miicadele
bi¢imleri bakimindan ortak hedefler tasimaktadir. Bu ortaklik, postkolonyal edebiyat
yazarlarinin feminist miicadelelerini iirettikleri eserler lizerinden siirdiirmelerine
yardimc1 olmaktadir. Chimamanda Ngozi Adiche’nin postkolonyal feminist
miicadelesini ortaya koyan eserlerinden 6nce, Afrika’nin ilk siyah kadin yazari Flora
Nwapa’nin ilk romani Efuru 1966 yilinda postkolonyal Afrika edebiyatinin ilk
feminist romani olarak yayimlanmistir. Efuru ile birlikte ilk kez Afrika’li bir kadinin
toplumsal ve geleneksel normlara kars1 verdigi miicadele sonucunda tek basina ayakta
kalabilmesi ve ekonomik O6zgiirliiglinii kazanabilmesi hikayelestirilmistir. Nwapa,
kolonyalist romanmn yok saydigi “kadmin etkin roli”nii gostermesiyle birlikte,
kendinden sonra gelen yazarlara onciiliik etmistir. Nwapa’nin agtigi bu yolu Nijeryali
Buchi Emecheta, Senegalli Mariam Ba, Cezayirli Assia Djebar, Zimbabveli Tsitsi

Dangarembga gibi feminist yazarlar ve toplumsal cinsiyet konulu ¢esitli postkolonyal
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romanlar izlemistir (Akcay, 2016, s. 39-41). Elbette Afrika’da kadinlarin edebiyat
alanina girebilmesi, erkeklerin kontroliinde olan diger tiim alanlarda oldugu gibi kolay
gergeklesmemistir. Modern Afrika edebiyatinin dogusu erkek yazarlar eliyle
gerceklesmis, kadinlara ise eserlerde olduk¢a az yer verilmistir. Erkek yazarli ilk
eserlerde kadinlar genellikle es, anne veya ¢iftlik ¢calisani olarak hikayenin ¢eperlerine
ilistirilmigtir. Kahramanlik, toplum veya somiirgecilik gibi kavramlar iizerinde
sekillenen bu eserlerin yalnizca erkek yazarlarca yazilmasinin elbette en 6nemli
nedeni, sOmiirgeci egitim sisteminin erkekleri kayirip kadinlari ev igi islerin
yiiriitiictisti ve kiiltiirel degerlerin koruyucusu gibi rollere uygun gorerek yiiriitiilmiis
olmasidir (Simon & Obeten, 2013, s. 202). Afrikali kadinlar her ne kadar gelenegi
etkileyen ve onu aktaranlar gibi ‘kutsal’ bir gorevin sahibi olarak goriilmiis olsa da -
bu gorevlerinin bir uzantis1 olarak- yaratici alana girmeleri beklenirken egitimden
mahrum birakildiklar: i¢in bunu ger¢eklestirememislerdir. Erkekler eliyle egitimden
uzaklastirilmig olmalar1 nedeniyle yine erkeklerin eliyle sekillenen bir alandan (yani

edebiyattan) bir siire uzak kalmiglardir.

Afrika toplumlarmin igerisinde birbirinden farklilagan gelenek ve degerler mevcut olsa
da somiirgecilik siirecinde sekillenen ve bugiin hala devam eden patriyarkal sistem
nedeniyle bir kadinin kurgu yazmasi istisnai bir durum olarak karsilanmaktadir.
Afrikali bir kadinin -somiirge mirasinin da siirdiiriiliiyor olmasi1 dolayisiyla- bir birey
ve en Onemlisi bir kadin olarak konusuyor olmasi, onun hakim gelenege meydan
okuyor olmasi anlamina gelmektedir. Herhangi bir sanat1 icra eden bir kadinin yazdigi
s0z veya sarkida, ait oldugu toplumun ahlakina uygun ve gelenegini koruyucu
ayrintilar olmasi istenmektedir. Sanatini toplumun ona bigtigi bu roliin disinda kalarak
icra etmek isteyen kadinlarin arzular1 ise ¢ogu zaman —Afrika toplumlarimin da 6zelligi
olan bireyin topluluga boyun egmesi durumu nedeniyle- bastirilabilmektedir. Bu
baskinin esas nedeni, kadinin yaratici degil fail olarak kalmasinin isteniyor olmasidir.
Ayrica, Afrikali kadin yazarlarin uluslararasi diizeyde taninabilmelerinin yolu da
kendi yerel dilleri yerine, eski somiirgecilerin dillerini (¢ogunlukla Ingilizceyi) ¢ok iyi
diizeyde kullanmalarindan gegmektedir (Bruner, 1994, s. vii). Tim bu engelleri goz
oniinde bulundurdugumuzda sunu sdyleyebilmemiz miimkiin ki; somiirge mirasinin
yarattig1 tim dezavantajli kosullara ve tiim patriyarkal baskilara maruz kalip ona
bicilen devam ettirici rolii redderek yaraticilifini sergileyen Afrikali kadin yazarlar,

feminist bir miicadele gerceklestirmektedir. Onlar eserlerinde hem kendi toplumlarinin
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dar zihniyetli ve patriyarkal yapilarina hem de somiirgeci zihniyetin onlari

kaliplastirma politikalarina meydan okumaktadir.

Afrikali kadin yazarlar diger Afrikali kadinlarin deneyimlerini anlatirken, Bati
kaynakli gelisen feminizmin diistiigli hatalara diismemek adina bu deneyimleri Linda
Alcoff’un belirttigi gibi 6z-bilingsiz bir sekilde sahiplenmemekte bu deneyimleri
etkileyen belirli gii¢ iliskilerinin somut bir analizini yapmakta ve bu iliskilerin
sOylemsel etkilerini de gbz 6niinde bulundurmaktadir (Alcoff, 1991-1992, s. 24). Her
ne kadar Afrikali kadin yazarlarin eserleri ve yarattigi karakterler kendi tilkelerinde
patriyarkal degerlere ve yurt disinda Bati-merkezcilige karsi miicadele veriyor olsa da
bu karakterler ne 6zsellestirilmis ne de birlesik degil, bundan ziyade ¢oklu kimliklere
karsilik gelmektedir. Afrikali bir kadinin kimlik olusumunu etkileyen tiim sosyal
bilesenlere (millliyetgilik, din, feminizm, evlilik vb. gibi) yonelik miizakerelerin bu
kadinlarin kendi sosyal ve kiiltiirel gerceklikleri icerisinde degerlendirilmesi, yanlis
beyanda bulunma tehlikesinin dniine ge¢ilmesini saglamaktadir (Zulfigar, 2016, s. 12).
Postkolonyal feminizmin de kullandig1 ‘kesisimsellik’ kavrami {izerinden diisiinecek
olursak, Afrika feminist edebiyatinda yer alan karakterlerin maruz kaldigi cesitli
esitsizlikleri degerlendirirken onlar1 bu esitsizlik durumuna siirikleyen tiim diger
sosyal esitsizliklerin kesisimselliklerini de bir arada diisiinmekte ve bu yolla anlatilan
deneyimlerin Ozgiilliiglinii ortaya cikarabilmek, yanlis beyanda bulunma tuzagina
diismemek adina son derece onem arz etmektedir. Afrikali kadin yazarlar da diger
Afrikali kadinlarin maruz kaldigi esitsizlikleri anlatirken, bu esitsizliklerin olusum

seklini dogru idrak edebilmemizi saglayacak bir diinyay1 hali hazirda kurgulamaktadir.

Yarattig1 kurgularda birbirlerinden farkli sosyal siniflara, farkli kiiltiirel ve dinsel
topluluklara ait farkli yaslarda ve farkli cinsel kimlikleri benimseyen, farkli kusak
gocmenlikleri ve farkli diasporalar1 yasayan genelde Afrikali 6zelde ise Nijeryali
kadinlarin birbirlerinden farklilasan deneyimlerini kiiltiirel 6zciilik tehlikesine
kapilmadan aktaran ve bu kadinlarin gerek kendi iilkelerinde gerekse de gdgmen
olarak yer aldiklar1 Amerika’da maruz kaldiklar1 esitsizlikleri de bir arada anlatan
Chimamanda Ngozi Adichie, kendisi gibi Nijeryali olan Flora Nwapa’nin
postkolonyal Afrika edebiyati icerisinde feminist bir temsilin olusturulmasi konusunda
actig1 yoldan ilerlemektedir. Bu tez ¢aligmasinda, Chimamanda Ngozi Adichie’nin
tizerinde durulacak eserlerinin postkolonyal feminist elestiri g¢ergevesinde bir

okumasin1 yapmadan 6nce, bu eserleri yaratan yazarin zihin diinyasini idrak
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edebilmemiz ve belki de anlattigi kadin karakterlerle onun arasinda baglanti
kurabilmemiz i¢in Chimamanda Ngozi Adichie’nin yasam dykiisiine kisaca deginmek

dogru olacaktir.

Nijerya’nin Enugu kentinde 1977 yilinda diinyaya gelen Chimamanda Ngozi Adichie
—diger pek ¢ok postkolonyal edebiyat yazari gibi- erken yasta tilkesinden uzaklasarak
Amerika’da iiniversite egitimini gdérmiistiir. Iletisim ve Siyasi Bilimler lisans egitimi
alan Adichie, ardindan 2003’te John Hopkins Universitesi'nde Yaratici Yazarlik,
2008’de ise Yale Universitesi’nde Afrika Calismalari yiiksek lisansini tamamlamistir.
2003’de yayimlanan ve 28 dile ¢evrilerek biiylik yanki uyandiran Purple Hibiscus
(Mor Amber) romani ile ¢oksatanlar listesine giren ve Commonwealth Yazarlar Odiilii
ile Hurston/Wright Miras1 Odiilii’nii kazanan Adichie; 2006’da yayimlanan ikinci
romani olan Half of a Yellow Sun (Yiikselen Giinesin Ulkesinde) ve 2013’te
yayimlanan Americanah (Amerikana) romani ile de c¢ok sayida saygin edebiyat
odiiliinii toplamistir. Ayrica Adichie 2010 yilinda The New Yorker tarafindan “40 Yas
Altindaki En Iyi 20 Yazar” listesine secilerek yazar olarak basarisimi bir kez daha
kanitlamis, son olarak 2012°de TedX’de gerceklestirdigi We Should All Be Feminists
(Hepimiz Feminist Olmaliyiz) basliklt konusmasi ile de biiyiik yanki uyandirmistir.
Adichie, s6z konusu TedX konusmasini 2014 yilinda kitaplastirmistir. Zamaninin
yarisini Nijerya’da diger yarisini ise Amerika’da geciren Chimamanda Ngozi Adichie,
2018 yilinda da “cinsiyet, irk ve kiiresel esitsizlik konularina benzersiz yaklagimi”
dolayisiyla Pen Pinter Odiilii’ne layik goriilmiistiir (Adichie, 2019a, s. 7 & 2019b, s.
3).

Chimamanda Ngozi Adichie Amerika’ya {iniversite egitimi almak i¢in go¢ etmeden
once, annesinin Nijerya’nin ilk kadin kayit memuru olarak calismaya basladigi ve
babasinin ise profesdr oldugu Nijerya Universitesi’nin Nsukka kampiisiinde hayatin
stirdiirmiistiir. Bu liniversitede bir yi1l tip egitimi almis ancak (onun eserlerinde de yer
verdigi askeri yoOnetimlerin {niversiteler iizerindeki baskisi nedeniyle Ogretim
gorevlisi grevleri ve liniversite isgallerinin yasaniyor ve bu nedenle verimli bir e8itim
alinamiyor olmasi ve bununla birlikte kendisinin egitimini farkli bir yolda siirdiirmek
istemesi gibi nedenlerle) egitimini yarida birakarak 19 yasinda Amerika’ya
yerlesmistir. Aldig1 gesitli burslarla egitimini siirdiirme firsati bulan Adichie ¢okca
takdir toplayan eserleri  dolayisiyla almis oldugu odiillerin yaninda, Eastern

Connecticut Eyalet Universitesi, Johns Hopkins Universitesi, Haverford Koleji,
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Williams Koleji, Edinburgh Universitesi, Duke Universitesi, Amherst Koleji,
Bowdoin Koleji, SOAS Londra Universitesi, Amerikan Universitesi, Georgetown
Universitesi, Yale Universitesi, Rhode Island Tasarirm Okulu ve Northwestern
Universitesi’nden fahri doktora dereceleri de almistir. Eserleri 30°dan fazla dile
cevrilip dilinya ¢apinda okuyuculara ulasan Adichie, Dear Ijeawele, or a Feminist
Manifesto in Fifteen Suggestions (Tirkce’de yayimlandigr sekliyle Feminist
Manifesto) adli kitaplagtirdigt denemesini 2017’de yayimlamis, TEDxEuston’da
yaptigt Hepimiz Feminist Olmaliyyiz konugsmasinin yani sira yine TEDx’de 2009
yilinda gergeklestirdigi The Danger of A Single Story (Tek Bir Hikdyenin Tehlikesi)adli
konusmasi ile de biiyiik etki uyandirmig ve tanmirhigini arttirmistir (Chimamanda
Ngozi Adichie, n.d.). Adichie ayrica, yazmis oldugu For Love of Biafra (Biafra Aski
Adina) isimli tiyatro oyununu 1998 yilinda yayimlamis, The Thing around Your Neck
(Boynunun Etrafindaki Sey) adlli hikaye derlemesini 2009 yilinda yayimlamadan ¢ok
once ise cesitli kisa hikayeler yazmig ve bir ¢ogunu cesitli dergi ve antolojilerde
yayimlama imkani bulmustur. Bugiin ise hala hikaye yazarligina devam etmekte,
yazmis oldugu kisa hikayelerini elektronik kitap olarak okuyucularina sunmaktadir.
1997 yilinda Decisions (Kararlar) adiyla ¢ikardigi bir siir koleksiyonuna sahip
olmasmin yani sira, ¢esitli dergilerde yayimlananan ancak toplanmamis siirlere de
sahip olan Adichie, son olarak babasinin Sliimiiniin ardindan onun anisina kaleme
aldig1 Notes on Grief (Keder Uzerine) adl1 denemesini 2021 yilinda kitaplastirmustir.
2023 yilinda ise Nwa Grace James mahlastyla Mama's Sleeping Scarf (Annemin
Uyuyan Egarbi) adli bir ¢cocuk kitab1 ¢ikarmaya hazirlanan Adichie’nin; edebiyat,
feminizm, politika ve genel olarak Afrika ve Nijerya’ya iliskin yazdigi makaleler ise

cesitli dergi ve gazetelerde yayimlanmaya devam etmektedir (Tunca, 2004-2022).

Chimamanda Ngozi Adichie’nin eserlerinin olusumuna referans olan diinya goriistinii
ve sahiplendigi sorumluluklarin neler oldugunu anlayabilmemizin en iyi yolu, onun
TEDx’deki vurucu iki konusmasii dikkatli dinlemekten gecmektedir. Hepimiz
Feminist Olmaliyyiz adli konugsmasinda “Feminist: ‘Evet, bugunkii haliyle toplumsal
cinsiyette bir sorun var, bunu diizeltmeliyiz ve daha iyisini yapmaliy1z® diyen kadin
veya erkek” agiklamasini yapan Chimamanda Ngozi Adichie, ‘feminist’ kelimesinden
utanmamamiz ve onu sahiplenmemiz gerektigini sdyleyerek herkesi feminist olmaya
davet etmektedir. Bu konusma boyunca Adichie igine dogdugu Igbo kiiltiiriiniin dar

goriislerini, Nijerya’nin patriyarkal toplum yapisini, toplumsal cinsiyet rollerinin
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ingasin1 ve toplumsal cinsiyet esitsizligini kendi gilindelik yasam deneyimleri
izerinden (yer yer mizaha bagvurarak) anlatmaktadir (TEDxEuston, 2012). Tek Bir
Hikdyenin  Tehlikesi adli konusmasinda ise kelimenin tam anlamiyla
oryantalist/emperyalist bilgi iiretim sisteminin insanlar1 nasil farkh kiiltiirlere karsi
tektiplestirici bir soylemi (Afrika kitasindaki tiim iilkelerin hice sayilarak Afrika’nin
bir ililke olarak algilanmasi veya yine Afrika’'nin tamaminin aclik ve sefaletle
Ozdeslestirilesi gibi) benimsemeye siiriikledigini ¢esitli 6rnekler iizerinden agiklayan
Adichie, insanlara ve olaylara -onlarin farkliliklarin1 yok ederek- dnceden yazilmis
hikayeler iizerinden bakmanin tehlikesine dikkat ¢ekmektedir. Nijerya’da daha ¢ocuk
yaslarindayken annesi ve sonrasinda egitim sisteminin ydnlendirmesiyle ingiliz ve
Amerikan edebiyatlar ile tamistigini belirten Adichie, okudugu tek kitaplar bunlar
oldugu i¢in farkli bir hikdyenin miimkiin olamayacagimi diisiinmiis ve ilk yazdig
metinlerde dgrendigi bu hikdyeleri yeniden hikayelestirmis, Ingiliz veya Amerikali
olan mavi gozlii beyaz karakterleri ve diinyalarini anlatmistir. Anlattig1 diinyalarin
icerisinde olmay1 ve onlarin deneyimlerini gergeklestirmeyi (kendi ifadesiyle Ingiliz
roman karakterlerinin i¢tigi zencefillli biranin tadina bakabilmeyi) arzulamis oldugunu
belirten Adichie, yasamis oldugu bu durumu bir insanin tek bir hikayeye
inanabilmesinin ve diinyay1 bu hikayeyi goz oniine alarak goérmesinin ne kadar kolay
olabilecegini gormemiz agisindan onemli bulmaktadir. Afrika edebiyati ile tanisina
kadar -o zamana degin yalnizca yabanci kitaplar1 okumus oldugundan- bir kitapta
yalnizca kendisiyle iligkilendiremeyecegi karakter ve diinyalarin olabilecegine
inanmaya devam eden Adichie, bu tanigsma ile birlikte tipki kendisine benzeyen siyah
kadinlarin hikayelerini anlatan kitaplarin da edebiyat igerisinde var olabilecegini
gormeye baglamistir. Konugmasini “Ben bir hikaye anlaticistyim” diyerek agmis olan
Adichie, bu farkindaliga eristikten sonra da kendi asina oldugu seyleri yeni hikayeler
anlatarak aktarmaya baslamistir (TedGlobal, 2009).

Frantz Fanon’un da ancak beyaz bir ¢ocugun bakislar1 altindayken siyahliginin
bilincine varmasina benzer sekilde, Afrikali ve siyah olduguyla ancak Amerika’ya
yerlestikten sonra oda arkadasinin saskin bakislar1 altindayken yiizlesen Chimamanda
Ngozi Adichie, tek bir hikayenin ne kadar tehlikeli olabileceginin bilincine de yine
Amerika’daki deneyimleri iizerinden varmistir. Afrika ile ilgili her konusmada
gbzlerin ona ¢evrilmesi, insanlarn ona siirekli “Ingilizce’yi nasil bu kadar iyi

konusabiliyorsun” sorusunu Nijerya’nin eski bir Ingiliz sémiirgesi oldugunu bilmeden
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yoneltmeleri ve Adichie’nin de onlarla ayni miizikleri dinliyor ayni etkinlikleri
gerceklestiriyor olmasi (onlar gibi olmasi) nedeniyle gosterilen saskinliklar ve diger
bircok Ornek tek bir hikayeye insanlarin ne denli inaniyor oldugunu bizlere
gostermektedir. Benzer sekilde, Adichie’nin yazmis oldugu romani ‘Afrika
otantikligi’ne uygun bulmadigi gerekgesiyle elestiren profesor de s6z konusu ‘Afrika
otantikligi’ sdylemini kullanarak Adichie’den, Afrika’nin Batili kiiltiire ¢ok uzak,
aclikla bogusan ve kendi seslerini duyurmaktan aciz insanlardan olustugunu
gosterecek bir hikdye anlatmasini beklemektedir. Bu durumda, Adichie’nin
romanindaki karakterler onlara benzemeyecek ve inandiklar1 tek hikayenin digina
cikacak bir anlati var olmayacaktir. Adichie’nin ifadesiyle tek hikdye su yolla insa
edilmektir: “Insanlara bir sey, sadece tek bir sey gibi gosterilir, tekrar ve tekrar ve
sonunda o olur.” Afrika’ya iliskin yaratilan tek hikayenin en biiyiik sorumlusunun ise
kolonyal kliselerle siislenmig Bat1 edebiyati oldugunu ifade eden Adichie, kars1 karsiya
kalmis oldugu kendi 6zneligini hi¢e sayan tutum ve davranmiglarin da dayanaginin

buradan beslenmis oldugunu vurgulamaktir (TedGlobal, 2009).

Chimamanda Ngozi Adichie’nin bu her iki konusmasinin igeriginden ve
sorunsallastirdig1 konulardan sunu anlayabilmemiz miimkiin ki: Kendisini agik¢a bir
feminist olarak tanimlayan Adichie, postkolonyal teori ve devaminda postkolonyal
feminizmin siirdiirdiigii elestiri gelenegini sahiplenmekte ve edebiyat anlayisini bu
teorilerin savundugu ilkelere dayanarak sekillendirmektedir. Chimamanda Ngozi
Adichie’nin Yale Universitesi’nde Afrika Calismalar1 boliimiindeki yiiksek lisansini
The Myth of "Culture": Sketching the History of Igbo Women in Precolonial and
Colonial Nigeria (“Kiiltiir” Miti: Somiirge Oncesi ve Somiirge Nijerya'da Igbo
Kadinlarimin Tarihinin Taslagi) baslikli teziyle tamamlamis olmasi1 ve bugiin hala
zamaninin ¢ogunu Nijerya’da yaratici yazarlik atolyeleri yiirliterek gegirmesi (Tunca,
2004-2020), kendisinin de konusmas1 boyunca ifade ettigi sekliyle, tek hikaye anlatisi
araciligiyla homojenlestirilerek sessizlestirilen Nijerya’li kadinlarin seslerini
duyurabilmek i¢in postkolonyal feminist bir miicadele yiiriitiiyor oldugunun en 6nemli
gostergeleridir. Adichie’nin bu miicadelesini yliriitiirken kullandigi en o6nemli

yardimcist ise edebiyatidir.
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4. CHIMAMANDA NGOZI ADICHIE KURMACASINDA POSTKOLONYAL
FEMINIST iLETILER

4.1. Afrikah Diasporik Kadim1 Yeniden Yazmak: Amerikana

“Amerikana!” diye takilryordu Ranyinudo ona sik sik. “Her seye Amerikall
gozlerle bakiyorsun. Oysa sorun senin gergek bir Amerikana bile olmaman.
En azindan Amerikan aksanin olsaydi sikayetlerine katlanabilirdik!”

Chimamanda Ngozi Adichie, Amerikana

Eserlerinde kadin karakterlerin hem Nijerya’da hem de Nijerya diasporasinda
somutlagan deneyimlerini aktaran Chimamanda Ngozi Adichie, Amerikana adli
romaninda diasporada siyah bir kadin olmanin temsilleri {izerinde durmaktadir.
Adichie’nin temsillerini aktardigi kadinlar evlerinden ayrilarak go¢ alanina
girmektedir. Bu kadinlari, girdikleri ulus 6tesi alanlara 6zgli yeni toplumsal cinsiyet
ve diger bir takim konulardaki hiyerarsiler karsilamaktadir. Amerikana’da bu
hiyerarsiler dilin temellerine kazili durumdadir. Ayni sekilde 1irk¢iligin ve
cinsiyet¢iligin miizakeresi ve alt-iist edilisi de dil lizerinden gergeklestirilmektedir
(Ryan, 2014, s. 1230). Bu sebeple, soz konusu hiyerarsileri ve bu hiyerarsilere karsi
miicadele imkanlarim1 ortaya cikarabilmek, ancak romanin sdylemsel diizleminin

analizini yaparak miimkiindiir.

Amerikana, Nijerya’nin 6nemli sehirlerinden biri olan Lagos’ta heniiz lisedeyken
iliskileri baslayan Ifemelu ve Obinze’nin asklarmi, Amerika ve Ingiltere’ye dek
uzanan yasam Oykiileri ¢eperinde igler. Chimamanda Ngozi Adichie romanin belli

boliimlerinde Obinze nin kisisel yolculugunu merkeze alirken, romanin biiyiik
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cogunlugunda bizi siyah bir kadin olan Ifemelu’nun Nijerya ve Amerika’daki
yolculuguna eslik etmeye davet eder. Ifemelu, Bati’ya go¢ eden insanlara itibar
atfedilen ve insanlarin gelecekten tek beklentisinin bu itibar1 kazanmak oldugu bir
cevrede yetismistir. Oyle ki daha lise yillarindayken Ifemelu ve arkadaslari, aralarinda
kimlerin yurt digina gittigine veya yakin zamanda gidebilecegine iliskin sik sik
konusmakta, bu kisilerin yerinde olmayr arzulamakta ve onlarin ne kadar sansh
olduguna iligkin ifadeler kullanmaktadir. Nijerya’dan ka¢gmak o kadar kiymetli
gortilmektedir ki Ifemelu’nun en yakin arkadasi olan Ginika’nin akademisyen anne ve
babasi Amerika oturum vizesi aldiklarinda, Ifemelu’nun annesi bunun onlara

Tanr1’nin bir armagani oldugunu dahi ifade edecektir.

Ifemelu’nun ailesi igerisinde yurtdisina ¢gikmamis olmasina ragmen sayginlik géren
tek kisi, babasinin kuzeni Uju Hala’dir. Uju Hala bir tip doktoru olmasina karsin
meslegini icra etme geregi duymamakta, bulundugu tilkede ona mesleginden Gtiirii
degil bir generalin metresi olmasindan 6tiirii saygt duyulmaktadir. Birlikte oldugu
generalin imkanlar1 sayesinde zenginlik igerisinde yasayan Uju Hala, en ¢ok da
Ifemelu’nun annesi ve komsular1 olan diger kadinlarin takdirini toplamakta, hatta
Nijeryalt her kadinin gelecegini kurtarmak i¢in onun yolundan gitmesi gerektigi
diistiniilmektedir. Nijeryali bir kadin olarak daha iyi bir yasama sahip olabilmek i¢in
Ifemelu’nun 6niinde bu normlara gore sekillenmis iki yol bulunmaktadir: Birincisi
zengin bir adamin metresi olmay1 yegleyerek onun sunacagi refaha kavugmak, ikincisi
ise kendi yurdunu terk ederek yurtdisinda ucu bilinmez bir yolculuga ¢cikmak. Ifemelu
ilk bakista ikinci yolu se¢mis gibi goriinse de esasinda -kendi kimligini insa eden
toplumun sosyal kodlarma bagli oldugu i¢in- her iki yolu birden deneyimlemek
durumunda kalir. Ancak burada daha énemli olan, Ifemelu’nun bu iki secenege karsi

kendine 6zgii bir sorgulama ve miicadele igerisine giriyor olmasidir.

Roman Ifemelu’nun Amerika’da Afrikalilara 6zgii bir kuafor salonunda, Obinze’nin
ise Lagos’ta oldugu anlati zamani ile baglamakta ve geriye doniis teknikleriyle her
ikisinin de Nijerya’da oldugu zamanlar ile bugiine degin ayr gegirdikleri zamanlara
dontsler gerceklestirmektedir. Ifemelu Princeton’da iiniversite igerisinde var olan
konumu nedeniyle kendisini Amerikan kuliibiine 6zel olarak secilmis ve varligi
kesinlik kazanmis biri gibi hissetmektedir. Princeton’da sag¢ini Ordiirebilecegi bir
kuafor bulamadigi i¢in uzun bir yolculuk yaparak Trenton’a giden Ifemelu, buradaki

Afrikal kadin gégmenlerin sorunlarini dinledikg¢e bu kuliibiin iiyesi oldugu i¢in hem
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memnun olacak hem de igten icten kendisini kétii hissetmeye baglayacaktir. Saglarini
orecek olan Senegalli gogmen Aisha’nin -tipki kuafordeki diger Afrikali kadinlar gibi-
kalic1 oturumu ve ¢alisma izni yoktur. Dolayisiyla Amerika’da kalici oturuma sahip
bir adamla evlenmeyi tek segenek olarak gormektedir. Ifemelu gibi sanshi olmayip
yesil kartina sponsor olabilecek bir isveren bulamadigindan da onunla evlenmeye
hevesli olmayan erkeklerden umut beklemekte ve hatta Ifemelu’dan onun gibi Igbo
olan bir erkek arkadasimi kendisi ile evlenmeye ikna etmesini istemektedir. Ilk basta
Amerika’da kalabilmek i¢in evlendigi adam parasini somiiriip onu terk ettiginden
Aisha i¢in Amerika’da kalict oturum alabilmek i¢in ¢ekilisten yesil kart kazanmak
veya yeniden evlenmekten bagka bir secenek goriinmemektedir. Aisha ve kuafordeki
diger kadinlarin goziinde Ifemelu, Amerikan vatandasi bir erkek tarafindan kiz arkadas
olarak “tercih edildigi”, onlarmn ¢alistig1 diisiik licretli islerde calismadig1 ve Amerikan
pasaportuna sahip bir Afrikali kadin oldugu i¢in kiskanilacak bir profil ¢izmektedir.
Senagal’deki annesi ¢ok hasta olmasina ragmen tekrar geri donemeyeceginden
Amerika’dan ¢ikis yapamayan ve annesi Oldiiglinde hi¢ degilse mezarimi ziyaret
edebilmek i¢cin Amerikan pasaportunu almis olmay1 iimit eden Aisha’nin karsisinda
Ifemelu -Amerika’ya istedigi zaman giris ¢ikis yapma sansina sahip biri olarak- Afrika

diasporast i¢esinde ayricalikli bir konuma sahiptir.

Saclarin1 6rmeye baslayan Aisha’nin Ifemelu’ya neden diger tiim Afrikalilar gibi
saglari diizlestirmedigini sormasi ve ardindan Ifemelu’nun onu siyah kadinlarin da
dogal saglariyla ne kadar giizel goriindiigiine ikna etmeye c¢aligmasi, Ifemelu’nun
Batili giizellik standartlarinin karsisinda oldugunu gostermektedir. Feministler,
kadinlarin maruz kaldig1 giizellik standartlarinin erkeklerin egemen oldugu bir
kiiltiirde kadinlar1 nesnelestirdigini ve bu standartlarin erkekleri giiclendirmeye hizmet
ettigini ileri siirer. Bu ¢alismalarda, kadinlarin gercek¢i olmayan fiziksel idealler
ugruna kendilerini nasil yargiladiklar1 iizerinde durulmus, ancak siyah kadinlarin
maruz kaldigi Bati-merkezci glizellik idealleri ile beyaz kadinlarin maruz kaldig
ideallerin onlarin kadinlik deneyimlerini nasil farklilastirdig1 {izerinde durulmamastir.
Sistematik bir sekilde ulusal gilizellik yarigmalari, kadin dergileri, televizyon
programlari, medya reklamlar1 ve Hollywood filmleri gibi mecralarda beyaz kadinlar
nesnelestirilirken siyah kadinlar ya tamamen saf dis1 edilmis ya da Bati-merkezci
giizellik kaliplarimi giiclendiren goriintiilerle bu mecralara dahil edilmistir. Siyah

kadinlar hakim giizellik temsillerinden dislanmalarina tepki olarak, irksal gururlarin
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oksayacak bi¢imde siyah kadinlarin giizelligini yliceltecekleri bir miicadele icerisine
girmistir (Craig, 2002, s. 5). Ifemelu’nun kuaforle olan bu diyalogu her ne kadar bize
onun siyah bir kadin olmanin giizelligini yiiceltme gorevini iistlendigini diistindiirtse
de roman ilerledikg¢e -siyah bir feministin kimligini bulma siirecini izlerken- bunun
basindan beri boyle olmadigini ve Ifemelu’nun diger bir¢ok konuda oldugu gibi

giizellik anlayisinin da zamanla degismis oldugunu goriiriiz.

Princeton’da, siyah kadinlar kendi Afrika dalgali saclarimi diizlestirdikleri ve pek
cogunun teni bir siyaha gore daha agik oldugu icin Ifemelu onlar1 Afrika orgiilii
saclarla hayal dahi edememektedir. Bu kadinlar, Ifemelu’nun hem Nijerya’da hem de
Amerika’da karsilastig1 diger bir¢cok siyah kadin gibi, deger gorebilmek i¢in Bati-
merkezciligin sekillendirdigi giizellik standartlarina uymay1 tek ¢ikar yol olarak
gormektedir. Ifemelu’nun Nijerya’da ve Amerika’da karsilastig1 kadinlarin neredeyse
hepsinin saclarmi diizlestiriyor veya peruk takiyor olmalari, ciltlerine renk agici
uygulamalar yaptirtyor veya ten renklerine uygun olmayan makyajlar yapiyor olmalari
s0z konusu giizellik algisinin siyah kadinlarin iizerinde ne kadar etkili oldugunun

gostergesidir.

Beyaz olmak Bati-merkezci standartlarin gecerli oldugu bir diinyada, imtiyazli olmay1
da beraberinde getirmektedir. Beyaz kadinlarin sahip oldugu fiziksel 6zellikleri
merkeze alarak sekillendirilen “emperyal” glizellik Olgiitleri, siyah kadinlara bu
Olciitlere uyduklar takdirde giizel olarak nitelendirilebilecekleri/imtiyaz sahibi
olabilecekleri algisini benimsetmektedir. “Emperyalist estetik” on plana ¢ikardigi
Batili dlgiitlerin disarisinda kalan fiziksel 6zellikleri saf dis1 birakmakta ve bu da daha
dolgun fizikler ve koyu tenlerin aksine kivircik olmayan diiz saclarin, ince fiziklerin

ve acik tenliligin olumlanmasina sebep olmaktadir (Yerima, 2017, s. 642).

Ifemelu’nun arkadasi Ginika’nin lisedeki kizlara nazaran daha acik tenli olmasi
sebebiyle okulun en giizel kiz1 olarak goriilmesi de siyah bir kadinin ancak beyaz bir
kadina benzeyebildigi 6l¢iide giizel olabilecegine iliskin inancin, bir baska deyisle
beyazligin imtiyaz oldugu bilincinin bir yansimasidir. Ginika sirf ten renginden otiirii
giizel olarak nitelendigi i¢in ona yakistirilan erkek, okullarmma yeni gelen ve
Amerika’ya iliskin okudugu kitaplar ve izledigi filmlerle c¢evresinde hayranlik
uyandiran Obinze olmustur. Katildiklar1 okul partisinde Obinze’nin etkilenecegi kisi
ise Ginika degil, Igbolarla kiyaslandiginda ten renginin daha koyu kalmasindan &tiirii

Yorubalara benzetilen ve Ginika’nin yaninda giizel addedilmeyen Ifemelu’dur.
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Ifemelu’nun Amerika deneyimi sirasinda ve sonrasinda kendi bedeniyle barisik ve 6z
bilinci yiiksek bir kadin olarak hayatini siirdiirmesinde Obinze’nin ona olan bu
hayranliginin etkisi olacaktir. Ifemelu bu iligskinin ona kattiklarinin da etkisiyle heniiz
yetiskinlige erismeden once zaten belli bir biling diizeyine gelmis geng bir kadindir.
Ifemelu’nun kendi kimligiyle 6zdeslesmis saglarini “Amerikanlastirmamis” olmasina
karsin, Afrikali bir gd¢men olarak Amerika’daki konumunu giivence altina almig
olmast da onun, imtiyaz sahibi olabilmenin kosulu olarak sunulan Bati-merkezci
Olciitler karsisinda, diger Afrikali kadin gé¢gmenlerin gergeklestirmemis oldugu bir

kars1 durusu gerceklestirdigi ve basarili oldugunun ilk ipuglarini vermektedir.

Amerika’ya geldikten sonra 1irk konusunun ne kadar 6nemli oldugunun farkina varan
Ifemelu’nun kendi Afrikali kimligi ve siyahlig1 ile barismasi ancak yasadigi belli
farkindaliklar sonucunda gercgeklesir. Buna zemin hazirlayan en 6nemli ortam da
calisma hayati olacaktir. Ifemelu’dan bir is sahibi olabilmesi i¢in Batili giizellik
standartlarina uymasi ve kelimenin tam anlamiyla beyaz bir kadin gibi goriinmesi
beklenir. Kariyer merkezindeki Afro-Amerikali kadin danisman Ifemelu’ya agikga is
gorismelerine gitmeden Once Afrika orgililerini agmasi ve saclarini diizlestirmesi
gerektigini sOyler. Saclarina yaptirdigi sancili diizlestirme islemleri sonrasinda (ki
saclarmi diizlestiren kuaforii onda beyaz kiz havasi oldugunu sdyleyerek iltifat
edecektir) I[femelu’nun saglar1 geri doniisii olmayacak bigimde yipranir ve dokiilmeye
baslar. Diiz saglar1 ve Amerikali goriintiisiiyle ise kabul edilen ve beyaz erkek arkadasi
Curt’un araciligiyla igvereninden yesil kartina sponsorluk destegi alan Ifemelu
baslangigta, Amerika’nin orta smif kuliibiine girebilmesi i¢in Afrikali bir kadindan
beklenenlere tami tamina uymustur. Curt ile tanismadan evvel Ifemelu 6grenci vizesi
ile Amerika’ya yerlestigi i¢in yalnizca yar1 zamanl calisma iznine sahiptir ve tipki
diger cogu gécmenin yaptigr gibi baska birinin sosyal giivenlik kartin1 alarak tam
zamanli is aramaya baslamistir.!! Kartin1 kullandig1 Nijeryali kadinla aralarinda higbir
benzerlik olmamasina ragmen, Amerikalilar tarafindan tim Afrikalilar birbirinin

aynis1 gibi goriildiigii i¢in, aralarindaki bu farkliligin higbir zaman farkina

1 Tfemelu’nun galisabilmek i¢in sosyal giivenlik kartini aldigi Nijeryali kadmin adi, Chimamanda Ngozi
Adichie’nin de ikinci adi olan, Ngozi’dir. Adichie boylece kendi gogmen kimligi ile Ifemelu’nunki
arasinda kurdugu bagi daha da giiglendirmistir.
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varilmamistir.'? Ifemelu boylece, Afrikalilara karsi benimsenen homojenlestirici tavri

kendi lehine ¢evirmistir.

Gittigi tiim is gorlismelerinden olumsuz yanit alan Ifemelu’ya yalnizca beyaz
erkeklerle para karsilig1 cinsel birliktelik yasamasi lizerine is teklifleri gelmistir. Beyaz
erkeklerin goziinde kendi {lilkelerinde is arayan Afrikali kadinlarin, onlara kars
beslenen cinsel (ayn1 zamanda somiirgeci) fantezileri yerine getirmek diginda bir
segenekleri bulunmamaktadir. Ayrica onlara gore bu kadinlar, beyaz bir erkegin cinsel
arzularin1 karsilamak i¢in zaten son derece isteklidirler ve bu erkeklerin himayesi
altinda olmadan var olamayacaklardir. Chimamanda Ngozi Adichie’nin hikayelerinde
yer alan Nijeryali kadinlarin pek ¢ogu da -diger Ugiincii Diinya kadinlar1 gibi- hem
kendi tilkelerinde hem de Amerika’da glivencesiz, sosyal haklardan mahrum ve diisiik
ticretle calismaya mecburdur. Bu kadinlarin bir 6rne8i Gegen Hafta Pazartesi Giinii
adli hikayede, Amerika’da kalici oturum sahibi olabilmek i¢in yesil kartinin ¢gikmasini
bekleyen ve bu siirecte caligmasi gereken Kamara’dir. Yiiksek lisans derecesi olmasina
karsin yalmizca irkindan, cinsiyetinden ve go¢men olmasindan dolayr hak ettigi
yerlerde calisamayan Kamara, istekli olmamasma karsin —tipki Amerikana’daki
Ifemelu gibi- ¢ocuk bakicilifi yapmak zorunda kalmistir. Ayni sekilde, Nijerya’da
cinsiyetinden otiirli is bulmakta zorluk ¢ekmektedir. Ujunwa her ne kadar ¢ok iyi
egitim almig basarili bir kadin olsa da gittigi her is goriismesinde otekilestirilerek
asagilanmaktadir. Bir is goriismesinde cinsel tacize ugramasi, bir digerinde ise
yurtdisinda egitim gérmedigi gerekcesiyle ise layik goriilmemesi Ugiincii Diinya
kadinlarinin isgiiclinii katilim konusunda kars1 karsiya kaldigi sorunlarin birkagina

isaret etmektedir '*. Ayn1 hikdyede Ujunwa’nin annesi de babasindan ayrildiktan sonra

12 Chimamanda Ngozi Adichie’nin Biafra Savasi Oncesi, siireci ve sonrasindaki Nijerya’ya degindigi
Yiikselen Giinesin Ulkesinde adli romanda da anti-emperyalist bir ideolojiye sahip olan Odenigbo, Pan-
Afrikanizm hareketini tam da bu homojenlestirici tavri mesrulastirdigt i¢cin desteklememektetedir. Bu
hareketin Afrika’nin 6zgilliigiinii hige saydigin1 “Bizi birbirimizden farksiz goren sadece beyazlar,
bunu anlamiyor musun?” ifadesiyle dile getirmektedir. Odenigbo’ya gore kendi menfaatlerini
gerceklestirmek i¢in Nijerya Devleti’ni inga eden somiirgeciler nasil birbirinden ayri kabileleri
“Nijeryal1” olmaya zorladiysa, Pan-Afrikanizm hareketi de bu sdmiirgeci mirasi bugiin korumaya
devam etmektedir. Bkz. Adichie, 2009, s. 36-37.

13Adichie bize, Nijerya’da is diinyasinda yurt dis1 deneyimi olan insanlara nasil bir 6ncelik tanindigini
Amerikana’da da gostemistir. Ifemelu Amerika deneyimi sonrast Lagos’a dondiigiinde yaptigi ilk dergi
editorliigii is bagvurusunda miilakata dahi ¢agrilmamis, dogrudan ise kabul edilmistir. Patronunun ona
davranisi ile yurt dis1 deneyimi olmayan ¢alisanlarina davranisi ise asla ayni olmamis, Ifemelu’ya her
zaman digerlerinden daha yakin davranmis ve c¢alisanlarinin yurt disinda yasamis olmasiyla
oviinmiistiir. Bundan farkli bir érnek olarak, Obinze’nin Ingiltere’den sinir disi edildikten sonra
Lagos’ta is kurmak istediginde ona destek olacak olan Sef’in ondan Ingiliz bir adam bulup sirketin genel
miidiirii olarak onu gdstermesi gerektigini tavsiye etmesini gosterebiliriz. Sef, Obinze’ye Nijerya’da
isleri yolunda gétiirmenin ve ciddiye alinmanin en kritik yolunun bu oldugunu ifade etmistir. Obinze
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maddi kaynaklarimi ve kocasmin cevresi olan miisterilerini kaybettigi icin iflas
etmistir. Ayrica ise girdigi bir bankada Ujanwa’dan zengin is insanlarmi bankaya
cekmesi i¢in cinsel ¢ekiciligini kullanmasinin istenmesi de (4merikana’da da Nijeryali
bir kadindan kendi bedenini kullanarak Obinze’yi bankalarinda hesap agmaya ikna
etmesi istenmistir) Afrikali bir kadinin yalnizca cinsel bir nesne sifatiyla is
bulabilecegine dair kolonyal sdylemi c¢agristirmaktadir. Benzer sekilde, Boynunun
Etrafindaki Sey adl1 hikayede Nijerya’dan ayrilip ¢alismak i¢in gittigi Amerika’da, en
basta amcasi tarafindan cinsel tacize ugrayan ve ardindan hayatin1 idame ettirebilmek
icin ancak kiiciik lokantalarda garson olarak ig bulabilen Akunna da —Adichie’nin
diger Nijeryali kadin karakterlerinde oldugu gibi- ¢alisma hayat1 igerisinde irk ve

cinsiyet temelli ayrimciliklara maruz kalacaktir.

Chandra T. Mohanty, Amerika 6rnegi lizerinden kadinlarin ¢alisma deneyimlerindeki

farkliliklarin baglamini su sekilde isaret etmektedir:

ABD’de kolelik, sozlesmeli kolelik, sozlesmeli emek, kendi hesabina calisma ve
iicretli emegin tarihi, aynm1 zamanda kapitalizmin gelisme kosullariyla (yani, smif
catismasi ve miicadelesiyle) i¢ ige gecmis toplumsal cinsiyet, irk ve heteroseksiiellik
tarihleridir. Bu ylizden, farkli irklardan, etnik kdkenlerden ve toplumsal siniflardan
kadinlar, on dokuzuncu yiizyillin ekonomik ve toplumsal pratiklerinden [...] ge¢
yirminci yiizyilda tcretli emege ve (aile isletmeleri dahil) kendi hesabina galismaya
varan ekonomik gelisme ¢izgisinde, aralarinda baglanti olmasina ragmen
birbirlerinden son derece farkli calisma deneyimlerine sahip oldular. (Mohanty, 2008,
s. 209)

de bu tavsiyeye uymus ve Ingiltere’deyken ayn1 depoda galistiklar1 vasifsiz ve kendisinden entelektiiel
anlamda son derece asagida olan ancak Nijerya’da genel miidiir olabilmesi i¢in yalmzca ingiliz bir erkek
olmasi yeterli olan arkadasimi cagirmistir. S6z konusu durum, neredeyse bir yiiz yi1l kadar Ingilizler
tarafindan yonetilmeye mecbur birakilan Nijeryalilarin -kendi kimliklerinin saygi gdéremeyecegi
inancin artik igsellestirmis olmalar1 dolayisiyla- sdmiirgecilik mirasini bugiin hala koruyor olduklarini
bizlere gostermektedir. Bunun yaninda, yurt dis1 deneyimi olan Nijeryalilara duyulan sayg1 da -yine
somiirgecilik mirasinin korundugunu gosterecek sekilde- bu insanlarin Batililar tarafindan kabul
edilmis, aralarinda onlara yer agilmis olmalarma karst bir hayranlik beslenmesinden
kaynaklanmaktadir.

Somiirgecinin hakimiyetini tam anlamiyla kurabilmesinin yolu, somiirgelestirilen insanin onun
istiinliiglinii kabul etmesi ve dolayisiyla kendi tabi konumunu benimsemesi/i¢sellestirmesinden
gecmektedir. Bu igsellestirme, somiirgeciligin teoride sonlandigi bir durumda da gegmiste
somiirgelestirilmis insanlarin zihinlerinde bu tabiiyet iligkisinin korunmasini kolaylastirmaktadir.

Somiirge altinda kalmus iilkelerin bagimsizliklarini kazanmalar1 Batili devletlerin sémiirge
faaliyetlerinin sona erdigi anlamini tagimamaktadir. Aksine somiirge doneminde baslayan
sOmiiriiniin, 6zellikle zihinsel ve psikolojik somiiriiniin dinamikligi gdzlerden kagmamaktadir.
Istisnalar olmakla beraber somiiriilen toplumlarin birgogu Batinin egemen sdylemi karsisinda
psikolojik yenilgilerini diisiince ve davraniglariyla ortaya koymaya devam etmektedirler.
Somiirgeci zihniyetin koleligine son vermenin yolu olarak sunulmus olan “geri kalmis
hissinden uzaklasma ve igsellestirilmis asagilik duygusundan kurtulma” sarti bugiin de
gegerliligini korudugu gorilmektedir. (Yardim, 2021, s. 191)
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Mohanty’e gore Uciincii Diinya kadinlar isgiiciine katilim siirecinde, her tiirlii sosyal
haklarindan mahrum birakilmakta ve yoksullastirilmaktadir (Mohanty, 2008, s. 210).
Mohanty’nin bu ifadesini dogrular sekilde, Maria Mies de Ugiincii Diinya kadinlarinin
genellikle -Batili kadinlardan farkli olarak- kayit dis1 sektorler olan kiiciik 6lcekli
imalathaneler ile seks ve turizm endiistrilerinde ¢cok daha zor kosullarda calismaya
mecbur birakiliyor olmasi konusuna vurgu yapmaktadir (Mies, 2012, s. 217-218).
Bugiin artik beyaz kadinlarin is giicline katilmalari bagimsizliklarini1 kazanmalar
anlaminda olumlu bir adim olarak goriilmeye baslamisken, siyah kadinlarin énemli bir
cogunlugu icin is giliciinde yer alabilmek Onemli bir problem olmaya devam
etmektedir. Bunun nedeni, siyah kadinlarin yasamlarindaki kosullara uygun olarak
hareket etmeye zorlaniyor olmalaridir. Cogunlukla bir siyah kadindan beklenen sey,
eger ¢alisacaksa evli oldugu erkegin {istiinliigiinii zedelemeyecek bir iste calismasi ve

iddial1 bir egitim almamasidir (Hooks, 1990, s. 83).

Ifemelu’nun Obinze ile tanigmasina vesile olan sey de yine Nijeryali bir kadinin
calisma hayatinda maruz kaldig1 ayrimciliktir. Obinze’nin Nsukka Universitesi’nde
Ogretim gorevlisi olan annesi, tiniversitenin fonlarii kotiiye kullandigini tespit ettigi
erkek bir 6gretim gorevlisini herkesin igerisinde sucladigi icin bu kisiden tokat
yemigtir. Bir kadinin bir erkegi herkesin igerisinde kiiciik diisiiremeyecegini
gostermek, yani kadinlara “haddini bildirmek” maksadiyla atilan bu tokat, aym
zamanda sOmiirgeyi “chlilestirilmesi gereken vahsi bir kadin” olarak temsil eden
kolonyal sdylemi ¢agristirmaktadir. Obinze’nin annesine haddini bildirmek isteyen bu
erkek, karsisinda direnen “vahsi”yi terbiye etmeye calisarak somiirgeci arzuyu canli
tutmaktadir (Schick, 2000, s. 100). Somiirgeci arzuyu besleyen somiirgeci soylemde
yerli, degerlerin diisman1 olan mutlak kétiidiir. Ona yaklasan her seyi yok eden yikici
bir unsur, ahlaki kodlamalara uymayan ciiriitiicii bir elementtir (Fanon, 2013, s. 47-
48). Bu saldiriy1 ve altinda yatan cinsiyetci temelleri makaleleriyle anlatmaya ¢alisan
Obinze’nin annesinin yaninda olanlarin bir¢ogu, tokati atan erkege yalnizca “nasil olur
da dul bir kadin1 ulu orta tokatlayabilir” gibi ifadelerle elestirir. Onlarin goziinde bir
kadin “sahipsiz” oldugu ve onu savunan bir kocas1 olmadigi i¢in degil biitiiniiyle insan
oldugu i¢in tokatlanmamalidir. Bunun {izerine okuldaki bazi kadin dayanigsma gruplari
“biitlintiyle insan” yazili tigortlerle bu olay1 protesto eder. Bir siire sonra yine ayni
erkek 6gretim gorevlisinin satagsmalar1 sonucu baglayan kavgada Obinze’ nin annesi bu

adama siddet uygulamak durumunda kalir. Boylece calisma hayatinda sirf
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cinsiyetinden otiirii maruz kaldig1 bir siddet eylemine sessiz kalamayacagimi ve
kendisini savunacagini gosterir. Bu eyleminden sonra ise —ancak “deli” (kolonyal
sOylemde “vahsi”) bir kadin bir erkegi alt edebilmesi ciiret edebileceginden- okulda
ismi “deli kadina ¢ikar. Nihayetinde Obinze’nin annesi basina gelenlerden sonra iki
yil {cretli izne ayrilarak -Amerika’ya go¢ etme arzusu tagiyan Obinze bu siire¢
icerisinde bunu gerceklestirebilecekleri icin son derece heyecanlanmis olsa da-
Obinze’nin Ifemelu ile tamisacagi Lagos’a yerlesme karar1 alir. Ifemelu’nun erken
yaslarda tanistigt Obinze’nin annesinin Nijeryali ¢ogu kadindan farkli bir biling
diizeyinde olup cinsiyetgilik karsisinda miicadeleci bir tavr1 benimsiyor olusu, ileride

Ifemelu’nun feminist kimligini sekillendirmesinde etkili olacaktir.

Batili giizellik standartlarina uydugu ve beyaz erkek arkadasi Curt’un referansini
aldig1 i¢in onun yesil kartina sponsor olacak bir firmada halkla iligkiler pozisyonunda
caligmaya baglayan Ifemelu -her ne kadar Curt’un ona sundugu ayricalikli hayatin
tadin1 ¢ikartyor olsa da- tamidigi diger gd¢men kadinlarin g¢aligma hayati ile
kendisininkini kiyaslayarak icten i¢e kendisine kizmaktadir. Bunun yaninda, Curt ile
beraber olmasa Afrikali gogmen bir kadin olarak erisme imkani bulamayacagi her seye

Curt’un bu sekilde kolayca erisebiliyor olmasi onu fazlasiyla huzursuz etmektedir.

[...] Bu iyi bir haberdi, yine de Ifemelu hiizne kapildi. Wambui, Afro-Amerikan bir
adamla yesil kart evliligi yapabilmesi i¢in gereken bes bin dolar1 kazanabilmek adina
kayit dis1 ii¢ iste birden ¢alisiyordu; Mwombeki, onu gegici vizesiyle ise alacak bir
sirket bulmak i¢in ¢irpiniyordu; o ise kendi disindaki giicler tarafindan itilerek
yiikselen agirliksiz, pembe bir balondu. Curt’e minnetin yam sira kin de duyuyordu:
birkag telefon goriismesiyle diinyay1 yeniden diizenleyebildigi, parcalari istedigi yere
yerlestirebildigi i¢in. (Adichie, 2016, s. 278)

Ifemelu, Curt’'un Amerikan toplumundaki ayricalikli konumundan zamanla daha fazla
rahatsizlik duymaya baslar ve nihayet onunla iliskisini sonlandirir. Ifemelu'yu
Curt’dan sogutup ondan ayrilmaya gotiirecek sebepler, onun Afrikali bir feminist olma
stirecini son derece etkileyen ve hizlandiran deneyimlerden kaynaklanmaktadir. Curt
sayesinde Ifemelu beyazlarin ve beyazligin imtiyazlarindan faydalanir ama onu bir i¢
hesaplagsmaya iten sebeplerin belki de en 6nemlisi, beyaz orta sinif bir erkek olan
sevgilisinin kendisine egzotik bir tlir goziiyle bakmasidir. Ifemelu’nun ¢ocuk
bakicilig1 yaptig1 evin narin ve sarisin sahibesi Kimberly’in kuzeni olan Curt,
Ifemelu’yu goriir gormez onu elde etmek i¢in biiyiik bir arzu hissetmistir. [femelu’nun

yanlarinda calistigi bu aile Afrika’ya, Ugiincii Diinya iilkelerine ve onlarin

yoksulluklarina hayranlik duymakta, sik sik bu iilkelere ziyaretler
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gerceklestirmektedir. Kimberly siyahlik ve Afrika’ya dair her seyi “giizel” olarak
nitelemekte, Ifemelu ise onun bu tavrinin altinda sakli olan kiiclimseme ve acima
duygusunu sezmektedir. Cergeveletip ¢cocuklarinin odasina koydugu fotografta eksik
ve sar1 disleriyle giilimseyen Hint kadinlarin yaninda bu beyaz kadin ve ailesinin
bembeyaz sirali disleri bir tezatlik olusturmaktadir. Toplumsal hiyerarsi icerisinde
sahip oldugu ayricalikli konumdan analizler yapan Kimberly’e gore; yoksul insanlar
asla kotiiliik yapmamakta, yoksulluk ise mutluluk getirmektedir. Ugiincii Diinyay1
yoksulluk ile 6zdeslestirip tek bir kaliba sokarak tanimlayan ve siyah kadinlarin
yalnizca giizelliklerine abartili ovgiiler diizen bu beyaz kadin (her ne kadar bu ifadeleri
iyi niyetli olarak algilansa da) hem Ugiincii Diinyaya hem de Ugiincii Diinya
kadinlarina yonelik kolonyalist bir soylem i¢inden konusmaktadir. Nijeryali bir kadin
olan Ifemelu’dan 6nce Japon ve Vietnaml kiz arkadaslar1 da olan Curt ise adeta eve
egzotik tiirlerle donen bir maceraperesttir. Cinsel birliktelik yasadiklar1 ilk giin
Ifemelu’ya daha once nasil olup da siyah bir kadinla birlikte olmadigina sagirdiginm
sOyleyen Curt icin Ifemelu, Afrikalihga 6zgii bedeniyle egzotik tiirleri iceren
koleksiyonuna ekleyecegi muhtesem bir pargadir. Oyle ki esasinda Curt Ifemelu’dan
saclarmi diizlestirmemesini istediginde, ondan kendi kimligiyle barigmasini istemis
olmayacak, kendisini cinsel a¢idan tatmin eden Afrikali kadin siradisiliginin
bozulmamasini (kolonyal sdylemde bekareti simgeleyen safligin bozulmamasini) arzu

ediyor olacaktir.

Chimamanda Ngozi Adichie nin Yiikselen Giinesin Ulkesinde adli romaninda da -tipki
Amerikana’da Curt iizerinden gosterildigi gibi- beyaz erkegin siyah kadina bakisini
belirleyen cinsellestirilmis kolonyal sdylemin Orneklerini bulmak miimkiindiir.
Romanda Nijerya’ya Igbo-Ukwu sanatindaki ipli ¢omlekleri arastirma amaciyla
gelmis olan Ingiliz gazeteci Richard, bu amaci gergeklestirmenin tesinde, Afrika’nin
beyaz bir erkege sundugu nimetlerden yararlanmaya calisir. Nijerya’daki Batili is
insanlar1 Richard’asanat iglerini birakip buradaki pazarlardan birinde is kurarak
zenginlesmesini tavsiye ettiklerinde bu fikre sicak bakmasa da, farkli bir yonden yine
sOmiirgeci bir tavr1 benimseyerek, Afrika’yr tiim cinsel fantezilerini ve akil-disi
eylemlerini gerceklestirebilecegi bir mekan olarak goriir. Tam da bu somiirgeci tavirla,
Nijerya’da ona eslik eden Ingiliz kiz arkadasi Susan veya diger beyaz kadinlarla
ilgilenmek yerine Nijeryali bir kadin olan Kainene’i elde etmeye calisir. Onu elde

ettiginden emin olduktan sonra ise Kainene’nin kiz kardesi Olanna ile gizli bir cinsel
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birliktelik yasar. Cekingen ve biraz Ozgiivensiz bir karaktere sahip olan Richard,
Kainene ile cinsel iliski esnasinda erken bosalma problemi yasadiginda, Ingiliz bir
sOmiirgeciye yarasacak sekilde giiclin ve otoritenin onda oldugunu gosteremedigi i¢in
hayal kirikligina ugrar. Kainene kolonyal sdylem igerisindeki ele gecirilmek ig¢in
kivranan Afrika topraklarmin bakire kadinlarimi temsil ediyor iken, yine Kainene’nin
ifadesiyle Richard ise “kara kitanin ¢agdas kasifi’ni temsil etmektedir. Kainene’e
sahip olmak i¢in duydugu arzuyu Olanna ile tamistiginda da hisseden Richard,
kendisinin de itiraf ettigi sekliyle, Afrika’nin beyazlar1 gergek bir tutku olmaksizin
yalnizca igerisinde bulundugu tropik cografyanin diirtiileriyle sehvetlendirmesi

nedeniyle, akil-dis1 ve ahlak-dis1 davraniglara siiriiklenmektedir.

Bati Aydinlanma Felsefesi modernite kavramiyla akil ve rasyonaliteye wvurgu
yaparken, “modern olmayan” Ugiincii Diinyanin toplumsal ve kiiltiirel 6zellikleri
sebebiyle Bati’nin gelisme diizeyini yakalayamadigini, ancak Bati’nin Onciiliigiinde
“medenilestirme misyonuyla” bunun basarilabilecegini varsayar. Bu anlayis
sOmiirgeci pratiklerin mesru bir zemine oturtulmasina yardimci oldugu igin
Aydinlanma ile somiirgecilik arasinda siki bir bag vardir. Bati bu anlayisla yola
cikarak Otekileri barbar ve vahsi olarak nitelemekte, kendisini ise hiikiimran 6zne
konumuna yerlestirmektedir. Aydinlanma ideolojisi ile hiimanist felsefenin bir iiriinii
olan s6z konusu hiikiimran 6zne kendisini medeni ve evrensel olarak insa edebilmeyi,
otekini geri kalmis ve medenilestirilmesi gereken olarak insa etmis olmasina bor¢ludur

(Yegenoglu, 2017, s. 126-127).

Beyazligin (ve erkekligin) getirdigi giicler, imtiyazlar ve avantajlar, Siyahligin (ve
kadmligin) getirdigi giligsiizliikler, imtiyazsizliklar ve dezvantajlar sayesinde vardir;
bagka bir deyisle, birileri giigsiiz ve dezavantajli birakildig1 i¢in digerleri giiglii ve
avantajhdir. Esitsizlik, her iki iktidar iligkisine de (irksal ve cinsel) damgasini vuran
temel fenomendir. Esitsizligin bir ucundaki Beyazlar (ve erkekler) giiglerini
esitsizligin diger ucundaki Siyahlarin (ve kadinlann) giigsiizliigline borgludur.
Esitsizligin slirmesi iginse iisttekiler ve giicliiler, alttakilere ve gii¢siizlere kars1 yogun
bir iistiinliik duygusu, duyarsizlik ve ilgisizlik gelistirirler. (Unlii, 2019, s. 31)
Modernite anlayisinin etkisiyle Richard Afrika’yr beyazlar1 akil-dis1 davranislar
sergilemeye zorlayan bir yer olarak nitelendirirken kendi nezdinde tiim beyazlar1 ve
beraberinde Bati’y1 akilcilik ve medeniyet ile Ozdeslestirmekte, kendisini ise
hiikiimran 6zne olarak konumlandirmaktadir. Richard’a gore Nijerya’da
gergeklestirdigi ahlak-dis1 davraniglarin sorumlusu Afrika’nin kendisidir. Medeniyet

ile 6zdeslestirdigi kendi {ilkesinde bu tarz davranislarda bulunmayacagina inanan
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Richard’in Kainene’i kiz kardesi olan Olanna ile aldatmas1 da Afrika’yi, bu akil ve
ahlak-digiliktan  hareketle, bir cinsellik cenneti  olarak  gdrmesinden
kaynaklanmaktadir. Kolonyal klise sdylemlerden biri de “yabanci yerin bir cinsellik
cenneti olarak temsil edilisi”dir. Somiirgeci yazar/gezginlerin goziinde onlara
Dogu’nun yolunu gosteren sey cinselliktir ve Dogu adeta Bati’nin haremi
konumundadir (Schick, 2000, s. 101-103). Richard da bu somiirgeci diirtiiyle
Nijerya’ya gelerek haremine giris yaptigina inanmakta, bu iilke i¢erisinde duydugu her
cinsel arzunun kendi haremi igerisinde gerceklestigine inandig1 i¢in Batili modernite
ve akileilik anlayisina uymayan her tirli davramisini  buna dayanarak

mesrulagtirmaktadir.

Yiikselen Giinesin Ulkesinde’de Richard’in Kainene ve Olanna’ya, Amerikana’da
Curt’un Ifemelu ve 6ncesinde beraber oldugu farkli etnik kimliklerden kadinlara kars1
duydugu cinsel arzularin temelinde de klise kolonyal sdylemlerden “yabanci yerin
fethedilecek bir kadin olarak temsil edilisi” durumunun etkisi s6z konusudur.
Somiirgecinin erkegi, somiirgenin ise kadini temsil ettigi bu kolonyal sdylemde
bekaretinin bozulmasi i¢in ¢irpinan kadini erkegin ele gegirisi, somiirgecinin yabanci
yer lizerinde egemenlik kurusunu biyolojik bir karsilagsma olarak resmederek bir
gereklilik duygusu olusturmakta ve dogallastirmaktadir (Schick, 2000, s. 97). Richard
ve Curt de bu mesruiyet zemininden gii¢ alarak Afrikali kadinlar nezdinde Afrika’ya
egemen olma arzusunu tasimaktadirlar. Richard da somiirgeci bu diirtiiyle Nijerya’ya
gelerek haremine giris yaptigina inanmakta, bu iilke icerisinde duydugu her cinsel
arzunun kendi haremi icerisinde gerceklestigine inandig1 i¢in de Batili modernite ve
akilcilik anlayisina uymayan her tirlii davranisini bdylece mesrulastirmaktadir.
Richard’in Kainene’i cinsel anlamda bir tiirlii tatmin edemeyisi ve Kainene’ nin onunla
kiyaslandiginda -Afrikali bir kadin olarak- ¢ok daha cesaret ve giice sahip olusu'*
Richard’in iktidarin1 zedelemektedir. Ifemelu ise Curt’un kendisini beyaz bir kadinla
aldattigin1 6grendikten ve bdylece kendisinin onun agisindan bir macera oldugunun
farkina vardiktan sonra, Curt’u basgka bir erkekle sirf “macera” olsun diye aldatarak

(onu adeta kendi silahiyla vurarak) Curt’un iktidaria baskaldirmaktadir. S6z konusu

14 Kainene, Biafra Savasi’nin en catismali gectigi donemde aclik ve hastaliklarla miicadele eden
Biafralilara ekebilecekleri tohumlart temin edebilmek i¢in kendi giivenli bolgelerinden ayrilip Nijerya
saflarina girerek 6nemli bir cesaret drnegi sergilemis ve bilyiik ihtimalle orada Sldiiriilmiistiir.
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gostergeler, Nijeryali kadinlarin sOmiirgeci fantezileri yerle bir edebilecegini

gostermekte ve boylece anti kolonyal sdylemi giiclendirmektedir.

Ifemelu is yerinde saygilik gorebilmek i¢in diizlestirdigi saglarim1 ¢ok fazla
dokildiigi i¢in kisacik kestirmek mecburiyetinde kalir. Bu durumdan son derece
rahatsiz olup icine kapanan Ifemelu’nun is arkadaglar1 insanlar onun siyasi bir mesaj
vermeye calistifina veya lezbiyen olduguna iligkin yargilarda bulunur, ¢ilinkii
beyazlarin standartlarina gore hareket edilen bu yerde kendi Afrikali kimligini agiga
cikaran bir sag stiliyle bulunmak radikal bir eylem olarak goriilmektedir. Bir siire sonra
isinden ayrilma karar aldiginda ise onun Afrikali sa¢ modeli nedeniyle kovuldugunu
diisiinenler (kafeteryada calisan Afro-Amerikali kadin) olur. Afrika diasporasi
icerisindeki hiyerarside kendi Afrikali goriintiisiinii terk ettigi ve Bati’nin gilizellik
standartlarina uydugu i¢in yiikselen Ifemelu’nun, kendi kimligini agiga ¢ikardigi i¢in
bu hiyerarside algalmis oldugundan isinden kovulmus olma ihtimali dogal
karsilanmaktadir. Frantz Fanon da sOmiirge insaninin beyazlarin hékim oldugu
metropellerde kendisini kabul ettirebilmek ve toplumsal hiyerarsi igerisinde

yiikselebilmek i¢in “beyaz maskeler” takiyor olusunu su sekilde ifade etmektedir:

Her somiirge halki, baska bir deyimle, kendi yerel ve orijinal kiiltlir kaynaklan
sondiiriilmek ya da topraga gomiilmek suretiyle ruhunda onulmaz bir asagilik
karmasasi yaratilmis her halk, neredeyse bir varolus kosulu olarak basgka ve yeni bir
uygarhigin yayicist durumundaki ulusun diliyle, yani metropol kiiltiiriiyle gogiis
gbgiise bir hesaplasma iginde bulur kendisini. S6miirge insani artik ana-tilkenin,
metropoliin kiiltiirel standartlarii benimseyebildigi oranda cangila 6zgii o ilkel,
yabanil statiisiniin istiine yiikselecektir. Yiiziiniin ve diinyasmin Siyahligindan,
cangilin los kiiltiiriinden s1yrilabildigi oranda Beyazlasacak ve adamdan sayilacaktir.
(Fanon, 2016, s. 34-35)

Ifemelu saglarini kestirdikten sonra aldig1 tepkilerden ve onu kiigiik géren bakiglardan
rahatsiz olmaya baslamig, Amerikalilarin onu uymaya zorladigi giizellik
standartlarinin tehlikesinin farkina varmustir. Hatta Ifemelu bir giin topladig
Amerikan moda ve gilizellik dergilerini acarak fotograflar1 olan kadinlar1 incelemis,
yiizlerce beyaz kadinin igerisinde yalnizca tek bir siyah kadinin oldugunu onun da —
Batililarin giizel olarak kabul edebilecegi ten rengine sahip olan- melez bir kadin
oldugunu gérmiistiir. Siyah ten rengini ve beden 6lgiilerini giizel olarak kabul etmeyen
ve yalnizca beyaz kadimlar lizerinden giizellik tavsiyeleri veren bu dergiler, artik
Ifemelu’nun da farkina varacagi sekliyle- siyah kadinlar1 kendilerinden nefret
edecekleri ve Ozgiivenlerini zedeleyecekleri bir durum igerisine siiriiklemektedir.

Ardindan Ifemelu kendisi gibi Afro saglariyla mutlu olabilmek icin destege ihtiyag
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duyan siyah kadinlarla bir araya gelecegi “zencikivircigrylamutlu.com” isimli bir
foruma katilir. Bu forumda siyah kadinlar Afro sacglariyla fotograflar paylasip
birbirlerini desteklemekte, saglarin1 saglikli hale getirebilmek igin receteler
yazmaktadir. Amerikan dergilerinde, daha dogrusu tim medya organlarinda
kendilerine yer verilmeyen ve hige sayilan bu kadinlar, kendilerinin de giizel oldugunu
ve dahasi var olduklarin1 gostererek postkolonyal feminist bir miicadele igerisine

girmektedir.

Roman boyunca Ifemelu’nun blog yazilar iizerinden, diasporada Afrikali bir
feministin olusumunun nasil gerceklestigi izlenebilmektedir. Ifemelu zamanla 1k,
siif ve toplumsal cinsiyet kesisimindeki ayrimciliklar ve Amerika’daki gogmenler
arasindaki hiyerarsiler konusunda daha carpici ve bilingli yazilar yazmaya baslar, bu
yazilar sayesinde Onemli sayida okuyucu Kkitlesine ulasir. Ayrica Ifemelu sik sik
konferanslara katilip bloguna reklamlar alarak yazilari iizerinden para kazanmaya
baslar, yani igini profesyonel seviyeye tasir. Boylece Afrika diasporasinda hayatlarini
idame ettirebilmek i¢in kotli ve istemedigi kosullarda goniilsiizce ¢alisan Afrikali
kadinlarin yaninda Ifemelu, ¢cok severek yaptig1 ve takdir topladigi bu isle farkl bir
gocmen kimligi inga eder. Amerika’daki her etnik kokenden insanin ona saygi duyuyor
ve diistincelerini okumaktan keyif aliyor olusu sayesinde Ifemelu’nun Amerika’daki
konumunu saglamlastirdig1 diisiiniilse de o —tipki tanistig1 cogu Afrikali gdgmenin
yapacagl gibi- diasporadaki hiyerarsi igerisinde en tepelerde olmak konusundaki

endisesinden vazgegememektedir.

Ifemelu kitabin anlati zamaninda, her ne kadar bulundugu kuafordeki diger Afrikali
goemen kadinlara gore ¢cok daha uzun bir siiredir orada olsa da, ona ne zamandir
Amerika’da yasadigi soruldugunda yalan sdyleme ihtiyaci hisseder. Ifemelu hala
Amerikali orta sinif kuliibii icerisindeki yerini koruma konusunda endiselere sahiptir
ancak bundan da 6nemlisi Afrika diasporasindaki hiyerarsi igerisinde onlardan istte
konumlanmak ic¢ten ice onu mutlu etmektedir. Onun Nijerya’dan egitim gorme
amaciyla gelip Amerika’da burslu bir sekilde {iniversite okumus olmasi ve su anda
yazarlik yapiyor olmasi, yerlesim amaciyla geldikleri Amerika’da kalict oturum izni
olmadan hayatlarin1 siirdiirmeye ¢alisan bu Afrikali kadinlarinkiyle onun diaspora
deneyimini birbirinden ayiran en 6nemli husustur. Ifemelu’nun bu hiyerarsik diizen
igcerisindeki yerini ispatlama ¢abasina benzer bir sekilde, aracina bindigi Nijeryali bir

taksici de Ifemelu’ya yiiksek lisans derecesine sahip oldugunu ve kizinin Rutgers’da
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dekanin listesinde oldugunu tekrar tekrar vurgulayacaktir. Bu durum, Amerika’da
maruz kaldiklart ayrimcilifi gormezden gelerek esasinda kabul edilmedikleri bu
toplumda 6nemli bir yerlere gelebildiklerini digerlerine ispat edebilmek adina yalan
sOylemeyi bir yol olarak goren gé¢menlerin varligini bize gostermektedir. Benzer
sekilde, lise hayatlar1 boyunca Ifemelu ve Obinze’nin arkadaslari Emenike de -
koyliiliigiinden utaniyor oldugu i¢in- herkese babasinin bir kral oldugu ve lise biter
bitmez ise yurt disina gidecegi gibi yalanlar sdyleyerek sayginlik kazanmaya
calismaktadir. Isin esasi, bir Afrikali prens olsa dahi yurtdisina gitmedikge —Afrikali
kimligini terk etmedikce- bu hiyerarside yiikselemeyecektir. Ilgingtir ki Emenike lise
bittikten sonra gercekten yurtdisina (ingiltere’ye) gidecek, maddi durumu son derece
iyi olan ve onu iist sinifa ¢ikarabilecek Ingiliz bir avukatla evlenecektir. Ancak
Emenike’nin eskiden beri tasiyor oldugu asagilik kompleksi onu terk etmeyecek,
Ingiltere’de onunla goriisen ve yardimini isteyen Obinze’ye ne kadar “Ingilizlestigini”

ispatlamak i¢in giiliing durumlara diisecektir.

Afrika diasporasi igerisindeki hiyerarsiler, kitabin en basindan itibaren kendisini
gosterir. Kitabin daha ilk sayfalarinda, Ifemelu’nun trende karsilastigi orta siniftan
oldugu belli olan beyaz (Amerika’da ayricalik sinifa mensup) bir adam Ifemelu’ya
“Hi¢ evlat edinme hakkinda yazdiniz mi1? Bu iilkede kimse siyah bebek almak
istemiyor, melez demiyorum, siyahi kastediyorum. Siyah aileler bile onlar1 istemiyor”
der ve karisiyla siyahi bir cocugu evlat edindiklerinde komsularinin onlara ne idiigi
belirsiz bir amag¢ ugruna sehit olmay1 se¢misler gibi baktigini sdyler (Adichie, 2016,
s. 15). Ifemelu gogmen olarak yer aldigi Amerika’da, siyahligindan 6tiirii reddedilen
ve toplumsal hiyerarsinin en altina itilen bir toplulugun parcasi oldugunu zamanla
idrak eder. Blog yazilarindan birinde, Amerika’daki c¢evrimi¢i tanisma
platformlarinda, siyah erkeklerin ¢cogunun 1irk segceneginde siyahi isaretlemediginden
bahsederken esasinda siyah kadinlarin beyaz kadinlara kiyasla toplumsal hiyerarside
ne kadar asag1 oldugunu vurgular. Bu iilkede heniiz bebekken dahi istenilmeyen
siyahlar, biiylidiiklerinde kendilerini yok sayan ve kii¢iik géren bir toplumda her daim
irke¢ilikla miicadele etmek zorunda kalacaklar bir hiyerarsinin pargasi olmakta ve bu

hiyerarside kadinlar ¢ok daha kapsamli bir ayrimciliga ugramaktadir.

Amerika’daki go¢menlerin ten renklerinin siyahlik derecesine bagli olarak maruz
kaldiklar1 ayrimciligin = boyutlarinin  degistigini  fark eden Ifemelu’ya gore,

Amerika’daki gogmenlerin hepsi “beyaz” olmay1 arzulamakta, her gogmen grubu
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kendisinin digerlerine gore daha dezavantajli durumda oldugunu diisiinse de i¢lerinde
siyah tenli olmayanlar Tanr1’ya her giin onlar1 siyah yaratmadig i¢in dua etmektedir.
Bu go¢menler her ne kadar dinlerinden, dillerinden, irklarindan ve kiiltiirel
pratiklerinden 6tiirii toplumsal yasam igerisinde ayrimciliga maruz kalsa da yalnizca
ten renklerinden otiirii “insan-dis1” ve/veya “zaman-dis1” bir sey goziiyle bakilip bu
dogrultuda sekillenen tutum ve davranmiglara maruz kalmamaktadir. Ifemelu’nun
Amerika’da karsilagtign farkli irklara uygulanan farkli ayrimcilik tiirlerini
anlayabilmek i¢in, Frantz Fanon’un beyaz insanin “6teki’ye yonelik korkularinin

cesitliligi tizerine kaleme aldig goriisleri aydinlaticidir:

[...] Stipheyle bakilir Yahudiye, ¢iinkii o, imkanlar1 ve zenginlikleri ele gegirmek,
ipleri elinde tutmak istemektedir. Zenci ise sadece cinsel planda yer tutmaktadir ya da
en azindan o planda yer tutmus goriilmektedir. Iki alan: Entelektiiel ve seksiiel [...]
Yahudi entelektiiel tehlikeyi temsil etmektedir, Zenci ise biyolojik tehlikeyi. Su halde,
Zenci fobisi biyolojik bir fobidir. Zenci, sirf biyolojik bir varlik olarak algilanmaktadir
¢linkii. Zenciler, evet, diipediiz hayvandir onlar. Ciplak yasarlar ve bu halleriyle ne
haltlar karistirdiklarini, karistirabileceklerini de ancak Tanr bilir... (Fanon, 2016, s.
200)

Kendisinin siyah oldugunun farkina -tipki Adichie’nin kendisi gibi- Amerika’ya
geldiginde oda arkadasimin (Elena’nin) Batili gozleri altindayken farkina varan
Ifemelu, s6z konusu bakislara tiim gé¢menlik deneyimi boyunca maruz kalir. Elena’ya
gore kars1 karsiya oldugu bu siyah kadin, inandig1 Afrika sdylemine uygun olacak
bicimde, medeniyetten/insanliktan yoksun olan ve biiyiiciiliikk gibi ¢ag dis1 ritiielleri
gergeklestirebilecek biridir. Bu bakislar altinda Ifemelu tipki Chandra Talpade
Mohanty’nin daha Once iizerinde durdugumuz makalesinde ifade ettigi gibi
nesnelestirilmekte, yeniden tanimlanmakta ve bdylece sOmiirgelestirilmektedir.
Beyazlarin goziinde Ifemelu, kendi zekalarindan ¢ok asagidadir ve onlarin yasam
pratiklerine ayak uydurabilecek durumda degildir. Amerika’daki okuluna ilk basladigi
giin Ifemelu’ya kayit i¢in basvuru formu vermekle gorevli gen¢ kadinin onunla tipki
karsisinda bir ¢ocuk varmis edastyla ¢cok agir ve basit kelimelerle konusmasi da bize
kolonyal sdylemlerden birini hatirlatmalidir: Yerlilerin yetistirilmesi gereken bilgisiz
ve hayatta kalma becerisi olmayan ¢ocuklar oldugu klisesi. Siyah biriyle iletisime
gecen bir beyaz, onu asagida kendisini ise iistte konumlandiran hiyerarsik diizene
sirtin1 yaslayarak karsisindaki siyaha tipki bir biiyliglin ¢ocuga yaklastigi gibi
yaklagsmaktadir: Babacan bir tavirla giiliimseyip pohpohlayici ve yapmacik bir iislup
takinmaktadir (Fanon, 2016, s. 49). Benzer sekilde, onun Nijeryali oldugu

onemsenmeyerek Afrika denilince koca bir kitadan Ifemelu sorumluymus gibi
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gdzlerin ona gevriliyor olmasi'> ve ona yoneltilen Ingilizceyi nasil 6grendigine,
tilkesinde hirsizlik ve ¢esitli suclarin ne kadar isleniyor olduguna veya issizligin ne
oranda olduguna iligkin ¢esitli sorular da Afrika sdylemini sekillendiren tek hikayeye

referans vermektedir.

Ifemelu’nun bulundugu kuafore, yapacagi Afrika turu i¢in saclarimi ordiirmeye gelen
ve Batili beyaz ismini vurgulayarak kendisini tanitan Kelsey isimli kadin ile Ifemelu
arasindaki diyalog, kolonyal sdylemi c¢agristiran pek cok ifade barindirdigi igin
onemlidir. Kelsey kaufor salonuna girmeden hemen 6nce Halima ve Aisha’ya
Amerikalilarin simariklig1 hakkinda dert yanmayi igten i¢e arzulayan Ifemelu, Kelsey
salona girer girmez o kusursuz Amerikali kimligine biiriiniir. Bunun nedeni, kendisinin
o salonda calisan diger Afrikali kadinlarla ayn1 seviyede olmadigin1 bir Amerikaliya
ispatlayabilmektir. Kelsey bu kadinlara agresif derecede dost canlis1i sekilde
yaklagmig, “Ama kendi iilkende bu isi bile yapamazdin, degil mi? ABD’ye
gelebilmen, ¢ocuklarinin simdi daha iyi bir yasama kavugmasi harika degil mi? [...]
Ulkenizde kadinlarin oy kullanmasina izin veriliyor mu?” gibi pes pese sorularla beyaz
bir kadinin goziinden Afrikali kadinlara iliskin 6nyargilari siralamistir (Adichie, 2016,
s. 260). Afrika’yr ve Afrikali kadinlar1 egzotik buldugu i¢in Afrika’ya ordirdigi
saclariyla gitmek isteyen bu beyaz kadin, Uciincii Diinya kadinlarina dair iiretilen
emperyal bilgiyi benimsemistir. Ugiincii Diinya kadilarinin kendi hayat1 iizerinde
kontrolii olmayan, aciz kurbanlar olduguna iliskin onyargilar1 kabul ederek onlar
karsisinda kendisini bir kurtaric1 olarak géren bu kadin, Ifemelu ile yaptig1 edebiyat
sohbetinde de Afrika’y1 homojenlestirici tavrini siirdiiriir. Ona gore Afrika’y1 tanimak
icin okunmasi gereken kitaplardan biri, Nehrin Donemeci isimli romandir. Kelsey’e
Afrika edebiyatindan Chinua Achebe’nin Par¢alanma romanin1i okumasi tavsiye
edilse de o bu kitab1 Afrika’nin tarihini isledigi ve modern Afrika’nin isleyisine dair
bir sey anlatmadigi gerekgesiyle begenmemistir. Kelsey Par¢alanma romanini
okunmaya deger bulmayarak Afrika’nin tarihsel gergekligini ve sOmiirgeciligin

acimasizligin1 gormeyi reddetmekte, Afrikaliligi kiiciimseyerek Avrupali olmanin

15 Chimamanda Ngozi Adichie Tek Bir Hikdyenin Tehlikesi adli konugmasinda ayni durumu kendisinin
yasadigindan s6z etmektedir:

ABD'ye gitmeden 6nce kendimi bilingli olarak Afrikali olarak tanimlamadigimi sdylemeliyim.
Ama Namibya gibi yerler hakkinda hi¢bir sey bilmedigimi bos ver ABD'de ne zaman Afrika
giindeme gelse insanlar bana dondii. Ama bu yeni kimligi benimsemeye basladim ve birgok
yonden kendimi simdi Afrikali olarak goriiyorum. Bkz. TedGlobal, 2009.
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hayallerini kuran birinin yolculugunu anlatan Nehrin Dénemeci adli roman1 okumay1
tercih ederek Afrikali kimligi karsisinda kendi Batili kimliginin {stiinligiini
onaylamaktadir. Bu iistiinliik, kuafor salonundaki tiim Afrikali kadinlarin zaten kabul

etmis bulundugu bir Ustiinliiktiir.

Beyaz kadin, kendi kimligini iistiin addettigi icin Dogulu kadinlar hakkinda kendi
ozelliklerine tezat olusturacak bilgiler okumaktan memnun olmaktadir. Meyda
Yegenoglu’na gore, Dogu’yu ve Dogulu kadini bu ikili mantik sisteminin igerisinde
“olumsuz” ozelliklerle niteleyen Batili feminist sdylem, bu yoniiyle emperyal bir
nitelik tagimaktadir. Bu davranig, feminizmden bir sapma veya istisna degil, “6teki’ni
ve “fark”1 degersizlestiren emperyal-kolonyal sdylemin uzantisidir (Yegenoglu, 2017,
s. 137). Ifemelu’nun kuafor salonunda karsilastigi Kelsey de iyi niyetle sorduguna
inandig1 ancak karsisindaki Afrikali kadinlara iliskin olumsuz yargilar1 yeniden iireten
sorulariyla, imtiyazli emperyal hiikiimran 6zne konumu isgal eden Batili kadinlardan
biri olmanin gururunu yasamaktadir. Ona gore Afrikali tim kadinlar, tipki ¢ok
begendigi Nehrin Doénemeci adli kitapta oldugu gibi, Afrikaliliktan kurtulmak
isteyerek bir giin Avrupali olmanin hayallerini kurmaktadir. Ciinkii Avrupali bir kadin
olmak olumsuz tiim niteliklerden kurtularak normlara uygun (bir kadina yarasir) bir

hayata sahip olmak anlamina gelmektedir.

Kadinlar arasindaki hiyerarsik yapiya ve bunun kolonyal sdylem ile iligskisine referans
veren karsilagsmalar, benzer bir sekilde yine kuafor salonlarinda, Uju Hala ve
Ifemelu’nun deneyimleri iizerinden aktarilmaktadir. Amerika’ya gé¢ etmeden dnce
Nijerya’da bir generalin metresi oldugu ve ayricalikli bir sinifa mensup oldugu i¢in
Nijerya’daki alt sinif kadinlarin saygi duydugu bir kadin olan Uju Hala kendisinde,
gittigi kuafor salonundaki kadinlara hakaret etme ve asagilama hakkin1 bulmaktadir.
Ifemelu her ne kadar bu durum karsisinda saskinliga ugramis olsa da kendisi de
Amerika’dan Nijerya’ya dondiigiinde yine bir kuafor salonunda saglarinmi giizel bir
tarakla taramadigina inandig1 ¢alisan1 —tipki Uju Hala’nin da ge¢miste yaptigi gibi-
azarlayacaktir. Uju Hala ekonomik agidan dezavantajli olan kadinlara ydnelik
hiyerarsik, iisttenci bir sOylem benimserken, Ifemelu da Amerika’dayken takmis
oldugu beyaz maskelerden gii¢ alarak bu kadinlara kars1 ayni tavri benimsemektedir.
Benzer sekilde, Ifemelu Uju Hala’nin general ile iligkisini kii¢iik diisiiriicii oldugu
gerekcesiyle elestirmis olsa da kendisi de Nijerya’ya dondiigiinde evlenmis olan

Obinze’nin metresi olmay1 kabul etmistir. Henliz geng bir kadin iken, hem Obinze nin
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annesinin miicadeleci ve sorgulayici kisiliginden hem de Nijerya’da saygi goren bir
kadin oldugu i¢in farkinda olmadan Uju Hala’dan etkilenmis olan Ifemelu, yetiskin bir
kadin oldugunda birbirinden farkli bu iki Nijeryali kadinin kisiliginden izler tagiyan
bir kimlik insa edecektir. Onun Amerika’dayken irk, sinif ve toplumsal cinsiyet temelli
ayrimciliklarin bilincine varip bunun karsisinda miicadeleci bir tavri benimsemesinin
yaninda, ayni zamanda diasporadaki diger gd¢men kadinlar karsisinda {isttenci
davraniglara da yoneliyor olusunda bu iki kadini rol model almis olmasinin etkisi s6z

konusudur.

Ifemelu’'nun gérmezden geldigi iisttenci tavri ve ikiyiizliiligliyle yiizlesmesi blog
yazilarindan birine arkadasinin verecegi tepki sonucunda gergeklesmistir. Blogunda
Nijerya’daki gen¢ kadinlarin  biliyilk  ¢ogunlugunun kendi maaglariyla
karsilayamayacaklari liikks yasamlari i¢in “mechul refah kaynaklar1” buldugundan séz
eden Ifemelu, bu kadmlart kendilerini bagimli bir duruma getirdikleri igin
suglamaktadir. Ayrica, bu kadinlardan birinin de zengin bir i insaninin metresi olmay1
kabul eden kendi arkadasi oldugunu itiraf etmektedir. Bahsettigi kisi, Lagos’a
geldiginde evinde kaldigi liseden arkadasi Ranyinudo’dur. Ranyinudo bu yaziyi
okudugunda ¢ok sinirlenmis ve onun yiiziine su gergeklikleri sdylemistir: “Bunu
yargilamak sana mi1 kald1? Sen ve Amerika’da birlikte oldugun zengin beyaz ¢ocugun
bundan farki ne peki? ABD vatandagli§in1 onun sayesinde almadin m1? Amerika’da
nasil is buldun? Bu sagmaliga bir son vermen gerek. Kendini boyle iistiin gérmekten
vazgeg” (Adichie, 2016, s. 565). Esasinda Ifemelu, Nijerya’da 6grendigi sekliyle, bir
kadinin saygi gorebilmesi igin yurtdisina gitmis (bir anlamda Batililasmis ve
sOmiirgelestirilen insan kategorisinden somiirgeci insan kategorisine gecis yapmis)
olmast veya zengin bir adamla birlikte olmasi gerektigi diislincesini icten ice
benimsemis ve her iki se¢enegi de hayata gecirmistir. Ancak o ne zengin bir adamla
birlikte olarak ne de Amerika’da orta sinif bir hayata sahip olarak mutluluga tam
anlamiyla erigebilmis, her iki yoldan da geri donmiistiir. Kendi kararlarin1 veren bir
kadin olarak nasil ki Amerika’daki oturmus diizenini ve iliskisini (bir anlamda
diasporadaki diger go¢menlere gore hiyerarsik iistiinliigiinti) terk ederek Nijerya’ya
geri doniis yaptiysa, Lagos’ta calismaya basladigi dergiden de ideolojik durusuyla
ortlisen igler yapmadiklari i¢in ayrilmis ve kendi sevdigi isi (blog yazarligini) yapmaya

baglamistir.
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Ifemelu, blog yazilarindan ve beraberinde yasam Oykiisliinden g¢ikarabilecegimiz
sonuca gore, hicbir zaman Amerikali olamayacaginin bilincinde olan, Amerika’y1
Nijerya’ya geri donmeden 6nce yalnizca zaman ve mekan anlaminda isgal eden ancak
bunun yaninda Amerika deneyimini yasadiktan sonra Nijerya’ya eski gozlerle
bakamayan bir gd¢men kimligini yansitmaktadir. Oyle ki Lagos’a dondiigiinde
Amerika’da alistig1 kent ve insan manzaralarim1 goéremeyince sik sik sikayet etmis,
sanki orali degilmis gibi havanin sicakligindan yakinmis, Nijerya’daki evlerde elektrik
kesintileri i¢in tutulan jeneratdrleri ilk defa goriiyormus gibi davranmistir. Nijerya’ya
Batili gozlerle bakmaya baglayan Ifemelu’ya, lise yillarinda arkadaslartyla Amerikali
gibi davranan Nijeryalilarla alay etmek igin kullandiklar1 bir lakap “Amerikana”!®
kelimesi yakismaya baslamistir. Ancak Ifemelu Amerikanlagsmamak i¢in esasinda ¢ok
caba sarf etmistir. Ne Amerikalilarin yapmacik ve abartili mizahlarini ne de aksanlarini
benimsemis, Amerikali gibi gdriinmekten ve onlar gibi davranmaktan vazge¢mis,
kendi Afrikali kimligi ile barismaya ¢alismistir. Ifemelu, Amerika’daki imkanlari
gorlip kendi tilkesinde bunlar1 gérememekten yakinmakta, bunun yaninda ¢antasinda
tasidigi Amerikan pasaportu sayesinde istedigi zaman oraya donebilecek olmanin da
rahathigin1 yasamaktadir. Ifemelu ile ayn1 yaslardayken egitim amaciyla Amerika’ya
gdc etmis ve bugilin hala zamaninin yarisin1 Nijerya’da geciren Chimamanda Ngozi
Adichie de bir konugsmasinda, Amerika’y1 ona ¢esitli imkanlar sundugu icin sevdigini
ancak higbir sekilde Nijerya-Amerika’li olmadigin1 yalnizca Amerika’y1 seven bir
Nijeryalt oldugunu ifade etmektedir (Channel 4 News, 2013). Adichie’nin bu
konusmasindan hareketle, onun kendi diaspora deneyimi ile Ifemelu karakterinin
deneyiminin bu noktada benzestigini, her ikisinin de eski nesil Afrikali gogmenlerden
farklilasan bir 6znellige sahip oldugunu sdylemek miimkiin. Adichie’nin kendisi ve

yarattig1 Ifemelu karakteri, Amerika’ya yerlesip asimile olarak “Amerikanlagsma”

16 Romana da ismini veren “Amerikana” kelimesi, birbirlerinden farkli yerel dilleri konusan
Nijeryalilarin kendi aralarinda iletisim saglayabilmek i¢in gelistirdikleri ve bu yoniiyle miisterek bir dil
olan Nijerya Pidgin Ingilizcesinden bir kelimedir. Baslangigta Ingiliz somiirgecilere hizmet eden veya
onlarla ticari iligkiler igerisinde olan Nijeryalilar, onlarla anlasabilmek ve cogu zaman da yerliler ile
somiirgeciler arasinda aracilik (veya ajanlik) yapmak igin Ingilizce’yi dgrenme gayreti igerisine
girmistir. Ancak zamanla Ingilizce’nin toplumun neredeyse her kesimine yayilmasi sonucunda,
Ogrenilen bu “istiin” dile Nijerya’nin yerel dillerinden gramer yenilikleri getirilmis, Avrupal yetkililer
ise dillerinin bu bozulmus halini anlamakta zorlanmistir. Bkz. Afeadie, 2015-2017, s. 63-66. Bu
durumun, somiirgeci yetkililer karsisinda somiiriilenler i¢in birbirleriyle iletisime gegebilip gizli
senaryolarin1 dile getirebilecekleri bir miicadele alani yaratmasi miimkiindiir. Bu tezden hareketle,
Nijerya Pidgin Ingilizcesinin Chimamanda Ngozi Adichie kurmacasinda ne sekilde kullamldig: ve bir
miicadele alani yaratip yaratmadig: {izerine daha sonra “melezlik” tartismasi igerisinde deginilmeye
calisilacaktir.
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amacinda olmadiklarindan, degigsmekte olan Afrika diasporasinin ve Amerika’ya

kalic1 olarak gelmeyen yeni dalga Afrikali gogmenlerin temsilcisi durumundadir.

Chimamanda Ngozi Adichie’nin Amerikana’da yeniden yazmaya c¢alistiglr “Afrika
diasporas1” ve “Afrikali diasporik kadin”in nasil insa edildiklerini anlayabilmek i¢in
Tiffany Ruby Patterson ve Robin D. G. Kelley’in diaspora tanimlar1 aydinlaticidir.
Patterson ve Kelley’nin 1k, simif ve toplumsal cinsiyet hiyerarsilerinin igerisinde
konumlandirdigi diaspora, ayn1 zamanda bir siirectir ve her daim degisim igerisindedir.
Yapilmasi gereken, diasporalari ortaya c¢ikaran baglantilar1 ¢dziimleyebilmek ve
olusum siireglerini analiz edebilmektir. Modern anlamiyla 1950 ve 1960’larda
kullanilmaya baglanan “Afrika diasporas1” kavrami, bilimsel tartigmalarda hem ulusal
sinirlarin 6tesindeki siyah topluluklar ifade edebilecek sekilde analitik bir terim hem
de kole ticaretiyle diinyanin her yerine yayilan Afrikali halklarin birlestirici
deneyimlerini vurgulan siyasi bir terim olarak kullanilmaktadir. Ancak bahsedilen bu
topluluk higbir zaman yekpare ve hatta “birlesik” bir hale gelmemistir. Afrika
diasporasini incelerken yapilmasi gereken sey; Afrika’nin kendi igerisindeki etnik
koken, din ve kiiltiirel ¢esitliligini dikkate alarak “irk™, Afrikalilar arasindaki kii¢iik
Olgekli sinif farkliliklarinin dahi kalict etkiler olusturuyor olmasi sebebiyle “sinif” ve
son olarak insa ettigi esitsizligin diasporadaki hiyerarsik yapiy1 beslemesi sebebiyle
“toplumsal cinsiyet” kosullarma dikkat etmektir. Irk, smif ve toplumsal cinsiyet
kosullariyla kesisim igerisinde degerlendirilen ve tarihsel/toplumsal nitelige sahip olan
diaspora siireci, tam da bu nedenle bu kosullarin farkliligina gore degisime
ugramaktadir (Patterson & Kelley, 2000, s. 11-18). Diasporadaki O6zneler de
kendilerini, toplumsal varoluslarini sekillendiren bu kosullarla iligkili olarak
kurmaktadir. Ifemelu’nunki ile diger Afrikali kadinlarin diaspora deneyimlerini
birbirlerinden farklilastiran da, yukarida {izerinde durdugumuz karsilagmalarda

¢oziimleyebilecegimiz gibi, s6z konusu varolus bigimleridir.

Paul Tiyambe Zelaza da diasporanin “eszamanli bir siirece, bir kosula, bir mekana ve
bir sdyleme” atifta bulundugunu, siirekli olarak kendisini yikman ve yeniden kuran bir
stire¢ oldugunu ileri siirmektedir. Bir “burada” ve “orada” olma halinde olan diasporik
kimlikler, “orada” olmay1 “buraya” ait olmaya (kendini kabul ettirebilmeye)
doniistiirebilmek i¢in “ora”nin kiiltiir ve bilincini benimsemeye itilmektedir. “Burada”

ve “orada” olmanin duygusal ve deneyimsel mirasi ise toplumsal varolusun maddi,
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zihinsel ve ahlaki diizenlerine karsilik verecek sekilde degismektedir. Dolayisiyla

Zeleza’ya gore diaspora, asla varamama veya geri donememe ihtimalini tasiyan ¢oklu

aidiyetlerin gezindigi, hem bir “var olma” durumu hem de bir “olus” siirecidir (Zeleza,
2005, s. 41). Ifemelu da tam olarak ne “burada” (Nijerya’da) ne de ‘“orada”
(Amerika’da) olmanin —bu haliyle diasporik bir kimlik olmanin- etkisiyle ¢oklu bir
aidiyet duygusu gelistirmis, “burada” ve “orada” olmayi i¢ ice gecirmistir. Nijeryali
bir kadin olarak Amerika’ya ait olabilmek i¢in ondan uymasi beklenen kosullara hi¢bir
zaman tam anlamiyla uyamamis ancak Nijerya’ya dondiigiinde de Amerika’da
edindigi deneyimsel ve duygusal mirasin etkisiyle kendisini tam anlamiyla oraya ait
hissedememistir. Mekansalligin etkisini yitirdigi bu durumda Ifemelu, tipki
Adichie’nin kendisi gibi, kiiresel ancak kismen de yerli unsurlari barindiran yeni

Afrikali diasporik kadin kimliginin temsilcisi durumuna gelmistir.

Ifemelu’nun ve onun gibi Amerikali olmayan siyahlarin deneyimledigi diasporanin,
artik Amerikanlasmis ve yerli unsurlarindan arinmis Afro-Amerikalilarin diaspora
deneyiminden ¢ok uzak olmasinin nedeni de her iki diaspora icerisindeki “burada” ve
“orada” olma halleri iizerinden agiklanabilmektedir. Afro-Amerikalilar i¢in “burada”
ve “orada” seklinde bir mekan ayrimi ortadan kalkmis, “bura”y1 isaret eden etnik
kokenlerinden alternatif bir “orast” insa ederek uzaklasmislardir. Ifemelu
Amerika’dayken, Irk inct ya da Amerikali Olmayan Bir Siyahin (Daha Once Zenci
Olarak Bilinen) Amerikali Siyahlara Dair Mubhtelif Gézlemleri adiyla kullandig
blogunda yazdig1 yazilarda Afro-Amerikalilar ile Amerikali olmayan siyahlarin
diasporalarint  sekillendiren  dinamikler {izerine disiinmekte, ugradiklari
ayrimciliklarin  ve bunlar karsisindaki miicadelelerinin farkliliklar1 iizerinde
durmaktadir. Ifemelu’nun heniiz liniversitedeyken Afro-Amerikalilardan olusan bir
birlik yerine Afrikali Ogrenci Birligi'ne katilmasi ve kendisini onlarla huzurlu
hissetmesi de onun nezdinde yeni Afrika diasporasinin ylikselisini bizlere

gostermektedir.
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4.2. Beyazhg Taklit Etmek, Arada kalmishk ve Melezlik: Boynunun Etrafindaki
Sey

Ara ara geri donmeyi diistindiigii oldu, ama hi¢bir zaman ciddiyetle inanarak degil.
Philadelphia’daki komsusuyla haftada iki kez pilates kursuna gidiyor, ¢ocuklarinin
siniflart icin kurabiyeler pisiriyor ve onunkiler her zaman en ¢ok sevilen kurabiyeler
oluyor, arabadan inmeden hizmet veren bankalara aliymis. Amerika igine islemis,
koklerini derisinin altina yaymis. “Evet, kiiciik bir icki,” diyor Amaechi’ye.
“Buzdolabindaki sarapla birlikte iki de kadeh getir.”

Chimamanda Ngozi Adichie, Taklit

Chimamanda Ngozi Adichie 12 kisa hikdyeden olusan Boynunun Etrafindaki Sey adl
hikaye derlemesinde, tipki Amerikana romaninda oldugu gibi, Nijerya’da dogup
biiyliyen karakterlerin Amerika’ya gog ettikten sonra iclerine diistiikleri tam anlamiyla
ne “burada” ne de “orada” olma halini cesitli gogmen deneyimleri lizerinden
aktarmaktadir. Bunun yaninda Adichie Nijerya’da gecen hikayelerinde de kadinlarin,
maruz kaldig1 kolonyal eril tahakkiimiin bir neticesi olarak Amerika’ya go¢ etme veya
Amerikanlasma arzusuyla dolduguna isaret etmektedir. Adichie, Amerikana’da
Ifemelu karakteri iizerinden “burada” ve “orada” olma halini i¢ ice gecirmis yeni bir
Afrikali diasporik kadin kimligini miijdelerken, Boynunun Etrafindaki Sey adl1 hikaye
derlemesinde “burasi” ve “orasi” arasinda sikismis Nijeryali kadinlarin yersiz
yurtsuzluklarina ve bunun karsisinda kendilerine bir yer edinebilmek ig¢in
uyguladiklar1 stratejilere odaklanmaktadir. S6z konusu stratejilerden en Snemlisi,
beyazligin tim Kkiiltiirel pratikleriyle taklit edilisidir. Ancak bu baslik altinda bir
okumasi gerceklestirilecek hikayelerde agikga goriilebilir ki beyazligi taklit etmek, bu
kadinlar1 sahici ve uzun siireli olmayan bir 6z saygi kazanmaktan Gteye

gotiiremeyecektir.

Homi K. Bhabha’nin kiiltiir tanimi ve melezlik/taklit¢ilik kavrami, Chimamanda Ngozi
Adichie’nin hikayelerindeki Nijeryali kadmlarin kiiltiirel konumlanigini idrak
edebilmemiz i¢in yol gosterici olacaktir. Bhabha melez 6zneleri “neredeyse ayni olan
ancak tam olarak olmayan bir farklilifin 6znesi” olarak tanimlamakta, bir soylem

T

bi¢imi olarak taklit¢iligi “Gteki”yi kendine mal eden karmasik bir reform ve disiplin
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stratejisi olmast dolayisiyla somiirgeci olarak nitelendirmektedir. Bhabha’ya gore
taklit, somiirgeci giiclin stratejik islevlerini birlestiren ve bdylece tahakkiimiinii
giiclendiren tehdit edici bir uygulama iken ayn1 zamanda kiiltiirel farkliliklarin ironik
bir uzlagmasi olmasi dolayisiyla siirekli olarak farkliligi, asiriligi ve taklit edenin
inat¢iligini iiretmeye devam eden iki tarafli bir siiregtir (Bhabha, 1984, s. 126). Uciincii
Diinya insanlarinin, onlarla esit haklara sahip olabilmek ve taninabilmek i¢in beyazlari
taklit etmek durumunda kalmalarinda liberal demokrasi anlayisi ile sekillenen
emperyal eritme potas1 uygulamasi etkilidir. Uciincii Diinya insanlarmim kimliginin
karsisinda Birinci Diinya insanlarinin kimligini iistiin géren emperyal eritme potast,
Uciincii  Diinyanin evrensellige ulasmasinin  kosulunun 6zgiilliigiinii  bastirmasi
oldugunu 6ne siirmektedir. Bu pota i¢in kimligi evrensellestirmenin yolu, Birinci
Diinya standartlarina uymaktan ge¢mektedir. Amerikan toplumundaki farkh
kimliklere sahip 6znelerden de “Dogulu” kimliklerini arkalarinda birakarak evrensel
ve nesnel degerlerden olustugunu iddia ettikleri Amerikan kimligine biiriinmeleri, yani
Amerikanlasmalar1 beklenmektedir (Mollaer, 2019, s. 199-200). Ancak s6z konusu
Amerikanlagsma higbir zaman tam anlamiyla ger¢eklesememektedir, ¢linkii farkl bir
kimlige biiriinmek (farkli bir kimligi taklit etmek) Bhabha’nin ifade ettigi gibi iki
kiiltiir arasindaki farklili§1 yeniden iiretmeyi gerektireceginden, tam olarak iki kiiltlire

de ait olmayan, yersiz yurtsuz melez kimlikler olusmaya devam etmektedir.

Ucgiincii Diinya insanlariin -her ne kadar dis goriiniisleri itibariyla kendi kiiltiirel
Ozelliklerini tasisalar da- yasam bicimleri ve begenileri agisindan Batili kimligi taklit
etmesi anlaminda sekillenen melez kimlik, igerisinde ironi barindirmaktadir, ¢iinkii
burada steroetiplesme, bir kimlik ediniminden ziyade bir tiir kimliksizlesmeye
dontismektedir. Bu siireg, kolonize edilenin/gé¢menin kimlik edinimi siirecinin
kolonici kiiltiir tarafindan kontrol edilmesiyle belirlendiginden, bir tiir emperyalizm ve
yeni-somiirgecilik politikasini ifade etmekte, kolonici kiiltiir tarafindan kabul gérmeye
baslayan gé¢men bireyin zamanla, kopup gelmis oldugu kiiltiirline yabancilagmasi
tehlikesini tasimaktadir (Celikel, 2017, s. 67, 71). Somiirgelestirilmis diinya ile
yiizlesmeyi hedefleyen Frantz Fanon’a gore kiiltiirel yabancilasma ve psisik
0zdeslesme siyahlarin yasadigi duygu karmasasini giderek yiikseltmektedir. Siyah
Deri Beyaz Maskeler adli eserinde Fanon, bu duygu karmasasini daha iyi
betimleyebilmek i¢in siyahin “self-image” (6z-imaj) {lizerine diislinme performansina

yer vermektedir. Kendi benligini soyutlayarak beyazin gozleriyle kendisine bakan
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siyah, parcalara ayrilmakta ve tiksintiyle birlikte kendisine yabancilagsmaktadir. Bu ac1
verici diisiinme performansiyla birlikte siyahin goriis alan1 bulaniklagmakta ve kendi
aleyhine gerceklestirilebilecek epistemik siddeti mesrulagtirmaya baslamaktadir
(Bhabha, 2016, s. 106-107). Artik beyaz gozlerle kendi bedenine bakan siyah i¢in
bedenini parcalara ayirmak ve her bir tarafi siyah kaniyla bulamak arzu ettigi bir siddet
eylemine doniismekte, adeta gergeklesmesi zorunlu olan dogal bir siire¢ olarak

goriinmektedir.

Siyah deri beyaz maskeler olgusu, ortada karsilikliligin gercerli oldugu bir iligki
durumu s6z konusu olmadigindan, karsilikli taninmay1 ortadan kaldirmaktadir. Siyah
ve beyaz arasindaki bu iliskide karsilikli taninma arzusu degil, siyahin beyaza
donlisme arzusu s6z konusudur (Mollaer, 2018, s. 118). Melezlesme nedeniyle kendi
kiiltliriine yabancilasma ve kimliksizlesme durumuna 6rnek olarak, Hindistan’da
dogup biiyiiyen ancak Ingilizce konusan kimseleri gosterebilmemiz miimkiindiir. S6z
konusu insanlarin bu davranisi ger¢eklestirmesinin nedeni, tarih boyunca kolonicilerin
dilini konugsmanin kendilerini cagdas diizeye getireceklerine zorla inandirilmis
olmalaridir. Melez kimlikler i¢in verilebilecek en iyi 6rnek ise, Afro-Amerikan olarak
adlandirilan, Afrika kdkenli ancak Amerikan kiiltiiriinli benimsemis siyah insanlardir.
Afro-Amerikanlar, biyolojik anlamda Afrikali olmalarina karsin, sahiplendikleri
kiltlir ve begenileri ¢er¢evesinde Amerikali olarak bilinmektedir. Ancak bu insanlar,
her ne kadar Amerikali olmay1 benimseseler ve onlarla ayni yasam bigimlerine sahip
olsalar da, hi¢cbir zaman Afrika kokenli olduklari i¢in otekilestirildikleri gergegini

degistiremeyeceklerdir (Serbetei, 2013, s. 84).

Melez kimliklerin olusumuyla meydana ¢ikan kimliksizlesme sorunu, Chimamanda
Ngozi Adichie’nin hikayelerinde yer alan karakterler araciligiyla vurgulanmaktadir.
Taklit isimli hikdyenin, yalnizca Adichie’nin ona vermis oldugu isim iizerinden bile,
melezlik konusuna degindigini ¢ikarsamamiz miimkiindiir. Hikdyenin baskarakteri
Nkem, zengin bir Nijeryali erkek olan Obiora ile evlenmis ve heniliz hamileyken
Amerika’ya dogum yapmak i¢in tasinmustir. Nijerya’daki hayali “Cocuklarmi
Dogurmak i¢in Eslerini Amerika’ya Yollayan Zengin Nijeryali Erkekler Topluluguna
gelin gittigi icin halinden memnun olan Nkem, tipkit Amerikana’da metresi oldugu
generalin onu ¢ocuklarini dogurmasi i¢in Amerika’ya yollamayr planladigi Uju
Hala’nin kendisi gibi, konforlu bir hayata sahip olmak ugruna hayatinin kontroliinii

birlikte oldugu erkege devretmistir. Nkem ne kendi bedeni ne de hayati {izerinde s6z
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sahibi olan bir kadin degildir. O, Nijeryali bir kadin olmasina karsin, goriintiisii ve
yasam bi¢imi tizerinden Amerikali beyaz kadinlari taklit etmektedir. Bu taklit iizerinde
kontrol edici olanin bir erkek (kocast Obiora) olmasi ise Adichie’ nin, Ugiincii Diinya
kadinlarin1 melezlesmeye zorlayanin eril 6zneler oldugunu diisliniiyor olmasinin bir

gostergesidir.

Nkem Amerika’ya tagindiktan sonra, kocast Obiora’nin eve getirdigi milkemmel bir
taklit 6rnegi olan Benin maskesine benzeyen, beyaz kadinlar taklit ederken kullandigi
bir maske ile dolagsmaya baslamistir. Afrikali kimligine 6zgiin saglarin1 uzatmaya ve
Obiora’nin sevdigi sekilde onlart diizlestirip boynunun etrafinda kivrilan bir dalga
vermeye baslamistir. Kasik tiiylerini dahi Obiora’nin sevdigi ve Amerikali kadinlarin
yaptig1 sekilde tirag etmeye baglayan Nkem, Obiora’nin eve getirdigi taklit maskenin
cagrisimina uyacak bigimde ondan beklenen beyaz kadin profiline uymak i¢in ¢aba
gostermektedir. Nkem, Obiora’nin ondan bekledigi beyaz kadinlara 6zgii giizellik
standartlarina uydugu dl¢iide kendinden memnun olmaktadir. Oyle ki Obiora’nin
istegiyle uzatip diizlestirdigi saglariyla aynadan kendisini seyrettiginde onun
iltifatlarin1 animsayarak mutlu olmaktadir. Benzer sekilde Amerikana’da da Ifemelu,
beyaz erkek arkadasi Curt ile ilk birlikteliginden sonra ilk defa Amerika’da kendisini
tamamlanmis hissetmis ve Taklit’deki Nkem gibi aynaya 6zgiivenle bakmistir. Oysa
Ifemelu’nun yolculugunda oldugu gibi Nkem’in yolculugunda da bu 6zgilivenin

oturdugu zemin sarsilmaya baglayacaktir.

Nkem’e ka¢ cocuk yapacaklarina, ¢ocuklarinin hangi okula gideceklerine ve genel
olarak ne sekilde yasayacaklarina dair diisiinceleri dahi sorulmamaktadir. Obiora
yalnizca Nkem’i degil, kendi ¢ocuklarini da melezlesmeye zorlamaktadir. Israrla
cocuklarini zengin Amerikalilarin ¢ocuklarim1 okuttugu okula yazdirmis, onlarin
konustugu kusursuz Ingilizce ile bobiirlenmeye ve onlarla “tam bir Amerikali”
olduklar1 i¢in gurur duymaya baslamistir. Obiora, hayalini kurdugu Amerikali orta
siif aile resmini olusturmak i¢in ¢abalamaktadir. Benzer sekilde, Yiikselen Giinesin
Ulkesinde’de kizlar1 Olanna ve Kainene’i Batili bir tarzda yetisebilmeleri ve
Nijerya’daki islerini yiiriitecek sayginliga gelebilmeleri i¢in yurtdisinda okutan Reis
Ozabio da olusturdugu bu aile tablosu ile gurur duymaktadir. Amerikana’da ise Obinze
ve karisi Kosi, ¢ocuklarmi Ingiliz egitimi veren bir okula kayit ettirmek igin
ugragmakta, bir devlet okulunda egitim gérmesini korkutucu bulmaktadir. S6z konusu

karakterler, Frantz Fanon’un iki kiiltiir arasinda kalmis siyah insanlar1 tanimlarken
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verdigi ornekte oldugu gibi, kendi yerel kiiltiiriine sahip aileleri ile igerisinde yer
edinmeye calistigi Batili toplumlar arasinda bir se¢cim yapmak durumunda kalmas,
¢Ozlimii ise ailelerini Bat1’nin kiiltiirel pratiklerini benimsemeye zorlamakta bulmustur
(Fanon, 2016, s. 184). Bu karakterleri bu karar1 almaya iten en Onemli unsur,
sOmiirgecinin kotiiciil diinyasinda somiirgelestirilen insanlar olarak siirekli bir gerilim
icerisinde olmalaridir. SOmiirgecinin hem dislayan hem de imrendirici diinyasi,
sOmiirgelestirilen insanlar i¢in diisman bir diinyadir. Somiirgelestirilen insan,
kendisine diisman bu diinyada sémiirgecinin yerini almak disinda bir ¢ikis yolu
bulamamaktadir. Buradaki esas nokta, somiirgeci olma degil onun yerini alma
arzusudur. SoOmiirgelestirilen insan i¢in sOmiirgecinin yerini almak, kendisine
zulmedilen bir cehennemi Oniindeki bek¢i kopeklerini asarak cennete doniistiirmek

anlamina gelmektedir (Fanon, 2013, s. 58).

Taklit adli hikdyede Nijerya’da Amerikanlagmis goriintiisii ile sayginligin1 korumaya
devam eden Obiora, Amerika’da ne yaparsa yapsin toplumsal hiyerarsi igerisinde
asagida konumlandirildigr i¢in aymi saygiyr gorememekte ve bu nedenle islerini
yiiriitmek i¢in zamanmin ¢ogunu Nijerya’da gecirmektedir. “Amerika’da Evi Olan
Zengin Nijeryali Erkekler Topluluguna iiye oldugu i¢in Nijeryali gen¢ kadinlardan
gordiigii ilgi, ona Nkem’i aldatmasi icin yeterli 6zgiiveni saglamaktadir. Kocasinin
onu kisa ve dolgunlastirict ile sekillendirilmis saclara sahip Nijeryal bir kadin ile
aldattigin1 6grenen Nkem’in takildigr sey ise —aldatiliyor olmasinin da oOtesinde-
kocasinin ondan gérmeyi bekledigi dis goriinlimden farkli bir ¢izgide bir kadinla
beraber olmast olmustur. Kocasinin begenilerine uygun bir sekilde gerceklestirdigi
taklit¢iligini siirdiirmekten bagka bir yol bulamayan Nkem, bu kez de aldatildigi
kadinin goriintiisiine benzeyebilmek ve kocasinin begenisini kazanabilmek igin,
sacglari kestirerek dolgunlastirici ile sekil vermeye baslamistir. Nkem, bir erkegin
buyruklariyla her seferinde kendisini yeniden insa eden kimliksizlesmis bir karakter
konumundadir. En nihayetinde, Obiora’nin eve son doniistinde getirdigi orijinal bronz
Ife basi heykeli ile es zamanlh olarak Nkem de artik sahte hayatini sorgulamaya
baslamis ve tasidigi beyaz maskeleri ¢ikarmistir. Obiora’ya ilk defa kendi

diisiincelerini sdylemeye baslamis, onun begenilerine ve isteklerine kayitsiz kalmistir.

Obiora, Nkem’in bu yeni Afrikaliliga 6zgii goériiniimiinden memnun olmamustir.
Nkem’e yonelttigi “O muhtesem yliziine her sey yakisir sevgilim, ama uzun saglarini

daha ¢ok seviyordum. Bence yine uzatmalisin. Bir Biiylik Adam’in karisina uzun sag
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daha ¢ok yakisiyor” ifadesi de onun memnuniyetsizliginin altindaki kolonyal eril
sOyleme iliskin cagrisimlart beraberinde getirmektedir (Adichie, 2019a, s. 52).
Obiora’nin kendisine yakistirdig1 “Biiylik Adam”lik, tipki taklit ettigi beyaz adama
layik olacak bigimde, beyaz maskelerle siisledigi bir kadina sahip olmay1 ve Afrika’nin
onun i¢in bir hareme doniisiimiinii gerektirmektedir. Obiora karisindan “evrensel”
giizellik standartlarma uygun bir goriiniime sahip olmasini, Afrikaliliga dair olumsuz
sifatlar1 tagimayan bir aileye sahip oldugunu gostermek icin istiyor iken; Nijerya’ya
yaptig1 seyahatlerde Afrikaliliga 6zgii goériinlimlere sahip kadinlarla birlikte olmayi ise
Afrika’y cinsellestiren somiirgeci arzulara sahip Biiyilik (beyaz) bir Adam oldugunu
gostermek icin istemektedir. Sonu¢ olarak Obiora’nin istedigi sey, kolonyal eril

tahakkiim bi¢imini uygulayabilmesine olanak saglayacak beyaz adama doniigmektir.

Oziinde eril bir egemenlik ve baskalarma zarar verme potansiyeli tasiyan Amerikan
riiyasina derinden inanan siyah erkeklerin siyah kadinlar i¢in olumsuz, beyaz kadinlar
icin ise olumlu hisler beslemesi sasirtic1 bir durum degildir. Beyaz erkegin insa ettigi
Olciitlere gore kendisini onaylayan siyah erkegin beyaz bir kadini arzulamasi son
derece normaldir. Clinkii siyah erkek hayatinin her aninda, beyaz erkeklerle rekabet
icerisindedir (Hooks, 1990, s. 112). Taklit adli hikdyede Nkem, evli oldugu siyah
erkegin bu kolonyal eril tahakkiimiiniin karsisinda bir durus sergilemis, kendi

kimligiyle barigsarak Nijerya’ya geri doniis yapma kararini alabilmistir.

Chimamanda Ngozi Adichie’nin kurmacasinda Nijeryali karakterlerin neredeyse hepsi
giindelik yasamlarinda kusursuz Ingilizce konusmakta, melez kimlik edinimleri
sonucunda yerel dilleri olan igbo dilini neredeyse hi¢ kullanmamaktadir. Bir Numaral
Kogus adli hikayede, ¢evreden saklanilmasi gereken veya duygusal igerikli bir
konusma yapilacagi durumlar disinda, giindelik hayatlarinda Ingiliz dilini kullanan
Nijeryali aile iiyeleri, bu duruma verilebilecek 6rneklerden yalnizca bir tanesidir.
Boynunun Etrafindaki Sey adli hikdyede de Nijeryali olmasina karsin, kusursuz
Ingilizcesi ve Batili goriintiisii nedeniyle Akunna, gevresindeki Amerikali insanlar
tarafindan saskinlikla karsilanmaktadir. Mahrem Bir Deneyim’de ise kendi yerel dilini
konusan Hausa Miislimanlarindan olan kadm ile Igbo dilini tamamen hayatindan
¢ikarmis ve Ingiliz dilini sahiplenmis Igbo Hristiyanlarindan olan baska bir kadmin
gecirdigi deneyim, melezligin icerdigi ironiyi basarili bir sekilde gdzler Oniine
sermektedir. S6z konusu Igbo Hristiyanlarindan olan kadin (Chika) -her ne kadar

kokenlerini biyolojik olarak tasisa da- goriintiisii, konustugu ingilizce, Amerika’da
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aldig1 egitim ve yasam tarziyla tam anlamiyla Batili bir goriintii ¢izerek melez kimlige
ornek teskil etmektedir. Hausalarin bir Hausa goriince veya Yorubalarin bir Yoruba
goriince kendi yerel dillerinde konusuyor olmalarindan farkli bir sekilde, Igbolarin
diger Igbolarla 1srarla Ingilizce konusuyor olmasmnm bir analizini yapan
Amerikana’daki Obinze karakterine gore, Igbolar bu davramis1 Biafra Savasi’ndaki
yenilgilerinin bir sonucu olarak gergeklestirmektedir. Bu yenilginin mirasgis1 olarak
Igbolar, kendi kimliklerine yonelik bir yabancilasma yasamakta ve diger kabileler gibi

bir birlik duygusu gelistirememektedir.

Chimamanda Ngozi Adichie kurmacasindaki igbo karakterlerin Nijerya’da iken
Amerika’dakine gére daha ¢ekincesizce Igbo dili ve Nijerya Pidgin Ingilizcesinden
kelimeleri aralara sikistirarak kullandiklar1 Ingilizce, Amerika’da iken kendilerini bu
sekilde konusabilmek icin =zorladiklari Amerikan aksanli bir Ingilizceye
doniismektedir. Igbolarin kendi aralarinda yalnizca duygularini belli ederken
kullandiklar1 samimiyet veya saskinlik iceren Igbo dili veya Nijerya Pidgin
Ingilizcesinden ifadeler, Amerikalilar yanlarindayken ortadan kaybolmaktadir. Bu
karakterlerin kullandiklar1 dil iizerinden yasadiklar1 benlik boliinmesini Frantz

Fanon’un su ifadeleriyle anlamlandirabilmek miimkiindiir:

[...] konugmanin, dolaysiz bir bigimde 6teki i¢in ve oteki’ne gore var olmak oldugu
hususu her tiirli kuskunun disindadir. Siyah insanin iki boyutu vardir. Biri irkdaslarina
iliskin olani, digeri de Beyaz insana iliskin olani. Beyaz insana karsi davranisiyla
bagska bir Zenciye karsi davranisi farklidir Zencinin. Bu benlik bolinmesinin dogrudan
dogruya somiirgeci baskinin bir sonucu oldugunu belirtmeye gerek yok. (Fanon, 2016,
s. 33)

Chimamanda Ngozi Adichie kurmacasinda -tam da bu somiirgeci baski dolayisiyla-
kendi irklarmi ve bunun {izerinden Amerikan hiyerarsisindeki konumlarmi ele
vermemek igin gayret gdsteren karakterler, diasporada yasayan gocuklarinin da Igbo
kiiltiirlerinden tamamen arinmalarini istemektedir. Oyle ki Amerikana’da Ifemelu’nun
bulundugu kuafor salonundaki kadinlardan biri, Amerika’ya yerlestikleri ilk sene
cocugunun aksanindan dolay1r okulda zorbalik gordiiglinii ve ancak ona aksanini
saklamay1 6grettikten sonra bu zorbaligin son buldugunu ve bdylece diger cocuklarin
onu aralarima kattigin1 ifade etmektedir. Benzer sekilde, yine Amerikana’da oglu
Dike’nin okulda ayrimciliga maruz kaliyor olmasindan dolayr Uju Hala’nin
Ifemelu’ya evde igbo dilinde konusmamayz salik vermesi ve Dike’yi bir Afrikali veya
siyah degil Amerikali olduguna inandirmaya c¢alismasi da beyazlig1 taklit etmenin

yersiz yurtsuz insanlar i¢in ne kadar kritik bir strateji oldugunu goézler oniine
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sermektedir. Adichie kurmacasinda acikc¢a goriilebilir ki beyazlig taklit etmek ilk
olarak beyazin dilini taklit etmekten gecmektedir. Oyle ki Adichie nin Mor Amber adl1
romaninda, zihin diinyas1 somiirgelestirilmis siyahlar i¢in beyazlig1 taklit etmenin ve
beyazin dilini konusmanin ne kadar 6nemli oldugu dinsel bir zeminde ifade
edilmektedir. Romanda kati bir dini egitim goren ve bizzat kendisi melez kimlik 6rnegi
olan babasinin baskilartyla dini inancini sekillendiren ergenlik ¢agindaki bir geng kiz
olan Kambili, Tanr’nin onunla konustugunu ve Ingiliz aksaniyla konustugu i¢in adin1
dogru telaffuz edemedigini ifade etmektedir. Tanri’nin onunla gok giiriiltiisiine
benzeyen bir tonda Ingiliz aksaniyla konustugunu ifade eden Kambili i¢in Tanri, ona
ne yapmast gerektigini soyleyen iktidar sahibi bir erkek/somiirgecidir. Kambili
nezdindinde tiim Afrikalilarin da Tanri’nin kulu olmaya yakisacak bi¢imde
beyazlasmas1 gerekmektedir. Oyle ki Kambili Peder Amadi’ye hiirmet gdsteren ve
inanglarina sik1 sikiya bagli yoksul ¢ocuklari dnce isa peygambere benzetecek, daha
sonra kiliselerde portresini gordiigii sarisin Isa’dan farkli bir sekilde siyah ten rengine

sahip olduklari i¢in bu benzetmesini uygun bulmayacaktir.

Mor Amber’de sOmiirgeci misyonerlerin yonettigi bir okulda egitim goren,
Hristiyanlasan ve Igbo kimligini bir tarafa birakarak inandig:i degerler ve yasayis
bicimiyle beyazlagan Eugene, kendisine aile i¢inde ve sosyal ¢evresinde “Baba” olarak
hitap edilmesinden memnuniyet duymaktadir. Baskici ve otoriter konumuyla kendisini
Tanrilastiran Eugene, Hristiyanlig1 kabul etmeyip Igbo inancina bagliligini siirdiiren
babasin1 reddetmekte, onun yerine Nijerya’da bulunan somiirgecileri hos goriiyle
karsilamis ve onlarin c¢ikarlarina hizmet etmis olan kaymnpederini baba gibi
gormektedir. Eugene hiirmet gdsterdigi bu adamdan ¢ocuklarma bahsederken, onun
neredeyse bir albino kadar acgik olan ten rengi dolayisiyla misyonerler tarafindan
sevildiginden s6z etmektedir. Onun her zaman inatla Ingilizce konusmus, misyoner
okullarinda bir Hristiyan gibi egitim gérmiis ve Batili yasam tarzin1i benimsemis
olmasindan bahseden Eugene’nin yapmaya g¢alistigl sey, cocuklarmma dogru insan
olmanin bir beyazin benimsedigi “evrensel” degerleri benimsemekten gectigini
ogretmektir. Baba’nin ve kilisedeki pederler nezdinde otoriter erkeklerin kontroliinde
kendisini hizaya sokan Kambili i¢in s6z konusu kolonyal eril tahakkiimden styrilmak
kolay goriinmemekte, onlarin baskisiyla kendisini “dogru insan”a doniistiirmek

disinda bir se¢cenek bulamamaktadir.
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Chimamanda Ngozi Adichie’nin Gegen Hafta Pazartesi Giinii adli hikayesinde ise
Kamara’nin, Nijerya’dan Amerika’ya yerlestikten sonra 6zgiil kiiltiirel kimligini
kaybettigi ve bir Amerikali gibi yasamaya bagladig1 i¢in her gegen giin yabancilastigi
kocas1 Tobechi, “dogru insan” olabilmek i¢in ona &gretilen stratejileri uygulayarak
melezlesen bir karakterdir. Tobechi’nin Amerikanvari tavirlari ile kiyafetleri ve yemek
yeme bi¢imindeki degisimler, Kamara’y1 her gecen giin kocasindan uzaklastirmakta,
onun Nijerya’da az da olsa tanimis oldugu kisi olmadigi diisiincesine varmasina neden
olmaktadir. Burada, ev sahibi/kolonici devletin go¢menlere/kolonize edilenlere
melezlestirme aracilifiyla iistiin geldigi, bu anlamda da somiirgeci bir politika izledigi
okunabilmektedir. Ancak Adichie s6z konusu bu durumu bizlere Kamara’nin bakis
acisindan anlatarak bu sémiirgeci politikanin tehlikelerine dikkat vermemize olanak
saglamaktadir. Adichie benzer bir uyariy1 Sigrayan Maymun Tepesi adli hikayede,
Senagelli kadinin Frankafon aksanini taklit etmesi karsisinda Ujunwa’nin rahatsiz

olmasi tizerinden de gergeklestirmektedir.

Yiikselen Giinesin Ulkesinde adli romanda Odenigbo ve Olanna’nin usag Ugwu ile
Richard’in usag1 Harrison iizerinden beyazlig: taklit etmenin siyahlar i¢in neyi ifade
ettigi konusunda gondermeler bulunmaktadir. Harrison, beyaz efendisi Richard’i
memnun edebilmek ve goziine girebilmek igin yalnizca Ingiliz yemekleri yapmaktadir.
Ugwu ise kusursuz Ingilizce konusan efendisi Odenigbo’ya sempatik goriinmek igin
Ingilizce konusmaya gayret gostermektedir. Zamanla Ugwu Ingilizce konusuyor
olmay1 dyle bir saplanti haline getirmistir ki o zaman dek Igbo dilinde konustugu
ailesiyle Ingilizce konusmak igin gayret gostermeye baslamistir. Kdyiindeki insanlarin
onun beyaz bir adamin (Richard’in) kullandig1 arabayla ailesini ziyarete geldigini ve
Ingilizce konusuyor oldugunu gorebilmelerini ve bdylece ona hayranlik
duyabilmelerini saglayabilmek i¢in Richard’1, Igbo festivalini gdsterme bahanesiyle,
kdyiine ziyarete gitmeye ikna etmistir. Ayrica Batili yasam bi¢imini benimseyen
Olanna’ya biiyiik hayranlik duyan Ugwu, onun kendisiyle Igbo dilinde konusuyor
olmasmi kendisini kiiclik diisiiren bir eylem olarak yorumlamaktadir. Olanna’nin
onunla Ingilizce konusuyor olmasini, boylece kendisini de onlarla ayn1 seviyede

goriiyor olmasini arzulamaktadir.

Ugwu i¢in Olanna, kusursuz Ingilizcesi ve Batili goriintiisiiyle, Odenigbo nun arkadasi
olan koyu tenli bir Yoruba olan Bayan Adebayo’dan ¢ok daha giizel bir kadindir.
Ustelik Ugwu’nun giizel bulmadig1 Bayan Adebayo, siyah bir kadin olarak efendisi
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Odenigbo’ya kars1 sesini yiikseltebildigi ve kars1 durabildigi icin son derece kiistahtir.
Siyah bir kadinin, beyaz bir efendi yerine koyulmus siyah bir erkege kendisini denk
gorebilmesi Ugwu’ya inanilmaz gelmektedir. Ugwu icin ideal kadin acik ten rengi,
miikemmel Ingilizce, kalkik kiiciik burun ve diiz saglara sahip olan ve “haddini
asmayan” bir profil cizmelidir. Oyle ki Ugwu igin, Odenigbo’nun annesinin
Odenigbo’nun aklint ¢elmesi ve bdylece Olanna’dan ayrilmasi igin eve getirdigi
Amala, Ingilizce bile konusamayan bir kdylii kiz1 oldugu i¢in onun hanimmi ve
efendisinin karis1 olamayacak bir kadindir. Ugwu bu anlamda, siyah kadinlari
melezlesmeye zorlayan kolonyal eril sdylemi benimseyen bir karakterdir. Ancak
Bayan Adebayo Afrikali kadinlara bigilen standartlar1 kabul etmeyerek, Olanna ise
Nijerya’da ayricalikli bir sinifa mensup olmasina ve iilkeden kagma sansina sahip
olmasma ragmen Biafra Savasi sirasinda kendi halkini yalniz birakmayarak

kendilerine uygulanan kolonyal eril tahakkiime kars1 bir durus sergilemektedir.

Frantz Fanon’a gore siyahin eski somiirgeci devletlerin dilini konusuyor olmasinin
nedeni, taninabilmek ve ona bu zamana kadar kapatilmis olan kapilar1 agabilmektedir.
Beyazlarin dilini konusabilmek siyahlara tutarli ve kayda gecer bir seyler ortaya
koyabilmis olmanm gizli gururunu yasatmakta, onlara onursal bir Avrupalilik
bahsetmektedir (Fanon, 2016, s. 57). Somiirgelerde somiirge durumunu devam
ettirebilmek icin kullanilan pidgin dilleri, etkilenilen temel dil ile yerel dillerin
harmanlanmasi sonucunda meydana ¢iktig1 icin melez dillerdir. Bu melez dilleri
konusmak, tam anlamiyla Avrupalilagilamadigini agiga ¢ikaracagi i¢in beyaz maskeler
takmak isteyen insanlar i¢in beyazlarm yaninda gerceklestirilmemesi gereken bir
davranig olarak goriilmektedir. Baglangicta somiirgecilerle iletisim kurabilmek i¢in
gelistirilen pidgin dilleri, zamanla somiirgecilerin anlayamayacagi bir dile doniismekte
ve bu amaca hizmet etmeyi birakmaktadir. Somiirgecinin dilini kendi dillerini
sekillendiren 6gelerle kirip doniistliren bu topluluklar, bu anlamda somiirgecilige karsi
bir kazanim elde etmektedir. Bu dillerin ikinci hizmeti, somiirge durumunda farkl
yerel dillere sahip kabilelerin birbirleri arasinda iletisimlerini saglayabilmektir (Konig,
1983, s. 112). Somiirgecinin iistiin kabul ettigi dilini kendi yerel dillerinden unsurlarla
doniistiirlip artik onun anlayamayacagi bir forma doniistiiren somiirgelestirilmis

insanlar olusturduklar1 bu yeni dil sayesinde, belki de o zamana dek —farkl dilleri
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konustuklari i¢in- iletisim kurma imkani bulamadiklar1 diger kabilelerden insanlarla

somiirgecilerin disarida birakildig1 bir iliski ortamini insa edebilmislerdir!”.

Homi K. Bhabha’nin somiirgeci olarak niteledigi taklit stratejisiyle somiirgecinin
dilini konusmaya mecbur birakilan melez kimlikler, somiirgecilik karsisinda
olusturduklart bu kimlikle (daha dogrusu kimliksizlikle) bir yenilgiye ugruyor gibi
goriinse de esasinda aym1 zamanda c¢ok katmanli bir bagkaldiriyr da
gerceklestirmektedir. Olusturulan melez diller, hem sOmiirgecinin diline yerel
dillerden unsurlar karistirilmis olmasi dolayisiyla ironik bir bi¢imde sOmiirgeciyi
kiictik diistirmekte hem de somiirgecilige iliskin gizli senaryolar1 tahakkiim altinda
tutulan farkli kabilelerden insanlarin bir araya gelmesiyle genisletme imkan1 yaratarak
onu daha fazla tehdit altina sokmaktadir. James C. Scott’in soziinii ettigi, tabi olanlarin
hakim olanlara kars1 sergiledikleri kamusal rollerin disinda “perde arkasinda” onlara
kars1 takindiklar1 6fke ve intikam barindiran tavirlarini ifade eden gizli senaryolar, tabi
olanlarin kendi aralarinda kullandiklar1 pidgin dili sayesinde dile getirilebilmektedir.
Gizli senaryolarin1 ortaya ¢ikarmalart durumunda somiirgeci tarafindan kisisel teror
iceren yaptirnmlara maruz kalacagindan emin olan somiirge insanlarinin, bu
yaptirnmlara maruz kalmamak adina, somiirgeciligin sekillendirdigi kamusal
senaryolara uymaktan bagska bir ¢aresi bulunmamaktadir. Ancak bu kamusal
senaryolar her ne kadar alt-list iliskisini insa edip sOmiirgecilik gibi genis capli bir
tahakkiim bicimini gerekgelendiriyor olsa da yalnizca korku nedeniyle sergilenen
rolleri iceriyor olmasi dolayisiyla saglam bir zemine oturmamaktadir. Tahakkiim
altina alinan somiirge insanlarmin sémiirgecinin dolaysiz denetiminin disinda bulunan
toplumsal varolusu, ortak bir tahakkiim elestirisinin gergeklestirilebilmesini miimkiin
kilmaktadir. Kamusal alanda disa vurulamayan ve bastirilan muhalefet duygusu, bu
toplumsal varolusun alacagi 6zgiil bicimlerde (dilsel kilik degistirmelerde, ritiiel

cagrisimlarda, panayirlarda v.d.) kendisini gdstermektedir (Scott, 2018, s. 20-21)'8,

17 Beni pidgin dillerinin ve bilhassa Nijerya Pidgin Ingilizcesinin ne anlama geldigini arastirmaya ve bu
konuyu melezlik tartigmalari igerisinde diisinmeye iten seyin, tanigma ve sohbet etme imkani
buldugum bir Tiirk ve bir Nijeryalidan olusan bir aile oldugunu belirtmek isterim. Chimamanda Ngozi
Adichie’ye, Nijerya’ya ve bilhassa Igbo kabilesine iliskin gerceklestirdigimiz bu sohbette, Nijerya’daki
farkli kabilelerin somiirgeciler yanlarindayken birbirleriyle onlardan gizlemek istedikleri konularda
konusabilmek adina kullanmayi tercih ettikleri bir dil olarak bahsettikleri ve “Broken English (Kirik
Ingilizce)” olarak adlandirdiklar1 bu dilden bu sekilde haberdar oldum. Bana bu tezde melezlik
tartigmast icerisindeki miicadele imkanlar1 iizerine diistiniirken yol gosterici olduklari i¢in kendilerine
buradan da tesekkiirlerimi iletmek isterim.

18 Bu yilin Subat aymda, James C. Scott’m 2018’de The Yale Agrarian Studies Oral History Project
baslikli sozIi tarih galigmasi kapsaminda kendisiyle yapilmis olan bir miilakatta, Giineydogu Asya
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Mor Amber’de Baba’nin “dogru” bir Hristiyan olmalar1 hususunda uyguladigi baski
ve siddet eylemlerine ragmen, Kambili ve erkek kardesi Jaja’nin Papa-Nnukwu'? ile
bir sekilde yan yana gelmeyi basarmalari, onun hala siirdiirdiigii animist ibadetleri
izleme imkan1 bulmalar bu karakterlerin kendilerine uygulanan somiirgeci politikaya
kars1 ilk muhalif girisimlerini gostermektedir. Papa-Nnukwu ve halalar1 Ifeoma ile
katildiklar1 Igbolarin tanrilarina hiirmetlerini sundugu Aro panayir1 ve devaminda
Papa-Nnukwu’dan 6grendigi atalarinin inanglarina dair bilgiler baslangigta her ne
kadar Kambili de “kafir” olacagina iliskin bir korku uyandirmis olsa da onu kendi
varolusuna iligkin bir sorgulamaya da yonlendirmistir. Kambili’'nin etkisinde kaldig1
kuzeni Amaka ise —her ne kadar annesi Ifeoma ayni anda hem atalarinin inanglarina
sahip ¢ikmaya hem de Hristiyanligin zorunluluklarin1 yerine getirmeye calisan arada
kalmislik igerisinde bir kadin olsa da- kendilerine kiiltiirel ve dini a¢idan uygulanan
sOmiirgeci dayatmalarin bilincinde olan bir geng kizdir. Amaka’nin Peder Amadi ile
yaptig1 su konugma, Hristiyanlagtirma ile isleyen somiirgeci politikaya kars1 bir durusu
isaret etmektedir; “Beyaz misyonerler bize kendi tanrilarim1 getirdi [...] Kendileriyle
ayni renkte, onlarin diliyle tapilan ve onlarin yaptig1 paketlerde dagitilan tanrilarini.
Simdi tanrilarin1 iade ettigimize goére, yeniden ambalajlamamiz gerekmez mi?”
(Adichie, 2006, s. 198). Amaka, psikoposun kilise iiyeliginin kabul edilmesi i¢in
Igbolardan bir Ingiliz ismi almalarini istemesi {izerine bir tepki gdstermektedir. Igbo
dilindeki isimlerin bircogu zaten Tanr1’ya siikranlarimi sunuyor iken bir Ingiliz ismi

almanin ikiyiizliiliigi konusunda elestiride bulunmaktadir.

Estetik gdriinmenin, saygi gormenin ve kabul edilmenin 6l¢iitiinii Batililasmakla es

deger goren somiirgecilik, siyah kadinlarin zihnini ne bir erkek ne de beyaz olduklari

calismalari i¢in Burma ve Fransa’da bulundugu doénem igerisinde CIA’ye, mensubu oldugu Ulusal
Ogrenci Dernegi (National Student Association) hakkinda cesitli raporlar ilettigine dair itiraflarda
bulundugu iddia edilmistir. Ne yazik ki eger bu iddia dogruysa, ¢aligmalariyla anarsistler tarafindan
ovgii toplayan bu akademisyenin, CIA’ye sundugu raporlar nedeniyle s6z konusu raporda ismi gecen
ogrenci liderlerinin 6ldiiriiliistinden sorumlu oldugunu sdyleyebilmek miimkiin olacaktir. Bkz. Tangiin,
2022.

Bu tez c¢alismasinin yazim siirecinde, Scott’a yonelik ve kendisinin de reddedemedigi bu korkung
ithamlardan haberdar degildim. Eger bu iddialardan haberdar olsaydim, kendi politik durusum ve bu
tezin tasidig1 misyona uygun diismeyecegini diisliinecegim i¢in kendisinin ¢aligmasina referans vermeyi
tercih etmeyecegimi belirtmek isterim.

19 Cocuklar igbo dilinde biiyiikbabalarina seslenmektedir. Annelerinin babasi ise onlara Igbo dilinden
bir kelimeyle degil Ingilizce bir kelime olan “grandfather” (biiyiikbaba) kelimesini kullanarak hitap
etmelerini istemistir. Annelerinin babast tamamen Batililagmig bir profil ¢izmek igin gayret
gostermigken, babalarinin babasi atalariin kiiltiirel mirasin1 korumak i¢in gayret gostermektedir.
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icin ¢ift kath somiirgelestirmektedir. Zihni s6z konusu kolonyal eril sylemlerle saril1
olan bu kadimlar, siyah bir kadin olduklan icin eksiklik ve zayiflik duygusu
icerisindedir ve zamanla benlikleri ¢okmekte, egolar1 ise geri c¢ekilmektedir. Bu
kadinlarin biiyiik ¢ogunlugunun etkin ve eylemci davranislarda bulunamamasinin en
temel sebebi budur (Fanon, 2016, s. 189). Maruz kalinan bu beden politikalari,
kadinlar1 beden siyasetinin kolektif “biz”inden dislamakta, onlar1 6zneden ziyade
nesne konumunu muhafaza etmeye zorlamaktadir. Kadinlik kurgusu bu nedenle
otekilik niteligine sahiptir; ideal kadinin nasil olacagina iliskin kat1 kiiltiirel kodlar,
kadinlar1 asag1 ve oteki konumunda tutmak i¢in gelistirilmistir (Yuval-Davis, 2016, s.
97). Chimamanda Ngozi Adichie kurmacasindaki siyah kadinlar da maruz kaldiklar1
bu beden politikalar1 sebebiyle 6zneliklerini yitirmekte, kurtulusu kendisini beyaz
kadin goriintimiindeki “6teki” konumuna sokmakta bulmakta, ancak en nihayetinde

kendisinin ve digerlerinin uyguladigi bu stratejinin yanlishiginin bilincine varmaktadir.

Bir Numarali Kogus adli hikayede, Nijerya’da yasayan siyah bir kadinin erkek kardesi
sirf ondan daha agik tenli ve melez oldugu i¢in giizel olarak nitelenmiyor olusu, siyah
kadinlar1 irk ve cinsiyete gore sekillenen toplumsal hiyerarside bir erkegin (neredeyse
beyaz sayilabilecek bir erkegin) karsisinda ikincil konuma siiriikleyen beden
politikalariin bir sonucudur. S6z konusu siyah kadinin erkek kardesi olan
Nnamabia’nin yaptig1 her yanlis, yalnizca erkek oldugu ve fiziksel goriiniimii itibariyla
beyaz adama biraz daha benzedigi i¢in gormezden gelinmektedir. Nnamabia’nin kendi
ailesinden miicevher ¢alacak kadar yanlisa siiriikklenmis olmasi veya tarikata katilmast,
aile i¢inde sorun olarak goriilmemekte ve sessiz kalinmaktadir. Nnamabi tutuklanip
hapse girdiginde c¢ok uzakta olmasina ve hatta ailenin arabalarinin benzinini
karsilayacak maddi imkanlarinin olmamasina ragmen anne ve babanin israrla her giin
ziyarete gidiyor olmalari, beyaz bedenin her kosulda yiiceltilmesi ve yanlislarinin goz
ardi1 edilmesinin bir gostergesidir. Siyah kadin ise bu durumda, beyaz olan karsisinda
otekilestirilen, yok sayilan ve asagilanan Uciincii Diinya kadinlarini simgelemektedir.
Ciinkii siyah olan kiz kardes, her ne kadar anne ve babasini artik hayatlarina devam
etmeleri ve ekonomik durumlar1 ¢ok kotiiye gittigi i¢cin her giin kardesini ziyaret

etmemeleri gerektigini soylese de onun diislinceleri dikkate alinmamaktadir.

Chimamanda Ngozi Adichie hikayelerinde siyah kadinlara uygulanan beden
politikalaria dikkat ¢eken hikayelerden bir digeri, daha iyi bir yagam i¢in neredeyse
hi¢ tanimadig1 biriyle evlilik yaparak Amerika’ya go¢ eden, orada bakicilik yaptigi
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cocugun kendisi gibi Afrikali olan annesine (Tracy’e) asik olan Kamara’yr anlatan
Gegen Hafta Pazartesi Giinii adl1 hikayedir. Bu hikdyede, Kamara’nin cinsel bir ¢ekim
hissettigi ve bedenini son derece estetik buldugu Tracy, Afrikaliliga 6zgli beden
Olctileri ve orgilii saglar ile Kamara’yi etkilemektedir. Kamara, o giine dek drdiirmeyi
tercih etmedigi saclarini Ordiirlip dis goriintlisiiniin daha fazla kiiltiirel niteliklerini
gostermesine izin vererek Tracy’nin begenisini ¢ekmek istemektedir. Sergiledigi
bedeni ile kendi kiiltliriiniin bir temsilcisi olan Kamara, bu yolla kolonyal s6ylemin
dayattig1 Batili kadin imajina kars1 gelmektedir. Ancak bir diger yoniiyle, Kamara’nin
bu doniisiimii lizerinde Tracy tarafindan fark edilip adeta “egzotik” bulunmasinin
etkisi s6z konusudur. Bu anlamda Adichie’nin kurmacasinda kabul gorebilmek adina
taklit stratejisini uygulayan kadin karakterler igerisinden Kamara, Afrikali kadin
gorlntiisii ile barigip bu goriintii ile kendisini sergileyerek tersine isleyen bir taklit
stratejini benimsemektedir. Tracy ise bir anlamda yerel kiiltlirleri kesfedilmesi
gereken, merak uyandiran ve egzotik bulan oryantalistleri simgelemektedir. Tracy
Kamara’y1 nii olarak resmetmek istemis ve en nihayetinde ona kars1 sergiledigi erotik
yaklasimi yine egzotikligine kapildigi yeni Fransizca 6gretmenine ¢evirmistir. Tiim bu
davraniglartyla Tracy’nin, sOmiirge topraklarini cinsellestiren klise kolonyal
sOylemleri benimseyen bir somiirgeciyi (beyaz adami) taklit ettigini, kendisini onun
yerinde konumlandirmaktan memnuniyet duydugunu soyleyebilmemiz miimkiindiir.
Siyah bir kadin olan Tracy’nin beyaz adami taklit ediyor olusunun arka planinda,
ozgiirliiklerini kazanabilmeleri igin Ugiincii Diinya kadinlarina “evrensel” Batili
Olciitleri dayatan Batili feministlerin etkisi bulunmaktadir. Evrenselin en asli
temsilcisini Batili erkek olusturmakta, evrenselci sdylem ile erkek egemenligi arasinda
kusku gétiirmez bir iliski bulunmakta, bu alandan kadin dislanmaktadir. Bu nedenle
evrensellik soylemi, fallus-merkezci bir pozisyon alis1 beraberinde getirmektedir.
Ugiincii Diinya kadinlarina ancak evrensel oldugunu iddia ettikleri kendi kazanimlarimni
elde edecekleri takdirde 6zglirlesebileceklerini iddia eden Batili feministler, tam da bu
fallus-merkezci pozisyondan konusmaktadir. Evrensel kadinlik yarar ile kiiresel kiz
kardeslige yardimci olmak gibi son derece “iyiliksever” bir amagla benimsenen bu
tutum, hiikiimran 6zne konumunu ele gecirme fantezileri kuran emperyal ve eril

fantezilerden bagimsiz degildir (Yegenoglu, 2017, s. 138-139).

Adichie’nin  Sigrayan Maymun Tepesi adli hikayesinde de Afrikali Yazarlar

Atdlyesi’nin gerceklestirilecegi Maymun Tepesi adl1 bir tesiste toplanan yazarlardan
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biri olan Nijeryalh Ujunwa, Ingiliz katilimci Isabel tarafindan beden politikalari
tarafindan sekillenen bir irk¢iliga maruz kalmaktadir. Isabel goriintiisiinii begendigi
Ujanwa’yi, Nijeryali alt tabakadan gelen bir kadin olmay1 ¢irkin olmakla 6zdes
gorerek, ancak Nijerya’nin kraliyet ailesinden gelebilecek biri olarak gormektedir.
Isabel’in iltifat olarak gordugii bu ifadeyi Ujanwa ¢irkince bularak, Batili ve beyaz
kadinlarin giizelliklerini agiklamak icin de kraliyet kanina ihtiya¢ duyup duymadigini
sormak istemektedir. Ujanwa bu anlamda, bir Ingiliz olan Isabel’in sahip oldugu
somiirgeci ideoloji ¢cercevesinde bu tarz bir ifade de bulundugunun farkindadir. Ayrica
yine ayn1 hikdyede; Ujanwa’nin babasi annesini ona gore daha Batili bir goriintiiye
sahip, ac¢ik tenli ve melez bir kadinla aldatmaktadir. Burada da tipki Taklit adl
hikayede oldugu gibi, Nijeryal1 erkeklerin —somiirgeci beden politikalarinin etkisinde
kalarak- beyaz kadin bedenine benzedigi 6l¢lide siyah kadinlar1 estetik bulup tercih

etmesi s0z konusudur.

Sigrayan Maymun Tepesi adli hikdyede ayrica Chimamanda Ngozi Adichie, diger
postkolonyal feministlerin ¢alismalarinda yaptig1 gibi, kolonyal sdylem ¢ercevesinde
siyah kadinin cinsel sapkinliklara ve hayvani cinsel giidiillere sahip olarak
yansitilmasin1 ~ sorunsallagtirmaktadir.  Isabel’in  kocas1 olan Edward’la ilk
tanismalarindan itibaren Ujanwa, bu yanilsama iizerinden kendisine mesruiyet
saglayan Edward’in agik¢a cinsel tacizlerine ugramaktadir. Edward tiim 1rke1
davraniglartyla Bati somiirgeciligini simgelemektedir; Edward Senegalli olmayi
onemsememekte, bir Afrikalinin 6zgiirce escinselli§ini duyuramayacagini ifade
ederek Afrika’ya iliskin tek bir hikdye olusturmakta ve siyah kadinin ilkel cinsel
arzulara sahip oldugunu diisiinerek onu cinsel bir nesne konumuna sokmaktadir.
Hikayenin sonunda s6z konusu asagilanma ve tacizlere dayanamayan lezbiyen
Senegalli kadin ve Ujanwa, Edward’a kars1 seslerini ¢ikarma ve dayanigsma karari
almig, boylece postkolonyal feminizmin 6rmeye ¢alistigi sinir tanimayan dayanisma

agmi kurmuslardir.

Adichie’nin Boynunun Etrafindaki Sey adl hikdyesinde de yakaladigi vize imkani
sonucunda Nijerya’dan Amerika’ya calismak i¢in go¢ eden Akunna’nin beden
politikalar1 {izerinden maruz kaldigi bir wrk¢ilik s6z konusudur. Ugiincii Diinya
kadinlarin1 kendi ayaklarinin iistiinde duramayan, egitimsiz ve boyun egen kimseler
olarak resmeden kolonyal eril sdylem, Akunna’nin isminin anlaminin “babanin

serveti” oldugunu 6grenen Amerikalilarin bu ismi tam da siyah bir kadina yakistirtyor
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olmasiyla kendisini gostermektedir. Ayn1 sekilde hikdyede siyah bir kadin olan
Akunna’nin Amerikali bir erkekle iligki icerisinde olmasini, beyazlar da siyahlar da
yadirgamakta ve hatta inanmamaktadir. Bunun nedeni, Amerikali beyaz bir erkegin
ancak beyaz bir kadini tercih edebilecegine inanilmasi ve bunun normallestirilmesidir.
Benzer bir sekilde, Amerikana’da Ifemelu Yiikselen Giinesin Ulkesinde’de ise
Kainene, surf siyah olduklar1 i¢in g¢evreleri tarafindan beyaz erkek arkadaslariyla

yakistirilmamakta ve iliskilerinin gercekligi sorgulanmaktadir.

Chimamanda Ngozi Adichie kurmacasinda yer alan tiim bu Nijeryali kadinlar, onlara
yonelik iiretilen olumsuz ifadelerle sekillen kolonyal eril s6yleme maruz kaldiklar1 i¢in
“Oteki” olmanin agir baskisi altinda yasamaktadir. Kimliklerine ve kimliklerinin
sekillendirdigi kiiltiirel ve bedensel varoluslarina karsi maruz kaldiklar1 epistemik
siddet, dogal olarak, onlar1 kabul gorebilecekleri bir diinyay1 arzulamaya itmektedir.
Bu arzuyla hareket eden tiim bu kadinlar kurmak istedikleri diinyanin insasi i¢in,
kendilerinin sahip olmadig1 Olgiitlere sahip olduguna inandirildiklar1 beyazin
diinyasina bakmaya baslamaktadir. Somiirgeci bir politikanin etkisinde kaldiklarinin
bilincinde olmadan beyazligi kiiltiirel ve bedensel kodlariyla taklit etmeye koyulan bu
kadinlar, Adichie’nin kurmacasinda da goriilebilecegi gibi, maruz kaldiklar1 kolonyal
eril tahakkiimden bu sekilde kurtulamamaktadir. Yine Adichie kurmacasinda
gortlebilecegi gibi bu kadinlar i¢in kurtulus -her birinin toplumsal varolusuna gore
farkli sekillerde gergeklesebilecek sekilde- beyaz maskelerini ¢ikarip kendilerini etkin

ve eylemci bir konuma getirebilmeleriyle miimkiindiir.

4.3. Konusma Arzusu veya “Madun Konusabilir mi?”: Mor Amber

Anne gittikten sonra, ge¢misi, Jaja’yla birlikte Anne’yle dudaklarimizdan ¢ok
ruhlarimizla konustugumuz yullar: diisiindiim. Nsukka’ya kadar. Her sey
Nsukka’yla baslamisti; Ifeoma Hala 'nin Nsukka’ daki dairesinin verandasinin
yvanmindaki kiigiik bahgesi sessizligi kaldirmaya baslamisti. Jaja 'nin meydan
okumast simdi bana Ifeoma Hala 'nin denemek i¢in diktigi mor amberleri
hatwrlatiyordu, ender bulunan, mis kokan bir 6zgiirliik. Darbeden sonra,
Hiikiimet Meydani 'nda, ellerinde yesil yapraklar sallayan kalabaklarin
sarkisimi soylediklerinden farkl bir 6zgiirliik. Yasanacak bir 6zgiirliik.

Chimamanda Ngozi Adichie, Mor Amber
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Chimamanda Ngozi Adichie ilk romani olan Mor Amber’de, totaliter bir diizenin
kurulu oldugu bir evde konusabilmenin yollarint arayan ergenlik ¢agindaki bir geng
kizin, Kambili’nin, yolculugunu bizlere anlatmaktadir. Romanin basinda iginde
bulundugu dinsel ve ailesel kargasa karsisinda sesini ¢gikaramayan ve boyun egdirilmis
olarak resmedilen Kambili, bir kadin kurban konumundayken, romanin sonlarina
dogru sesini bulmasiyla bu konumdan uzaklagsmaktadir. Kambili’nin yolculuguna eslik
etmenin en etkileyici tarafi, onun kitabin anlaticis1 olmasi dolayisiyla, yalnizca olaylar
gozlemleyebilen, maruz kaldigi veya sahit oldugu tiim siddet eylemleri karsisinda
miicadele edemeyen, her ne kadar istese de konugamayan biri ile empati kurabilmek,
onun yasadig1 endiseleri yasayabilmek ve en nihayetinde onun gelisim siirecine sahit
olabilmektir. Elbette Adichie’nin romani kahraman bakis agis1 teknigiyle anlatmasinin
ve bu kahraman anlaticiy1 sesi olmayan bir geng kiz olarak tercih etmesinin tesadiif
oldugunu diisiinmemek gerekir. Yalnizca kaleme aldigi birka¢ hikaye disinda
eserlerinde kahraman bakis agis1 kullanmay1 tercih etmemis olan Adichie’nin, bu
romanityla bizi Kambili’nin goziinden bir diinyay1 seyretmeye ve {lizerine diisiinmeye
itiyor olusu, esasinda bizim madun sesleri duyabilmek i¢in Onerilmis olan bir yola
girmemize olanak saglamaktadir. Okuyucularina sunmug oldugu bu olanak sayesinde
de Adichie, madun kadmin sesini duyurabildigi ve romandaki tiim madunlar1 bu
maduniyet durumuna siirikleyen 1rk, sinif ve toplumsal cinsiyet temelinde sekillenen
farkli toplumsal kosullara 1s1k tutabildigi i¢in postkolonyal feminist bir miicadele
gerceklestirmektedir. Chimamanda Ngozi Adichie’nin Mor Amber romani ile
gerceklestirdigi miicadeleyi anlayabilmek i¢in, romanin bir okumasini yapmadan
evvel, madunun nasil duyulabilecegi {izerinde durmak dogru olacaktir. Gayatri C.
Spivak onunla gerceklestirilen bir sdyleside “madun konustugunda, insanlarin
sOyleneni karsi ¢ikan bir konugma olarak kabul etmeye yetecek altyapilar1 yoktur”
aciklamasinda bulunmakta, makalesini okuyanlarin bir¢cogu her ne kadar onun sanki
madunun konusma yetisi olup olmadigini tartistigin1 diisiinse de esasinda meselenin
bu olmadigini, madunun elbette konustugunu ancak duyulamadigini ifade etmektedir
(Spivak, 2017, s. 97). Peki, Spivak’in ifade ettigi gibi, sahip olunmadig1 i¢in madunun
sesinin duyulmasina engel olan altyapilar nasil insa edilebilir? Joe Maggio "Can the
Subaltern Be Heard?": Political Theory, Translation, Representation, and Gayatri
Chakravorty Spivak adli makalesinde bu alt yapilarin insasi i¢in —Spivak’in
gorlslerinden hareketle olusturdugu- gerceklestirilebilecek olast bir formiil 6ne

stirmektedir. Maggio’ya gore, tiim kiiltiirlerin ayn1 “kimlik” dilini konusuyor olmasi
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miimkiin olmadig1 i¢in Batili olmayan bir kiiltiir izerine arastirma yapacak olan Batili
entelektiielin yapmasi gereken sey, dinleme ve anlama bi¢imini doniistiirmektir. Bunu
yapabilmesi —Batil1 olmayan bir toplumu terciime edebilmesi- i¢in bu toplumun tiim
eylemlerini bir iletisim bi¢imi olarak anlamaya caligmasi ve bunu yaparken de bu
iletisim bicimini ele alinan toplumun kendi terimleriyle kavramasi gerekmektedir.
Maggio’ya gore, Spivak’in “Madun Konusabilir mi” adli makalesinde ima ettigi Batili
entelektiielin sahip oldugu “anlama smirlilig1” problemini, tiim eylemlerin bir noktaya
kadar iletisimsel bir rol oynadigi tezinden hareketle sekillenecek bir kiiltiir okumasi ile
asabilmek miimkiindiir. Bir kiiltiir, icerisinde ger¢eklesen davranislarin bir
terciimesiyle anlagilabilir. Bati (veya herhangi bir) kiiltiire ayricalik tanimadan
gergeklesen bu daha agik uglu sdylem ve iletisim anlayisinin benimsenmesiyle
kiiltlirler arasinda anlama girisimine koyulmak miimkiindiir. Maggio tam da bu
nedenle madun seslerden s6z ederken “Madun Konusabilir mi?” ifadesini kullanmak
yerine “Madun Duyulabilir mi?” ifadesini kullanmanin daha anlamli olacagini ifade
etmektedir. Spivak’a gore Bati’nin maduna yaklagimi ya onlar adina konusmak ya da
algak seviyedeki seslerini duyurmalarina olanak tanimaktan ibarettir. Ancak her iki
yaklasim da madunu susturmaktadir, ¢linkii egemen olanin madunla olan konumsal
iligkisini géz ardi etmektedir. Burada otekinin temsili, madunun 6znelligini yok
etmektedir (Maggio, 2007, s. 421-422). Aslinda hi¢bir zaman “madun konusamaz”
ifadesini kullanmadigimi ifade eden Gayatri C. Spivak’a gore; konusma denen sey
beraberinde dinlemeyi, yanit verme olasiligini ve sorumlulugu iceriyorsa sayet —ki
bunlar madunun alaninda yoktur- madun konusabilmektedir. Madunu gizlendigi
yerden ortaya ¢ikarabilmenin yolu madunun konusmasinin, hegemonya g¢evrimine
madun olarak dahil ederek iiretilmesiyle miimkiindiir. Madun i¢in yiiriitiilecek bir
miicadele, madunu tam da bu yolla dile getirmekle gerceklesebilmektedir (Spivak,
2017, s. 83-84). Spivak madunun nasil dile getirilebilecegini —madun seslerin nasil
duyulabilecegini- gosterebilmek amaciyla, onu Madun Konusabilir mi? adl
makalesini yazmaya iten sey olan biiylikannesinin kiz kardesinin intihari iizerine bir
yapisOkiime girismektedir. 1926 yilinda Kalkiita’da kendisini asarak intihar eden bu
kadin, Bhuvaneswari Bhaduri, ardinda biiyiikk bir bilmece birakmistir. Hint
toplumunda kendi canina kiyan gen¢ bir kadinin muhtemelen yasak bir hamilelik
yasadigl i¢in ‘“namusunu temizlemek” amaciyla bunu gercgeklestirebilecegine
inanildiginin farkinda olan Bhuvaneswari, intiharini adet gérdiigii tarihe bilingli olarak

ayarlamistir. Bunun sonucunda, kolayca bu intihar1 kadin1 damgalayarak ¢ézebilecek
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olan insanlarin kafasinda soru isaretleri olusabilmistir. Bu kadin, kendi intiharini bir
mesaja doniistiirmesinden anlayabilecegimiz gibi, 6nemli 6l¢iide konusma arzusuna
sahiptir ve bu arzuyla her seyi denemektedir. Bu intihar, iletisim kurmanin en ug
noktalardaki drneklerinden biridir. Intihar olayidan sonra, aile ve ¢evresindeki ¢cogu
kisi kendini anlatma arzusuyla dolu bu kadinin mesajin1 idrak edememis, bunun yerine
onu ayiplamay1 ve asilsiz iddialarda bulunmay1 tercih etmistir. Bu madun kadinin
mesajini i¢eren intihar Spivak’in kusagina gelindiginde tam anlamiyla unutulmus,
kimse bu konu hakkinda konusmayi onemsememistir. Spivak tam da boyle bir
durumda madunun konusamayacagini ifade etmektedir, ¢linkii madun konussa da
muhataplart onu duymak icin gayret gostermediginden sesini duyuramayacaktir.
Spivak makalesinde bu madun kadinin intihariyla Hindistan’daki sati-intiharinin
toplumsal metninini yeniden yazdigmmi iddia etmektedir. Hindu mitolojisinde
Durga’nin (daha sonra “iyi es” anlamina gelen Sati ismiyle anilacaktir), babasinin kotii
davraniglart sonucunda aci igerisinde 6lmesiyle kutsal kocasi Siva ona sevgisini ve
hiirmetini géstermis ve Durga’nin yer yeryiizline yayilan pargalarinin her biri kutsal
yolculuk mekanlarima doniismiistiir. Bu hikdyeden hareketle Sati gelenegini
benimseyen erkek Hindular dul kalan kadinlarin iyi bir es olduklarin1 géstermek -bir
nevi Durga’nin Siva’ya olan borcunu ddeyebilmek- icin yakilmayr kendilerinin
istedigine inanmaktadir. Diger yandan Batililar bu eylemi, yalnizca kurtarilmasi
gereken kurbansal bir sunu olan dul kadinin yakilmasi ritiieli olarak yorumlamaktadir.
Burada madun kadimin konusabilecegi higbir alan yoktur. Ancak Bhuvaneswari
Bhaduri’nin intihari, onun bedeninin tek bir erkek tarafindan mesru tutku icerisine
hapsedildigini reddetmek (bundan da 6tesi yerinden etmek) i¢in biiyiik ¢aba sarf etmis
—adet kanamasin1 beklemis- olmasi sebebiyle, intihar eden madun kadinin failligini
gozler Oniine sermektedir. Ayrica sati-intiharini gerceklestirecek kadinin adet
kanamas1 var iken —kirli oldugu gerekgesiyle- intihart = ger¢eklestirmesi
yasaklanmigken, Bhuvaneswari’nin ozellikle adet kanamasi gérmeye basladiktan
sonra intihar etmis olmasi, Hindular i¢in 6nemli olan bir gelenegi ters-diiz ettigi i¢in

son derece dnemlidir (Spivak, 2016, s. 104-108 & Spivak, 2017, s. 82).

Gayatri C. Spivak, Bhuvaneswari adli madun kadinin intihar1 {izerine gerceklestirmis
oldugu bu yapisokiimle madun seslerin nasil duyulabilecegini 6rneklendirmektedir.
Spivak’in yontemi, tipki Joe Maggio’nun da makalesinde 6zetledigi gibi, madunun

konusmasinin ancak onun davraniginin ait oldugu kiiltiirel kodlarla ifade
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edilebilecegini gostermektedir. Spivak burada Hint bir madun kadinin sesini, onun
davranigini bir iletigim bi¢imi olarak algilayarak ve bu iletisimi onun kiiltiiriinde yer
alan geleneklerin izini takip etmesi sonucu ulastigi bulgularla iliskilendirerek

duyurabilmektedir.

Gayatri C. Spivak’a gore giincel caligmalarla birlikte madun kavrami, ilk donem
maduniyet tarih¢ilerinin “disa doniik — toplumsal devingenlik ile iligkisi kesilen
insanlar ve gruplar1” ifade edecek sekilde kullandigi halinden farkli bir forma
dontismiustiir. Eski tanimlar madunu, somiirgeci 6zneyi iireten kiiltiirel hatlardan
kopuk ve merkeze giris imkani bulunmayan bir konuma yerlestirmistir. Ancak artik
giiniimiizde “yeni madun, ayr bir kentsel alanda, siniflar1 yalnizca birer ara¢ olarak
olusturan kiiresel sermaye mantig1 tarafindan iiretilmektedir ¢iinkii ticari ve finansal
sermaye, endistriyel bir bilesen olmadan islevini yerine getirememektedir.” Bu
nedenle de artik madun, kiiresel kapitalizmin kendi lehine yiiriittiigii stratejik
hamleleriyle, bir sekilde kapitalizm ¢arklarinin igerisine ¢ekilmekte ve artik merkez
ile iletisime gegebilmektedir. Ayrica madunun cins-kimlikli (gendered) olmasi da
(Birlesmis Milletler tarafindan genis katilimli kadin konferanslarinda cinsiyet ve cins-
kimlikli diizenin varsayimlarindan hareket edilmesini, biyolojik belirlenimciligi ve
kadinin bir nesne se¢gmesini zorunlu kilarak bir kadin hayat1 senaryosu yazilmasinin
bir sorun olarak goriilmemesi de bu duruma bir Ornektir) madun kavramini
genislemeye zorlamaktadir. Bu haliyle hem Marksizm hem de feminizm ile teorik
acidan iligki kurmasi gereken maduniyet ¢caligmalar “madun’u, sinif temelli bir hatta
daha genis bir gruba referans vermeye basladig1 ve 6ne ¢ikacak bi¢cimde cinsiyet ve
cins-kimlik zemininde uygulanan miidahalelerin muhatab1 oldugu icin yeniden
tanimlamaya koyulmalidir (Spivak, 2010, s. 55-57). Partha Chatterjee’ye gore de
maduniyet ¢alismalarinin giindemi artik “madunun ne oldugu” degil “madunun nasil
temsil edildigi” olmustur. Hem arastirdigi konular hem de uyguladigi yontemler
acisindan degisim gegiren maduniyet caligmalari, artik yalnizca koyli isyanlarini
incelemeyi bir kenara birakmis, giinliik maduniyet bigimlerini deneyimleyen madun
biling bi¢imlerine bakmaya ve metinlerin elestirel bir c¢oziimlemesini yapmaya
koyulmustur (Chatterjee, 2010, s. 296). Maduniyet caligmalar1 bu yeni egilimi ile
birlikte odak noktasini, Jacques Derrida’nin yapisokiim ve Michel Foucault’nun
sOylem analizi yontemlerinin etkisinde madun 6znelliginin temsillerine ¢evirmistir

(Ludden, 2002, s. 17). Bu baslik altinda da Chimamanda Ngozi Adichie’nin Mor
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Amber romani ile yer yer referans verilecek diger eserlerindeki madun temsillerinin
bir okumasi gerceklestirilirken, ¢agdas maduniyet ¢aligmalarinin ilerlemis oldugu bu

yoldan hareket edilmeye ¢alisilacaktir.

Mor Amber Baba’nin (Eugene’nin) 6fkesi karsisinda karis1 (Betrice) ve ¢ocuklarinin
(Kambili ve Jaja’nin) tedirginligini hissettigimiz bir kriz ile baglamakta, bu kriz tim
roman boyunca devam etmekte ve bu sayede bizi canli tutmaktadir. Higbir kilise
ziyaretini ve dini ibadeti kagirmamalar1 hususunda kati kurallar1 olan Baba, Jaja o giin
kilisedeki ayine katilmak istemedigi icin elindeki dua kitabini hiddetle firlatarak
Anne’nin ¢ok sevdigi minik balerin heykelciklerini kirmistir. Baba’nin bu siddetini
sergilerken dini bir kitab1 kullanmis olmasi, o evde din araciligiyla igleyen totaliter bir
diizenin gegerli oldugunu bizlere gostermekte, siddet eylemi sonucu kirilan
heykelciklerle de bu diizenin yiiriitiiclisli olan eril 6znenin tahakkiim altinda tuttugu
aile tyelerinin yeni bir diinya kurmalarmna olanak vermedigine dair ¢agrisimda
bulunulmaktadir. Anlati, Kambili ve Jaja’nin fiziksel ve psikolojik gelisimlerini takip
etmemize olanak saglayacak sekilde Enugu’daki evleri, kiliseleri, okullar1 ve son
olarak Nsukka’da ilerlemektedir. Kambili ve Jaja bu mekanlar igerisinden yalnizca
Nsukka’da, Baba’nin otoritesinden biraz olsun siyrilabilmekte ve soluk
alabilmektedir. Holding sahibi kapitalist Baba ¢ocuklarini, ilmek ilmek isleyip
gelistirerek satisa hazirladigi metalar gibi gormekte, karini yiikseltebilmek igin onlari
ev, kilise ve okul arasinda isleyen ve onun kontroliinde olan bir iiretim bandinin
icerisine hapsetmektedir. Baba’nin fabrikada iiretilen her yeni iiriinii evlerine denemek
icin getirttirmesi de onun bu kapitalist arzusunun bir gostergesidir. Kambili, Jaja ve
Anne’nin bu yeni lriinleri yorumlarken, kendi diislincelerini sdylemek yerine,
Baba’nin duymay1 arzuladigi ve artik kliselesmis yorumlar1 yapiyor olmalar1 da
onlarin dahil edildigi bu iiretim sisteminde nasil ve kim tarafindan sessizlestirildigini
gostermektedir. Ailesine bolluk igerisinde bir hayat sundugu i¢in kendisiyle gurur
duyan Baba, onlar1 insanliktan ¢ikarip bir nesneye indirgediginin bilincinde degildir.
Onlara sundugu igin kendisiyle 6viindiigii evleri, ailesi i¢in bir hapishanedir. Oyle ki
Kambili yasadiklar1 evi “genis yemek odamiz daha da genis bir oturma odasina

acilmasina ragmen, soluk alamadigimi hissediyordum” ifadesiyle betimlemektedir

(Adichie, 2006, s. 12).

Baba, evlerini -tipki fabrikasinda verimlilik alabilmek icin gergeklestirdigi gibi-

zaman ve mekan anlaminda bélmekte ve programlamaktadir. Ailenin tiim fertlerinin
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yemek saatleri, ibadet saatleri, aile saatleri, 6gle uykusu saatleri ve ders calisma
saatleri gibi tiim aktiviteleri Baba tarafindan saatlik, giinliik ve haftalik ¢izelgelerle
belirlenmektedir. Bu programlarin disina ¢ikmak ve Baba’nin onaylamayacagi
davraniglart sergilemek (ki bu Baba’ya gore giinah islemek anlamina gelmektedir)
cezalandirilmay1 gerektirmektedir. Bu cezalandirma -uygulanan psikolojik siddetin
yaninda- parmak kirma, viicuda kaynar su dokme ve neredeyse oldiirecek seviyede
darp etme gibi cok agir fiziksel siddetlerle Baba tarafindan gergeklestirilmektedir.
Ailenin iiyeleri, Baba’nin onlarin iizerinde kurdugu bu tahakkiime boyun egmekte ve
iclerinde bulunduklar1 hapishanenin kurallarina korii koriine uyarak onun bu
tahakkiimiinii mesrulastirmaktadir. Oyle ki Anne’nin hamileligini 6grenen Kambili,
Baba’nin heniiz anne karninda olan bu bebege dahi bir program hazirlayacagi
thtimalini diistinmektedir. Bu hamileligin sonlandigi, Baba’nin Anne’yi darp ettigi giin
odasindan ¢ikma cesaretini gosteremeyen Kambili, bu siddet eylemi sonlansin diye
icinden 20’ye kadar say1 saymak disinda yapabilecek bir sey bulamamistir. Bu siddet
eyleminin sonunda annesi babasinin sirtinda kanlar igerisinde hastaneye gotiiriilmiis
ve giinlerce eve gelmemis olsa bile, ne o ne de Jaja, babasina annesinin durumunu
soramamistir. Anne ve Baba hastanedeyken de tipki Baba baslarindaymis gibi giinliik
programlarini yerine getirmeye devam etmis (ilk olarak annelerinin merdivenlere
yayilan kanini temizlemis, daha sonrasinda yemek saati-aile saati ve ibadet saatlerini
gecirmis), birbirleriyle dahi olan biten seylere dair konusmamiglardir. Onlar bu
hallerini —tepki vermekten, konusmaktan ve hissetmekten yoksun- birer nesne
olduklarini kabul etmek zorunda kalmis, bdylece Baba’nin ilmek ilmek ordigi

fabrikasi o baginda degil iken de ¢alismaya devam edebilmistir.

Evde her giin aile saati icerisinde gazetelerdeki haberler okunmakta ve sozde
tartisilmaktadir. Bu sozde tartisma, yalnizca Baba’nin duymay1 istedigi yorumlarin
ifade edilmesiyle ger¢eklesmektedir. Baba’y1 memnun etmek, ondan kabul ve biraz da
sevgi gorebilmek icin ¢irpinan Kambili; Anne veya Jaja, Baba’nin onaylayacagi bir
yorumda bulununca onlar1 6lesiye kiskanmaktadir. Halbuki esasinda bu evde ne
Kambili ne de Jaja veya Anne konusabilmektedir, ¢linkii -Gayatri C. Spivak’in da ifade
ettigi gibi- konusma beraberinde yanit verebilme ihtimalini, sorumlulugu ve
dinlenebilmeyi gerektirmektedir ve higbiri bu imkanlara sahip degildir. Etraflarinin
saril1 oldugu totaliter diizen korku iizerine insa edildiginden yanit verememekte,

yalnizca Baba’nin dogrularini dile getirebilmekte ve onlar1 nesnelestirmekten Gteye
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gidemeyen bir adam tarafindan dinlenilmemektedirler. Kambili, evde gerceklesebilen
konusmalar1 su sekilde 6zetlemektedir: “Birbirimize cevaplarini bildigimiz sorular
sorardik. Belki de cevabini bilmedigimiz &teki sorular1 sormamak i¢in yapiyorduk

bunu” (Adichie, 2006, s. 26).

Baba, evdeki sorumlu oldugu sessizlikten son derece memnundur. Oyle ki sahibi
oldugu Standard adli gazetenin editérii Ade Coker’a, cocuklariyla ev terbiyesi
almamis ve Tanr1 korkusu bilmeyen “giiriiltiicii” ¢ocuklara benzemedigi i¢in gurur
duydugunu ifade etmektedir. Ancak celiski su ki karisinin ve cocuklarinin ona
muhalefet etmemeleri i¢cin miicadele eden Baba; Nijerya’daki darbe yoOnetimine
baskaldirmis, bu durusuyla Uluslararas1 Af Orgiitii’'nden insan haklar1 ddiiliinii almis,
gelenekgilige kars1 olmasina ragmen Igbo kiiltiiriinde “toplum igin ¢alisan” anlamina
gelen Omelora adimi gururla tasmmistir. Cocuklarina  kimsenin karsisinda
egilmemelerini salik vermis ancak Jaja ayin sirasinda Peder Benedict karsisinda
egilmedigi icin ona siddet uygulamistir. Benzer sekilde, cevreleri tarafindan karisi
Beatrice ona daha fazla erkek ¢ocuk veremedigi i¢cin yeni bir kadinla evlenmesi
sOylendiginde buna 6fkeyle karsi ¢ikmasina ragmen, karisi ile kendisini esit tuttugu
bir evlilik slirdiirmek bir yana, karisinin iist iiste diisikk yapmasina sebep olacak
boyutta siddet eylemi gerceklestirmistir. Kendi gazetesinden Nijerya’daki iktidara
kars1 sesini ¢ikarmasini bekleyen ancak bunun yaninda ¢ocuklarinin sessizligiyle
Oviinen Baba’ya Ade Coker’in verecegi su yanit son derece dnemlidir: “Hepimiz sessiz
kalsaydik, Standard ne olurdu, bir disliniin” (Adichie, 2006, s. 51). Babanin
ikiylizliilugli bununla da sinirh degildir. Kendi ailesine acimasizca iskence edebilen bu
adam, iskencesi son bulduktan sonra onlar1 yarali halde goriince aglamakta ve onlar
ne kadar sevdigini soylemektedir. Benzer sekilde, editérii Ade Coker yazilarindan
otlirti bir suikasta kurban gitmeden once kagirilip iskence gordiiglinde, bu eylemi

gerceklestirenlerin insafsizligina lanet okumaktadir.

Esasinda burada romanin alegorik bir okumasini yapacak olursak, Chimamanda Ngozi
Adichie’nin -tam da bu ikiyiizliiliik iizerinden okunabilecek sekilde- Eugene (Baba)
karakteri ile Nijerya’nin ge¢mis askeri yonetimi arasinda bir iliski kurdugunu
sOyleyebilmemiz miimkiindiir. Ogaga Okuyade gergeklestirmis oldugu analizde,
Eugene karakteri ile Nijerya’nin eski baskan1 General ibrahim Babagandi arasinda
onemli bir benzerlik gérmektedir. Eugene’nin hegemonyaciligi, dini yonetimi ve

kendine 6zgili durusu ile Babagandi’nin despotik ve ayn1 zamanda histrionik yonetimi
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arasinda paralellik goren Okuyade’ye gore; Eugene de tipki Babagandi gibi kendisini
Ozgiirlik ve demokrasi savascist gibi lanse etmekte, askeri tiniformasimni giymeme
konusunda 1srarct davranmaktadir. Babagandi’nin basinda oldugu askeri cunta
Nijerya’da, Ulusal Cumhuriyet¢i Kongre ve Sosyal Demokrat Parti olmak {izere iki
siyasi parti kurmus ve manifestolarini yayimlamistir. Eugene’nin Kambili ve Jaja icin
hazirladig1 programlar ile bu manifestolar da benzerlik tasimaktadir. Eugene de
Babagandi’nin Nijerya ulusuna yaptig1 gibi, cocuklarma kiigiik diizeyde ozgiirliik
tanimakta (Eugene demokrasi anlayisina hizmet edecek bigimde geleneklerin sembolii
Papa-Nnukwu ile goriismelerine ve Ifeoma Hala’y1 ziyaret etmelerine kisa siireli de
olsa izin vermektedir) ancak programlarinin disina ¢ikmalarmi kesinlikle kabul
etmemekte ve ciktiklar takdirde cezalandirmaktadir. Benzer sekilde, Babagandi’nin
sosyal adalet ve sosyal caligmalara hizmet etmesi i¢in kurumlar kurmasi gibi, Eugene
de sessiz kitleler adina konusmak ic¢in Standard’t kurmus ancak bununla beraber
otokratik doktriner standartlar1 ile aile fertlerinin seslerini kismaya devam etmistir. Bu
anlamda, Mor Amber diktatorliigiin sosyo-kiiltiirel topografyasini agiga ¢ikarmaktadir

(Okuyade, 2009, s. 254-255).

Aile fertlerinin her aksam aile saatlerinde okudugu gazete haberlerinden
cikarilabilecek sonuca gore, Nijerya’da glinden giine artan siyasi ve askeri ¢alkantilar
ve devaminda gelen baskici miidahalelere paralel bir sekilde, Eugene’nin evdeki
tahakkiimii sikilasmakta ve uyguladig1 siddet her gecen giin biiyiimektedir. Bunun
yaninda Kambili ve Jaja’nin, Eugene’nin tahakkiimiinii hissettigi diger iki mekan olan
kilise ve okullarinda da sessizlikleri biiylimeye devam etmektedir. Kiliselerinde
gerceklesen her ayinde Peder Benedict’in neredeyse Isa Peygamberle Eugene’yi bir
tutacak sekilde saygi gostermesi, her konugsmasinda muhakkak onu 6viiyor olmasi ve
her Nijeryalinin onu Ornek almasini istemesi de Eugene’nin tahakkiimiiniin
mesrulasmasina yardimci olmaktadir. Kilise ile Eugene arasinda bir is birligi
bulunmaktadir. Eugene’nin gergeklestirdigi her siddet eyleminden sonra aile
fertlerinden kendilerini temizleyip arinmalarini ve sonrasinda kiliseye giderek dua
etmelerini istemesi, kilisenin/dinin gerceklesen eril siddeti nasil Ortbas ettigini
gostermektedir. Bu iyilige karsilik, Eugene de kilisede ayine katilmayanlari tespit

ederek Peder Benedict’i her seferinde uyarmaktadir.

Peder Benedict Nijeryalilara yerliler deyip dudak biizecek kadar somiirgeci bir

s0ylemi benimsemekte, kilisede Afrikal1 Hristiyanlara 6zgii alkislar esliginde ilahiler
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okuma pratigine karsi c¢ikmakta, Igbo dilini kesinlikle yasaklamakta, kisacasi
Eugene’nin de misyoner okullarindan 6grendigi her kurali cemaatine dayatmaktadir.
Eugene de Afrikali kimliginden arinmis ve ailesini bu dogrultuda terbiye etmis (daha
“uygar” goriinmek igin evde Igbo dilinin konusulmasini yasaklamis, cocuklar1 ondan
etkilenmesin diye igbo geleneginin temsilcisi konumundaki babasiyla ¢ocuklarmin bir
araya gelmelerini kisitlamis) uysal bir somiirge insanini temsil etmesi dolayisiyla,
sOmiirgeci bir projeye hizmet etmektedir. Onun yalnizca ¢cocuklarini biiylikbabalari ile
gorlistiirmeyi arzulamiyor olmasindan ve babasinin inang¢ ve yasam tarzini elestiriyor
ve onu kafir olarak adlandiriyor olmasindan dahi somiirgeci bir pozisyonda oldugunu
¢ikarsamak miimkiindiir. Ciinki Eugene’nin de benimsedigi somiirgeci sdylemde
somiirge halklarinin gelenekleri, mitleri, 6rf ve adetleri yapisal bir ahlak bozuklugunu
temsil etmektedir. SOmiirge halki ile temasa gegmek, geri doniisii olamayacak bi¢cimde

sahibi olunan degerleri zehirlemekte ve bozmaktadir (Fanon, 2013, s. 48).

Eugene’nin Afrikali kimligine ragmen somiirgecilige hizmet ediyor olusunu, Frantz
Fanon’un Yeryiiziiniin Lanetlileri adl1 calismasinda iizerinde durdugu Ugiincii Diinya
burjuvasinin karakteristik ozellikleriyle agiklamak miimkiindiir. Fanon’un hayalet
burjuvazi olarak adlandirdigi bu metropol burjuva sinifi, yeni-somiirgeci pratiklerle
somiirgelestirilmekte olan halkina higbir yarari bulunmayan aksine zarari bulunan
yerli seckinlerden olusmaktadir. Bu seckinler, yerli olmasina karsin, somiirgeci
ayricaliklar ve koyliiler iizerinde kontrol yoluyla statii ve varlik sahibi olmayi
basarabilmektedir. Fanon’a gére metropol burjuvasinin hareketleri, somiirgecilerle
anlagmaya veya diger bir deyisle is birligi yapmaya neden olabilmekte, bu isbirligi
sonucunda ise iilke somiirgecilere bel baglamaya devam edebilmektedir (Fanon, 2013,
s. 173-181). Chimamanda Ngozi Adichie’nin hemen her eserinde s6z konusu yerli
seckinlere referans verecek karakterler bulunmaktadir. Mor Amber’deki Eugene ve
ornek aldigr kaywmpederi, Yiikselen Giinesin Ulkesinde’deki Reis Ozobia ve
Amerikana’daki Obinze Sef ve Sef Omeneka somiirgecilerle yaptiklari anlagmalarla
Nijerya’da ayricalikli bir hayata sahip olabilmis karakterlerdir. Bu yerli se¢kinlerden
yalnizca bir tanesinin gergekligi, Nijerya’ya yarar degil zarar getiriyor olusu, cesurca
dile getirilebilmistir. Amerikana’daki Sef Omenaka’ya yonelik halkinin parasini ¢alan

bir hirsiz oldugunu ifade edebilen tek kisi heniiz geng bir kiz olan Ifemelu olmustur.

Kambili ve Jaja’nin okullarinda da tipki kiliselerinde oldugu gibi Eugene’ye biiyiik

sayg1 duyulmakta ve Eugene’nin onayladigi kurallar gecerli olmaktadir. Kambili’nin
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gittigi okul (Lekesiz Yiiregin Kizlar1 Ortaokulu) Eugene’nin tavsiyesiyle “disiplin ig¢in
sart” oldugunu belirttigi tepelerinde cam kiriklari olan yliksek duvarlarla orilmustiir.
Kambili’nin egitim hayati Eugene’nin ezberci ve yalnizca derece alma odakl
stratejileriyle sekillenmekte, donem sonunda yalnizca birinciligi kagirdig icin babasi
tarafindan hakarete ugramaktadir. Yine Eugene, Jaja heniiz 10 yasindayken din dersi
smavinda iki soruyu bos birakip sinif birinciligini kagirdigi i¢in sol elinin bir parmagini
kirmigtir. Eugene’nin Jaja’nin sag eli degil de sol elinden bir parmagini kirmay1 tercih
etmesi bile bilinglidir; onun sag elini kullanarak ders ¢alismaya devam edebilmesini
garantilemek istemektedir. Eugene’nin arzusu, ¢ocuklarini cezalandirarak onlar1 dogru
yola c¢ekebilmektir. Psikolojik veya fiziksel tiim siddet eylemlerinden sonra
cocuklarina hazirladig1 programlar1 daha ¢ok agirlagtirmakta, fabrikasinda (evinde)

isleyisin aksamamasi i¢in biiyiik ¢aba sarf etmektedir.

Kambili, Jaja ve Beatrice’in Eugene’ye yonelik korkular1 6yle bir seviyededir ki —ona
iyelik ekinden yoksun bir sekilde “Baba” diye hitap etmelerinin hakkini verecek
bicimde- adeta onu tanrilastirmislardir. Hristiyanliktaki “Baba-Ogul-Kutsal ruh”
Ogretisine referans verecek bicimde, babalarindan -veya Beatrice i¢in kocasindan-
“Baba” yani “Tanr1” olarak sz etmektedirler. Bu durum ayni1 zamanda bir sevgisizlik
ve sahiplenilmemenin belirtisi olarak babanin {i¢lincii bir sahis olarak
konumlandirilmasinin bir neticesidir. Aile fertleri sevgi ve sicakliktan o kadar
yoksundur ki Eugene onlara bir fincan ¢ay ikram ettiklerinde hepsi saskinliga ugramas,
Kambili ise bu saskinlikla yudumladigi c¢aymin dilini yakisini “sevginin dilini
yakmas1” olarak yorumlamistir. Kambili ve Jaja’nin babalarina koyduklari mesafe
annelerine kars1 da s6z konusudur. Cocuklar babalarindan gordiikleri siddet karsisinda
sesini ¢ikarmadigi ve onlar1 yalniz biraktigi i¢in (ki esasinda annelerinin kendisi de
0znel bir maduniyet bicimindedir) anneleri ile bir yakinlik kuramayarak ona “Anne”
diye hitap etmektedirler. Ancak ailenin fertlerinin Eugene’ye atfettikleri tanrisalliktan
oOtiirii “Baba” ifadesini kullaniyor olmalari, tim roman boyunca daha belirgin bir
sekilde okunabilmektedir. Eugene’ye atfedilen dyle bir tanrisalliktir ki, Kambili’nin
heniiz cocukken hayallerinde cenneti onun odasi olarak canlandirmasina ve bu hayalde
ancak onun kucaklamasiyla huzura erisebilecek olmasina sebebiyet vermektedir.
Bunun yaninda, Eugene’nin “giinah isledikleri” gerekcesiyle onun koydugu kurallarin

disina ¢ikan aile fertlerini (kullarin1) cezalandiriyor olmasi ve en nihayetinde
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“glinahlarin1 affederek”™ onlar1 sarip kucaklayici bir tavri takiniyor olmasi da Tanr1’nin

bagislayiciligina bir gobnderme niteligi tagimaktadir.

Romanda Eugene’ye “Baba” veya “Omelora” diye hitap etmeyip kendi ismiyle hitap
eden yalnizca iki karakter bulunmaktadir: Papa-Nnukwu ve Ifeoma Hala. Eugene’yi
onurlandiran bu isimleri kullanmay1 reddeden bu karakterlerin her ikisinin de Eugene
veya herhangi birinin otoritesi altinda kalmayi reddedip ozgiirliiklerinden taviz
vermeyen karakterler olmasi elbette tesadiif degildir. Papa-Nnukwu, Hristiyanligin
Ogretilerinin (Baba-Ogul-Kutsal ruh o6gretisinin) oglunun kendisini babasiyla es
gormesine neden oldugunu ve onun bu nedenle atalarina saygisizlikta bulundugunu
one siirmekte, onunla alay edebilmektedir. Oglunun ona inanglarini terk etmesi ve
Hristiyanlig1 kabul etmesi karsiliginda tiim maddi imkanlar1 saglamayi teklif etmesine
ragmen bu teklifi asla kabul etmeyen Papa-Nnukwu, Eugene’nin otoritesine higbir
zaman boyun egmemekte ve hayatinin sonuna kadar yoksulluk igerisinde yasamay1
gdze almaktadir. Ancak burada Papa-Nnukwu'nun temsilcisi oldugu Igbo
gelenekeiliginin  herkes i¢in Ozgiirliigii vadettigini soylemek yaniltict olacaktir.
Neredeyse tiim dini inanglarda oldugu gibi Papa-Nnukwu’nun inandig1 animist dinde
de kadinlar erkeklere gore ikincil olarak konumlandirilmaktadir. Kambili’nin,
Ifemoma Hala ve Papa-Nnukwu ile katildig1 “mmuo gegis téreni”nde? belli mmuolar
izlemesine Papa-Nnukwu tarafindan izin verilmemis, Papa-Nnukwu kadinlarin bazi
mmuolar gecerken kafasini ¢evirmesini istemistir. Jaja ona bu insanlarin nasil bu
kostiimlerin igerisine girdigini sordugunda ise ona kizarak bunlarin insan degil ruh
oldugunu ve “kadin gibi” konusmayr kesmesini ifade etmistir. Mmuo gegis
torenlerinde kadinlarin maskeleri temasta bulunmaksizin yalnizca mesafeli bir sekilde
gozlemlemesine izin verilmekteyken, maskelerin ardindaki manevi anlamlar
sorgulamalarina izin verilmemektedir. Ciinkii bu manevi anlamlar1 idrak edebilecek
olanlarin erkekler oldugu kabul edilmektedir. Maskeleri takanlar ve bu festivali
organize edenler yalnizca erkeklerden olusmakta, kadmnlar yalnizca kisitlanmig

gozlemciler olarak bu festivallerde yer alabilmektedir (Reed, 1998, s. 71 & Reed,

20 fgbolarm gerceklestirdigi Mmanwu olarak adlandirilan maskeli balolarda, maskeli danscilar olarak
goriilen atalar (yani ruhlar) mmuo olarak adlandirilmaktadir. Bu maskeli balolarda, ahlaki bir tavirla,
mmuonun siki bir sekilde uyguladigi sosyal normlar giinliik yasam hikayeleri lizerinden dramatik
performanslarla sergilenmektedir. Bkz. Anuka, 2019, s. 127-128.

ChimamandaNgozi Adichie Mor Amber’in yani sira Yiikselen Giinesin Ulkesinde 'de bu maskeli baloya
yer vermektedir. Burada, Afrika’nin egzotikligine olan hayranligi nedeniyle Mmuo Festivali’ni
seyretmek isteyen Richard, Ugwu ile birlikte bu festivale katilmakta ve batili gdzleriyle bu ritieli
saskinlikla seyretmektedir.

113



2005, s. 50). Bu torenlerde gerceklestirilen dramatik performanslar ise Igbo
geleneginin  benimsedigi toplumsal cinsiyet rollerini yansitacak bigimde
tasarlanmaktadir. Ornek vermek gerekirse, en iinlii Igbo yerel maskelerinden olan
Agbobho mmuolar (diger bir adiyla kizlik ruhu maskeleri) ergen Igbo kizlarindan
beklenen idealleri temsil etmektedir. Gosteriler bir Igbo bakiresinin temsilini
sergilemekte, bu bakirelerden beklenen fiziksel idealler ise incelik, uzun boyluluk,
beyaz bir ten, diiz bir burun, kiiciik bir agiz, dolgun ve dik gogiisler, diizgiin ve
gorkemli saclar ve yiiz hatlarini belirgenlestiren dovmeler ile yansitilmaktadir. Tiim
bunlar Igbo toplumundaki erkeklerin kadinlardan bekledigi giizellik 6lgiitlerini
olusturmaktadir. Kizlik ruhu maskelerini giyen erkek dansgilar, abartili feminen
tavirlarla performanslarini gerceklestirmekte ve Igbo kadimlarindan beklenen ahlaki
sorumluluklar1 (tenin solgunluguyla tanimlanan safligi, performanslarla tanimlanan
zarafeti, dogurganlifi ve bereketliligi) ifade etmektedir. Canlandirilan bu kizlik
ruhlari, genellikle daha ciddi bir atmosfer yaratan igbo diinyasmin daha tehditkar
(erkek) ruhlarmin aksine, narin yiirekli olarak sergilenmektedir (Rand African Art,

n.d.).

Roman bize bdylece sunu gostermektedir; yalnizca Hristiyanlik degil, Igbo gelenek ve
dini inanglar1 da kullandiklart eril tahakkiim pratikleriyle Nijeryali kadinlar
sessizlestirmeye zorlamaktadir. Ciinkii ataerkil yapiy:1 insa etmek ve beslemek igin
kullanilan susturma; kadinlarin toplumsal varoluslari, diistinceleri ve ifadeleri tizerinde
dini veya kiiltiirel olarak onaylanmis tiim kisitlamalar1 kapsamaktadir. Burada,
egemen erkek yapi tarafindan ikincil konuma siiriiklenmis ve susturulmus kadinlar
ataerkil bir kontrol silah1 olarak kullanilmaktadir (Pauline, 1995, s. 75). Nijerya gibi
patriyarkal toplumlarda kadinlar yalnizca erkeklere gore ikincil bir toplumsal statiiyle
konumlandirilmamakta, bunun da yaninda varoluslar1 dini ve kiiltiirel faktorlere baglh
olarak algilanmaktadir (Abubakar, 2016, s. 603). Ornek vermek gerekirse, Yiikselen
Giinesin Ulkesinde’de Igbo gelenekgiligini temsil eden Hanimanne (Odenigbo’nun
annesi) Olanna’yr oglunun karis1 olmaya yakistirmamakta, bunun gerekg¢esini ise
kendisi i¢in baglik parasi 6dememis bir erkekle birlikte yasayan ‘ahlaksiz’ bir kadin
olmasia baglamaktadir. Burada Olanna’nin varolus bi¢imi, Igbo kiiltiirel kodlarina

uyumlu olup olmamasina gore tanimlanmaktadir.

Mor Amber’de Yine Papa-Nnukwu’nun, ibadet ettigi tanrilardan dul kiz1 i¢in bir koca

dilemesi de onun ve temsil ettigi gelenegin yaslandigi eril sdylemi meydana
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cikarmaktadir. Ifeoma Hala ise ne abisinin temsil ettigi kat1 Katolikligin otoritesine ne
de babasmin temsilcisi oldugu Igbo gelenekgiliginin baskiciliga boyun egmeyerek
sira dist bir karakter 6zelligi ¢cizmektedir. O, adiyla seslenmeyi tercih ettigi abisine
yemek duasini artik bitirmesi i¢in Tanri’nin soguk yemek yemelerini istemeyecegini,
babasina ise “koca” hayallerini bir kenara birakip kendisi i¢in akademik basarilar

dilemesi gerektigini sdyleyebilecek kadar miicadeleci bir karakterdir.

Mor Amber’de anlatinin gectigi, Kambili ve Jaja’nin gelisimini izleyebildigimiz son
ve en dnemli mekdn Nsukka’daki Ifeoma Hala’nin evidir. Nijerya Universitesi
kampiisiiniin icerisinde olan ve akademisyen Ifeoma Hala’nin nezdinde Nijerya’nin
gelecegini temsil eden aydinlara ev sahipligi yapmakta olan bu ev, iiniversitenin
“insana onurunu iade etmek” yazili siyah aslan heykelinin simgeledigi anti-kolonyal
sOyleme uygun diisecek bigimde, Kambili ve Jaja’nin konugsma arzularim
gerceklestirebilmelerine yardimei olacaktir. Ifeoma Hala’nin yokluk igerisindeki
evinin sahip oldugu demokrasi ortami, Kambili ve Jaja’nin kendi evleri ile tezatlik
olusturmaktadir. [feoma Hala’nin ¢ocuklari, Kambili ve Jaja’nin maruz kaldig1 gibi bir
totaliter diizene maruz kalmadiklar1 ve annelerinin etkisiyle esitlik¢i ve saygili bir ev
ortamina sahip olduklar1 i¢in, son derece dzgiiven igerisindedir ve her tiirlii otoriteyi
sorgulayacak varoluslara sahiptir. Kambili icin Amaka, Jaja icin ise erkek kuzenleri
kendileri i¢in 6rnek teskil etmektedir. Kendilerinin genis ancak nefes alamadiklari
evlerinin yaninda, onlarin kiigiik ancak bolca sevgi ve huzurun var oldugu evleri
bulunmaktadir. Kambili kendisini yasiti Amaka ile kiyasladiginda daha kiiclik
gormekte, onun konusmaya cesaret edemedigi babasiyla sohbet edebilen bu geng kiza
hayranlik beslemektedir. Kambili’nin hi¢ konugsmuyor veya konustugunda algak sesle
konusuyor olusuna takilan Amaka, Kambili’nin sesini bulabilmesine cesaret vermek
i¢in elinden geleni yapmaktadir. Onunla Afrikali kadin kimligiyle barismasi ve kendi

yerel kiiltiiriinii tanimasi i¢in bolca sohbet etmektedir.

Romanda Kambili’'nin zit karakteri sesini 0zglirce duyurabilen Amaka iken,
Eugene’nin zit karakteri kiz kardesi Ifeoma Hala’dir. Kambili i¢in yaninda glivende
hissedemedigi babasinin yerine, “Baba”nin alternatifi olan “Hala”y1 ge¢irmek onun
psikolojik ve fiziksel gelisimini saglikli bir sekilde tamamlayabilmesi i¢in kurtarici bir
yoldur. Benzer sekilde Amerikana’da da Ifemelu, heniiz Kambili gibi ergenlik caginda
bir geng kiz iken, aza tamah eden ve her otoriteye boyun egen babasini degil onun

alternatifi olan Uju Hala’y1 kendisine 6rnek almaktadir. Kambili’nin riiyasinda
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kendisini Ifeoma Hala’nin sesiyle yiiksek seste kahkaha atarak gormiis ve sahip oldugu
konusma arzusunu bu riiya lizerinden bizlere aktarmig olmasi, onun rol model olarak
neden halasin1 segmis oldugunu agiklayan en giizel 6rneklerdendir. Ifemelu ise
Nijerya’daki geng kizlara giizel bir hayat siirebilmeleri i¢in yol olarak gdsterilen her
iki secenegi de (zengin bir Nijeryali erkekle birlikte olmak veya yurt digina go¢ etmek)
deneyimlemis olan Uju Hala’yl, babasmin g6z yumdugu yoksul hayattan

kurtulabilmek i¢in rol model almaktadir.

Mor Amber’de agikga goriilebilir ki Nijerya’nin sosyolojik yapisi kadinlar1 maduniyet
durumuna siiriikleyen etkenlerden bagimsiz degildir. Bir¢cok patriyarkal toplumda
oldugu gibi, Nijerya’da da bir kadinin dul olmasi hos karsilanmamaktadir. Kocasini
bir trafik kazasinda kaybeden Ifeoma Hala’y1 ¢evresi, mal varligina sahip olabilmek
icin kocasini1 oldiirmekle veya her ne kadar su an yoksul olarak goriinse de dlen
kocasinin servetini saklamakla suclamaktadir. Dul kalan bu kadin, Nijerya toplumu
icin her tiirlii kotiiligl yapabilecek bir cadi konumundadir. Cevresindeki insanlarin
bircogu onun kocasim1 kaybettikten sonra cocuklariyla ayakta kalabilmek ve
yoksullukla bas edebilmek i¢in ne miicadeleler verdigini gérmek veya onu dinlemek
istememektedir. Agabeyi dahi bu kadina ekonomik agidan yardimci olabilmek igin
kendi dini topluluguna iiye olmasini, makyaj yapmay1 birakmasini ve kizi Amaka’y1
egitim almasi i¢in —tipki kendisinin kiz1 Kambili’ye yapmis oldugu gibi- bir rahibe
okuluna yollamasini sart koymaktadir. Ancak Ifeoma Hala ne ¢evresinde onunla ilgili
tiretilen dedikodulara kulak asmis ne de digerleri gibi agabeyinin kontrolii altina
girmeyi kabul etmistir. [feoma Hala yalnizca onun hayatini kontrol etmeye yonelik eril
tahakkiim pratikleriyle veya yoksullukla degil, hiikiimetten gelen mesleki tehditlerle
de bogusmak durumunda kalmistir. En nihayetinde ise Nijerya’daki zorbalikla orada
kalip miicadele etmenin onda yarattigi yorgunluktan kurtulmak ic¢in ¢ocuklarini alip

Amerika’ya yerlesme karar1 almigtir.

Chimamanda Ngozi Adichie’nin Kambili ve Jaja’nin diinyalarin1 genisletmeleri ve
Ozgiirliiklerini elde edebilmeleri i¢in en ¢ok yardimi dokunan Ifeoma Hala’y1 Nsukka
ile bagdastirmis olmasi, muhtemelen Biafra Savasi’nda ilk kaybedilen sehirlerinden
olan Nsukka’nin eger kaybedilmeseydi Biafra’y1 ozgiirliige kavusturacak bir yolu
acabilecek oldugunu diisiinmiis olmasindan kaynaklanmaktadir. Adichie burada,
Ifeoma Hala’nin Nsukka’y1 terk etmesi sonras1 Eugene’nin eril tahakkiimiiniin dozunu

-kendi sonunu da getirecek bicimde- arttirmis olmasi ile Biafra’nin Nsukka’y1
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kaybetmesiyle Nijerya’da giderek artan siyasi huzursuzluk arasinda retorik bir iligki
kurmaktadir (Peters, 2010, s. 48). Tipki daha yeni bagimsizligint kazanmis ve
kendisini insa etmeye calisan Nijerya gibi ergenlik ¢aginda olan Kambili ve Jaja,
heniiz yetiskinlige(6zgiirliige) erismeden kendilerini kurtulusa gotiirecek en dnemli
kalelerini kaybetmis olduklar1 i¢in maruz kaldiklar1 totaliter diizen ile bas basa

kalmastir.

Romandaki madun kadmlardan bir digeri olan Beatrice ise diger madun
karakterlerinkinden farklilasan bir maduniyet bicimini deneyimlemekte, maruz kaldigi
bu tahakkiim bi¢imine ise farkli bir yol izleyerek baskaldirmaktadir. Beatrice hicbir
s6z hakkinin olmadig1 ve her tiirden bahane gerekge gosterilerek siddete maruz kaldig:
bir evlilige mahkiim edilmis bir kadindir. Eugene’nin uyguladigi siddet eylemine
gosterdigi bahanelerden biri, Beatrice’in hamile oldugu ve kendisini kotli hissettigi
icin Peder Benedict’i ziyaret edemeyecegini ve onlar1 arabada beklemek istedigini dile
getirmesidir. Beatrice’in sagligi dini gorevlerden daha onemsiz oldugu i¢in ancak
bundan da 6nemlisi Beatrice onun emirlerine kosulsuz itaat etmedigi ve fikrini beyan
etme clirreti gosterdigi i¢in siddet eylemi sergileyen Eugene, bununla birlikte iki kere
karisinin diisiik yapmasina sebep olacak kadar goziinii karartmigtir. Ancak buna
ragmen umunnalarinda®!' Beatrice’in diisiiklerine sebep olan Eugene degil, Beatrice’in
-Eugene gibi zengin bir is insaninin karis1 olmaya yakismayacak bigimde- bir tiirlii
erkek cocugu doguramiyor olmasi konusulmaktadir. Tek bir erkek ¢ocugu (Jaja)
umunnalari i¢in yeterli degildir; onlarin istegi, Eugene gibi gii¢lii ve toplum hizmetkar1
cok sayida erkegin soylarim yiiriitebilmesidir. Umunnalarinin neden Eugene’ye bu
kadar saygi duyuyor oldugunu, yani onu iktidar, Beatrice ve ¢ocuklarini ise madun
kilan dinamiklerin neler oldugunu idrak edebilmek icin asagidaki alint1 yol gosterici

olacaktir:

Sinifli, erkek egemen toplumlarda, yani bilebildigimiz tiim insanlik tarihi boyunca, en
temel ve en genis madun Kkitlesini olusturanlar kadinlardir. Kuskusuz is bu kadarla
kalamaz: Kadmin madun konumunda bulundugu toplumsal yapilarda ¢ocuklar ve
yashilar da madun konumunda olmak zorundadir. Heniiz ve artik {iretken olmayan
kesimlerin, {iretken yetiskinler karsisinda madun konumunda olmasi kestirme bir
(kapitalist) mantikla anlasilabilirdir belki, ama bu anlasilabilirligin sinirimi da, tiretken
olmasina ragmen madun olan kadinlar ¢izer. Cocuklarin ve yaslilarin madunlugunun
sirr1, kadinlarin madunlugu sayesinde ¢oziiliir: Erkek egemenligi higbir zaman "penisi
olanlarin egemenligi" olmadi (erkek ¢ocuklarin ve yaslilarin da penisi var). Erkek

21 Umunna, Igbo toplumunun temel ve merkezi yapilarmi olusturan bir birimi ifade etmektedir. Bu
birim, kurucu bir erkegin soyundan gelen torunlarin sahip oldugu gekirdek ailelerin bir araya gelmesiyle
kurulmaktadir. Bkz. Ilogu, 1974, s. 11.
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egemenligi her zaman yetigkin/iiretken erkeklerin egemenligidir. Yetigkin/iiretken
erkeklerin tiimiiniin de degil, onlarin iiretim, dolasim ve iletisim araglarimi kontrol
edebilen bir azinligmin (fallus-iktidar sahiplerinin) egemenligidir. (Somay, 2008, s.
157)

Son bebegini de diisiik yaparak kaybettikten sonra Beatrice, bir kadinin deger
gormesinin kosulunu erkek cocuk sahibi olmasina baglayan toplumsal baskinin
etkisiyle daha caresiz bir ruh haline dogru stiriiklenmektedir. O, igerisinde yer aldig1
toplumun dini ve kiiltiirel kodlarina dylesine boyun egdirilmistir ki ¢ocuklarinin ve
kendisinin maruz kaldig1 tiim siddet eylemlerine ragmen, kocasini terk ederse ayakta

kalamayacagina inanmakta ve otomatik olarak susturulmaktadir.

Beatrice evli oldugu erkek tarafindan hem kendisinin yaptig1 kural ihlalleri gerekce
gosterildigi hem de cocuklarinin kural ihlallerini istlendigi i¢in iki kat siddet
gormektedir. Eugene’nin tiim aile fertlerinin orug tutmasini istedigi bir giin, Kambili
regl oldugu i¢in sancis1 oldugunu soylediginde Beatrice kizina bir kdse misir gevregi
yemesini ve ardindan agr1 kesici almasini tavsiye etmistir. Zaten dini ac¢idan adet
kanamas1 olan bir kadinin orug tutmasi dogru goriilmedigi i¢in Kambili’nin yemek
yemesinde bir sakinca dahi yok iken, yani esasinda Eugene’nin kendisine bu
sOylenebilse onun kendisi Kambili’nin orug¢ tutmasina izin vermeyecekken, Eugene
hicbir agiklama dinlemeden (ki aile fertlerini maduniyete siiriikleyen de budur)
Kambili’yi doévmeye baglamistir. Ardindan araya girip Eugene’yi durdurmaya
calisirken Beatrice’in kendisi de siddet gérmiis, olaya sahit olan Jaja ise Kambili ve
annesinin sugunu iistlenmis ve {istiine o da bu siddetin kurbanlarindan biri olmustur.
Kambili bu sirada, Enugu’da sehrin ortasinda kirbaglanarak gezdirilen kurbanlik
hayvanlart goziinde canlandirmis, onlarla kendileri arasinda bir duygudashk
kurmustur. Gergeklesen bu olayda, ailenin tiim madunlan birbirlerini kollamakta ve
bir tiir dayanisma 6rmektedir. Yine Beatrice benzer sekilde ¢ocuklar1 kirbaglanarak
iskence gordiiglinde de bu iskenceden nasibini almig, Kambili’nin Eugene tarafindan
kaynar suyla ayaklar1 yakildiginda onun yaralarmi tuzlu sularla tedavi etmeye
caligmig, romanin sonlarma dogru yine Kambili iskence sonucu hastanede gozlerini
actiginda yani basinda olmustur. En nihayetinde Beatrice, kendisinin asla bir “es”
olmadigi ve onu -kelimenin tam anlamiyla- kolelestiren bu evlilikten, cocuklarinin ve
kendisinin maruz kaldig1 bu kolonyal eril tahakkiimden, tek bildigi ve ulasabildigi yol
olan siddeti kullanarak kurtulabilmistir. Eugene’yi 6liime gotiirecek zehiri onun ¢ayina

azar azar ve uzun bir siirece yayilacak bicimde eklemis, boylece kendisi ve ¢ocuklari
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onun bedeninin ve iktidarinin zamanla nasil da eriyip tilkendigine sahit olmustur.
Somiirgeci despotlugu benimseyen Eugene’nin yerli kiiltiirlerin recetesi olan bir zehir
aracihigiyla ve hatta somiirgeciler/Ingilizler gibi igmekten keyif aldig1 ¢ayina katilan
bir zehir araciligiyla iktidarmi kaybetmis olmasi, anti-kolonyal sdyleme cagrisim
yapmaktadir. Kendisini ve ¢ocuklarmi ugradiklart baski ve zuliimden kurtaracak
iktidar yapilarina erisimi olmayan bu madun kadin, kurtulusu gayriresmi ve saldirgan

ancak kelimenin tam anlamiyla anti-kolonyal bir davranis sergilemekte bulmustur.

Iktidar yapilarina erisimi olmayan ve iktidar1 elinde bulunduranlarin 6tekisi
konumunda olan madunlarin, susmaktan veya dil-dis1 yontemlerle kendilerini ifade
etmekten baska bir yollar1 bulunmamaktadir. Bu dil-dis1 yontemlerin en basinda da
stiphesiz siddet gelmektedir. Madunu madun konumuna siirtikleyen egemenlik iligkisi
dilsel bir iliski olmanin yaninda, ayn1 zamanda bir siddet iligkisidir; egemenlik dilsel
mekanizmalarla oldugu kadar ilksel bir siddetle de yaratilmakta/siirdiiriilmektedir. Bu
nedenle de siddet, dilden dislanan madunun kendisini savunabilmek adina bagvuracagi
ilk adres olmaktadir (Somay, 2008, s. 156). Tam da bu nedenle kocasini zehirleme
yoluna giden Beatrice’in isledigi bu sucu lstlenen Jaja ise i¢inde bulundugu 6znel
madunluk bi¢imine uygun bir strateji gerceklestirerek bir miicadeleye koyulmustur.
Evde Baba’ya karsi ilk muhalefet girisimini gerceklestiren de o olmus, odalarin
anahtarlarin1 elinde bulundurdugu i¢in onunla kavga etmis ve kapisinin arkasina
caligma masasin1 koyarak kendi o6zgilrlik alanina sahip olmaya calismistir.
Chimamanda Ngozi Adichie burada, Baba’nin kurallarin1 hice sayip saatlik
programlarinin disina ¢ikan Jaja ile Nijerya’da tam da o siralar hiikiimetin baskilarina
kars1 Ozgiirliiklerini savunmak i¢in ayaklanan 6grenciler arasinda retorik bir iliski
kurmaktadir. Jaja’nin isyan1 tam da kendisinin de sahit oldugu 6grenci hareketlerinin

gerceklestigi Nsukka’dan dondiikten sonra ger¢eklesmistir.

Babalar1 her ne kadar onlardan Ifeoma Hala’nin evindeyken de kurallarina uymay1
stirdiirmelerini istemis olsa da halalar1 sayesinde Kambili de Jaja da o giine dek
almamis olduklar 6zgiirliigiin kokusunu iglerine bir miktar da olsa ¢ekebilmislerdir.
Nsukka’dan dondiiklerinde, Nijerya’nin ihtiyaci olan demokrasiyi temsil eden Ifeoma
Hala’nin zamaninda ona verdigi ve bahgelerine ektigi mor amber tohumlarinin agmaya
basladigini ilk Jaja fark etmistir. Evde konusmay1 ve karsi gelmeyi basaran ilk kisi
olan Jaja, tipki o zamana dek evlerine gelen hiikiimet ajanlar1 6fkeyle dallarii

kopardigi ve kilisedeki ayinlerde siisleme yapilmasi i¢in koparildiklar i¢in —

119



Nijerya’daki dini ve siyasi zorbaliklar yiiziinden- gli¢lenip kirmizilasamayan bu mor
amberler gibi, lizerindeki tahakkiime karst gelip gliclenmenin bir yolunu bulacaktir.
Jaja, artik susturmanin nasil bir tahakkiim araci oldugunun bilincine varmis ve sesini
her gegen giin arttirmaya baslamistir. ironik bir sekilde Baba’nin, suikaste kurban
giden editorii Ade Coker’1n -babasinin katlediligini gordiigii i¢in korkudan dili tutulan
ve artik konusamayan- kiiciik kizin1 tedavi ettirmek i¢in yurt disina gdnderdigini
O0grenen Jaja’nin Kambili’ye verdigi tepki, ileride susturulacagi i¢in bu kizin su an
konusabiliyor olmasimin hi¢bir anlam ifade etmedigi olmustur. Jaja artitk Baba’nin
evdeki siddetini 6nleyebilmek i¢cin Kambili’nin “suclarini” listlenmeye baslamis, artik
Kambili ile rahatca evdeki baski ve zulmii konusmaya ve bdylece onun da
bilinglenmesine 6n ayak olmaya calismistir. En nihayetinde ise annesinin sugunu

iistlenen Jaja, cezaevine girmistir.

Mor Amber’deki madun karakterler, her ne kadar farkli kimliklere sahip olup farki
yontemlerle maduniyet durumunu deneyimliyor olsalar da her birinin iktidar
karsisinda ayakta kalabilmek i¢in birbirine ihtiyaci bulunmaktadir. Ifeoma Hala’nin
akademisyen bir kimlige sahip olmasmma ragmen hala slirmeye devam eden
maduniyetine 6zgii deneyimleri ile ev hanimligina ve hatta kelimenin tam anlamiyla
kolelige mahkiim edilmis Beatrice’in  maduniyet deneyimleri birbirlerinden
farklilasmaktadir ancak bu farklilk onlar1 birlikte miicadele etmekten
alikoymamaktadir. Beatrice, kendileriyle ayn1 ekonomik imkanlara sahip olmayan ve
yoksullukla cebellesmekte olan Ifeoma Hala’ya -her ne kadar Eugene kurallarina
uymadig1 i¢in bu iyiligi kiz kardesine yapmak istemiyor olsa da- ¢ocuklartyla birlikte
bir tiip gaz gondermistir. [feoma ise her ne kadar karsisina aldig1 kisi agabeyi olsa da
Beatrice’i her zaman onu terk etmesi i¢in cesaretlendirmeye calismis, Beatrice siddet
goriip evi terk ettiginde (ki tam da bu son siddet eyleminden sonra kocasini
zehirlemeye baglamistir) gliglenebilmesi icin ona evini agmistir. Yine kendisine gore
daha avantajli bir konumda bulunmasina ragmen yalnizca toplumsal cinsiyeti
nedeniyle bile madun konumunda olmaya zorlanan Amaka’nin Kambili’ye vermis
oldugu Papa-Nnukwu portresi, Kambili’nin Baba’ya karsi1 ilk baskaldirisinin fitilini
ateslemistir. Amaka her zaman i¢in Kambili’ye kendisi ve yerel kimligi ile barisik bir
gen¢ kiz olabilmesi adina 6rnek olmus, ona verdigi kendi yapmis oldugu Papa-
Nnukwu portresi de bu amaca hizmet edebilmesi ve Olmiis atalarin1 her zaman

hatirlayabilmesi i¢in Kambili’nin evine gizlice getirdigi bir sembol olmustur. Baba bu
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portreyi gordiikten sonra derhal parcalayip yere savurmus, Kambili ise -ona ilk defa
kars1 gelecek sekilde- Baba’nin yere attig1 parcalari toplamaya baslamistir. Bunu
goriince c¢ilgina donen Baba Kambili’ye saldirmaya baslamis, Amaka’nin ona
dinletmis oldugu igbo yerel miizikleri kulaginda canlandirmaya baslayayan Kambili

ise Amaka sayesinde acisin1 unutmaya ¢abalamistir.

Yiikselen Giinesin Ulkesinde’de baska bir kadin tarafindan ogluna servis edilmeye
zorlanan ve yabanci bir adamin (Odenigbo’nun) tecaviizlerine maruz kalip sesini dahi
cikaramayan, zorla hamile birakilan koylii kizi Amala, dogurmak zorunda kaldig
kendi bebegini onu bu maduniyete siiriikkleyen bir diisman olarak goren, hayati tizerine
konusmasina imkan taninmayan bir gen¢ kadindir. Savas sirasinda, tipki onun gibi
cinsel saldirilara maruz birakilan diger Biafrali kadinlar da yalnizca onlara bu
saldirilart gercgeklestirenler iktidar1 elinde bulunduran erkekler oldugu i¢in onlara
inanacak kimseyi bulamamis ve otomatik olarak susturulmustur. Olanna ise onlara
gore nispeten daha avantajli oldugu bu madun kadinlarla dayanigma igerisine girmeye
cabalamistir. Kocasinin tecaviiz ettigi bu kadinin kabul etmedigi bebegi sahiplenip ona
annelik yapmis, tecaviize ve ardindan iftiraya ugrayan diger kadinlarin yaninda olup

sugun failleri olan rahiplerin kdylerinden atilmasini saglamistir.

Chimamanda Ngozi Adichie Mahrem Bir Deneyim adli hikdyesinde, yine 6znel
maduniyet deneyimlerine sahip olan iki kadinin erkek egemen bir diinyada kendilerini
koruyabilmek i¢in kurmus oldugu dayanmisma ortamini anlatmaktadir. igbo
Hristiyanlarindan olan bir kadin (Chika) pazar yerinde erkeklerin ¢ikarmig oldugu bir
catismadan, Hausa Miisliimanlarindan bir baska kadinin yardimiyla bos bir diikkana
sigmarak kurtulabilmistir. Kiiltiirel ve fiziksel anlamda Batili bir yasam tarzimi
benimseyen bir melez kimlik 6rnegi olan Chika, Miisliiman bir kadinin sogan sattig1
bu pazarda gergeklesen catismalara boyun egmeyip her seferinde kaldigi yerden isini
yapmaya devam ediyor olusuna hayret etmekte, tipki Batili feministlerin yaptig1 gibi
Ucgiincii Diinya kadinlari1 homojonlestirici bir somiirgeci sdylemi benimsiyor
oldugunu bdylece gdstermektedir.?? Chika, karsisindaki Miisliiman kadindan kendisini
ayirip ustiin bir yere koymus olsa da o aslinda erkeklerin diinyasinda gerceklesen bir

catismadan dolay1 kacip kapana kisildigi diikkanda, sesini ¢ikaramayan ve can

22 Ayrica Adichie, adeta Chika’nin benimsedigi sémiirgeci sdylemi inga edenlerin homojenlestirici
tavirlartyla Ugiincii Diinya kadinlarim isimsiz birer nesnelere doniistiiriiyor olusuna dikkat ¢ektirecek
bi¢cimde, Chika’nin kargilastig1 bu kadinin adint hikayede hi¢ gegcirmemektedir.
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giivenligi i¢in endiselenen savunmasiz bir kadindir. Chika’nin Miisliiman kadin ile
gecirdigi saatlerde, anti-kolonyol sodyleme c¢agrisim yapacak metaforlar da
kullanilmaktadir. Mahsur kaldiklar1 diikkdnda Miisliiman kadin, iistiinde iki parca
camagirla kalacak olmasini veya muhtemelen sahip oldugu iki c¢arsaftan birinin
kirlenecek olmasin1 umursamadan, iizerindeki ¢arsafi oturmalari i¢in yere sermistir.
New York’tan aldign kot etek ve iizerinde Ozgiirlik Heykeli bulunan kirmizi
gomlegine bakan Chika ise carsafin {izerine oturmayi kirlenecegini sdyleyerek
reddetmistir. Nihayetinde iizerinde saatlerce sohbet edecekleri ve Chika’nin 6n
yargilari kirip gittikge birbirlerine yakinlagacaklar1 bu carsaf, tiim engel ve siirlari
asan bir dayanismayi Orecektir. Chika bes cocugu olan bu Miisliman kadinla
dayanigmak i¢in, annesinin de alt1 cocugu oldugunu sdéyleyecegi kurgusal bir gegmis
yaratacaktir. Tip egitimi almis olan Chika ile agridigi i¢in meme uglarim1 kontrol
ettiren bu Miisliiman kadin arasinda “mahrem bir deneyim” de yasanacak, aralarindaki
toplumsal hiyerarsi ugurumu bu temas ile neredeyse ortadan kalkacaktir. Daha
sonrasinda mahsur kaldiklar1 diikkandan uzaklasip evine gitmeye c¢alisan Chika,
pazardaki yakilmis insan cesetlerini goriince korkacak ve onun i¢in tek giivenli yer
olan Miisliiman kadinin bulundugu diikkana geri donecektir. Miisliman kadinin
Chika’nin yaralanmis olan bacagii -lizerindeki birka¢ seyden biri olan- esarbi ile
sarmasiyla birlikte paylastiklart mahrem deneyim artacak ve dayanigmalari
giiclenecektir. Hikayenin sonunda ise diikkandan ayrildiklarinda Chika Miisliiman
kadindan, onun sicakligin1i ve birlikte Ordiikleri bu dayanigsmayr her zaman
hatirlayabilmek icin esarbin1 isteyecektir. Mahrem Bir Deneyim’de kurulan
dayanigsmaya benzer bir sekilde, Sicrayan Maymun Tepesi adli hikdyede de farklh
etnisitelere ve cinsel kimliklere sahip olup kolonyal eril tahakkiim tarafindan 6znel
maduniyet durumlaria siiriiklenen, ayn1 beyaz erkek tarafindan irk¢1 ve cinsiyetci
saldirilara maruz birakilan Senegalli ve Nijeryali iki kadin, ortak diismanlarina karsi

yine birbirlerinden gii¢ alarak seslerini ¢ikarmay1 basarmistir.

Amerikana’da ise 1tk ve siif etmenlerinin géz 6niine alinmasiyla bir Afrikali diasporik
kadin ile kiyaslandiklarinda maduniyet hiyerarsisinde daha iistte konumlanacaklari
icin maduniyet durumunda olduklarinin kolayca farkina varilamayacak olan iki beyaz
kadin karakter yer almaktadir. Ifemelu’nun ¢ocuklarina bakicilik yaptigi Kimberly ve
onun kiz kardesi Laura -her ne kadar benimsiyor olduklari somiirgeci sdylem

nedeniyle Ifemelu’yu kii¢iimsiiyor ve kendi hallerine siikrediyor olsalar da- seslerini
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duyurabilmeleri i¢in Batil1 ve orta sinifa mensup olmalari yeterli olmayan iki kadindir.
Laura mutsuzlugunu disariya doniik yasamakta, hayatinda degistiremedigi kosullara
yonelik 6fkesini insanlardan ¢ikarmaktadir. Kimberly’in ise fikirleri evli oldugu erkek
tarafindan siirekli olarak yonlendirilmekte, bir basina karar alamayacak duruma
getirilmektedir. Maruz kaldigi eril tahakkiim bi¢imiyle miicadele edemeyen bu kadin,
mutsuzlugunu saklayip sanki kontrolii elinde olan bir hayati yasiyor gibi rol
yapmaktadir. Kimberly’in 6zsaygis1 Oylesine eksilmistir ki kendisini aldattigindan
emin olan kocasina hesap dahi soramamakta, bu durumu gérmezden gelmekte, onun

icin yazilan ideal ev kadini roliinii oynamaya devam etmektedir.

Audrey D. Peters Mor Amber iizerine hazirladigr tezinde Chimamanda Ngozi
Adichie’nin, Kambili iizerinden bir baba/yonetici/kurtarict arayan Nijerya halkini
anlattigini, miicadeleci kimlige sahip Jaja karakteri ile de Nijerya halkina olmasi
gerekenin ne oldugunu gostermeye calistigini iddia etmektedir (Peters, 2010). Bu
iddialar (bilhassa Kambili’nin baba figiirii artyor oldugu iddasi1) bu tez ¢alismasinin da
One siirdligli varsayimlardan birka¢i olmakla birlikte, Peters’in tezinde Jaja
karakterinin feminist bir okuma ile ortaya cikarilabilecek ¢eliskili miicadelesi kismen
g0z ard1 edilmektedir. Her ne kadar Petters, Baba’nin dliimiiyle birlikte Kambili ve
Jaja’nin artik yetiskinlige adim attifini, yarali ancak ayni zamanda koruyucu olan
Jaja’nin Baba’nin Gliimiiniin sorumlulugunu iistlenmesiyle esasinda Baba roliinii
tistlenmis oldugunu kabul etmis olsa da (Peters, 2010, s. 53); bu analizde ezilmislerin
de ezilmisinin olabilecegi iddiasi, baska bir deyisle madunlarin arasindaki muhtemel

hiyerarsik yap1 tartisilmamaktadir.

Erkek egemenliliginin her zaman ig¢in iktidar araglarinin kontoliine sahip
yetiskin/iiretken erkeklerin egemenligi oldugu ve bu kistasi karsilayamayan
(cocuk/iiretimden uzak) erkegin bu egemenlik karsisinda madun konumuna
stiriiklendigi tezinden hareket ettigimizde, madun konumunda olan Jaja agisindan
Baba’nin iktidarinin sonlanmis olmasinin kendi iktidarinin oniinii acan bir gelisme
oldugunu sodylemek yanlis olmayacaktir. Jaja’nmin Eugene’yi zehirleme sugunu
tistlenmis olmasi, onun bu davranis1 salt fedakarlik i¢in gerceklestirdigi anlamina
gelmemelidir. Ciinkii bir erkek madun olarak onu madun konumuna siiriikleyen iktidar
figlirtinii (baska bir erkegi) alt etmis olmak —ona yonelik korkuyu/saygiyi
arttiracagindan- alt ettigi babasinin iktidar koltugunu 1isgal edebilmesini

kolaylastiracak bir durumdur. Erkek egemen bir toplumda kadin her kosulda
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maduniyetini siirdiirecekken, erkek madunlar i¢in her zaman bu durumu sonlandirmak
miimkiin goriinmektedir. Ornek vermek gerekirse, Chimamanda Ngozi Adichie nin
Amerikan Biiyiikel¢iligi adli hikayesinde -Nijerya’da cesur gazeteciligiyle halk
tarafindan kahraman ilan edilmis ve oglu ile birlikte suikaste kurban gitmis bir
gazetecinin karist olan- bir kadinin, evinin iktidar1 kocasinin veya potansiyel iktidar
olan erkek evladinin 6lmiis olmasi, bu kadinin maduniyetinin sonlanmasina yardimci
olmamis, aksine bu durum onun “erkeksiz” bir kadin oldugu icin daha fazla
susturulmasimna sebep olmustur. Her ne kadar bu kadin kocasi c¢alismasin
engellemeden Once basarili bir gazeteci ve aktivist olarak hayatini siirdiirmiis olsa da
bugiin eylemci bir konuma gelse dahi —yalnizca kadin oldugu i¢in- maduniyet
durumundan kurtulamayacaktir. Bu varsayimi dogrulayacak sekilde, Mor Amber’de
cezaevindeki oglunu kurtarmak i¢in bu eylemi kendisinin gerceklestirdigini itiraf eden
Beatrice’e de sirf faal bir 6zne olamayacagina inanildigi i¢in higbir yetkili inanmamus,
boyle bir eylemi elbette bir erkegin gerceklestirmis oldugu sorgulanmadan kabul

edilmistir.

Babanin bastirilmasi, hem erkek evladi 6zgiirlestirmekte hem de onu yeni egemen
konumuna getirmektedir. Babadan bagimsizlasmak ve kendi iktidarii kurmak erkek
evladin her zaman 6zlem duydugu bir sey iken, bir anda tek basina kaldiginda ne
yapacagi konusunda bocalamaya baslamak da onun i¢in kaginilmaz bir durumdur. Eski
ile yeni arasinda yalpalarken zihni bulaniklagan bu yeni iktidar, digsaridaki 6tekiye (dis
diismanlara) oldugu kadar igerideki otekiye (kadinlara) karsi da bir paranoya
gelistirmeye baslamaktadir (Berktay, 2018, s. 154-155). Tam da babasindan arta kalan
iktidar koltuguna oturur oturmaz bu ruh haline biiriinmiis olan Jaja, Beatice ve Kambili
onu cezaevinde ziyaret ettiginde o zamana dek hi¢ kullanmadig tavirlar1 takinmaya
baslamistir. Onu cezaevinden yakin zamanda ¢ikaracaklarmi sdyleyen ve bunun i¢in
sevingli olan annesi ve kiz kardesine donuk ve sert bir ifadeyle yaklagmis, onlarin
kendisini serbest biraktiracak olmasiyla degil annesinin bagortiisiiniin agilmis
olmastyla ilgilenmistir. Onun bu tutum ve davraniglari, evlerine geri dondiikten sonra
babasindan miras kalan totaliter diizeni sirtlanacagina dair bir fikri kafalarda

canlandirmaktadir.

Yiikselen Giinegin Ulkesinde’deki Ugwu karakteri de tipki Mor Amber’de Baba’nin
Oliimiiyle giic sarhoslugu yasayan Jaja gibi, askere alindiktan sonra bir bag donmesi

yasamig ve sahip oldugu toplumsal kimligin mesruiyet zeminine yaslanarak
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saldirganca davraniglarda bulunmustur. O giline dek kurdugu fanteziler dolayisiyla
potansiyel bir tecaviizcii olan Ugwu, toplumsal kimligi (koylii bir usak olusu) degisip
sonunda giicli eline alma firsat1 buldugunda, tipki efendisi Odenigbo’dan 6grendigi
gibi bir kadmna tecaviiz etme hakkini kendinde bulabilmistir. Jaja da Ugwu da
karsilarindaki otorite figiirline karsi icten ice hayranlik besleyen erkek madunlarin
birer temsilcisidir ve tam da bu nedenle firsat bulduklarinda yeni otoritenin kendileri

olmasi hi¢ de sasilmayacak bir durumdur.

En basta baba figiiriinlin alternatifi ve bir kurtarici olarak gordiigli Ifeoma Hala’yi,
ardindan kendisinden sevgiyi ve dini hosgoriiyli 6grendigi Peder Amadi’yi ve son
olarak miicadelesiyle ona 6rnek olan erkek kardesi Jaja’y1 kaybedip bir basina kalan
Kambili’nin 6niinde, kendi kimligini var edebilmesi i¢in uzun bir siire¢ bulunmaktadir.
Kambili’nin yolculugu, postkolonyal donemle birlikte i¢ine diistiigli istikrarsizliktan
kurtulmak i¢in kendisine yeni kurtaricilar arayan ancak esasinda bir basina olan
Nijerya’nin yolculugunu bizlere aktarmaktadir. Kardesi Jaja’nin Baba’nin 6limii
sonrasi olusan iktidar boslugunu doldurmak istediginin farkina varan Kambili,
cezaevinden ciktiktan sonra onunla Nsukka’ya tekrar gitmeyi ve yeni mor amber
tohumlarint getirip ekmeyi planlamaktadir. Anti-kolonyal sdyleme c¢agrisimda
bulunan bu mor amberlerin biiyiiyiip serpilerek Jaja’ya 6zgiirliigi hatirlatmasini ve
boylece evlerinde olasi bir kolonyal eril tahakkiimiin degil yalnizca 6zgiirliigiin var

olmasini arzulamaktadir.

Gelecegine ve hayatina dair ilk defa kararlar almaya ve dile getirmeye baglayan
Kambili’nin Jaja cezaevinden ¢iktiktan sonra birlikte gergeklestirmek istedigi bir diger
plan, Amerika’ya gidip Ifeoma Hala ve kuzenlerini ziyaret etmektir. Chimamanda
Ngozi Adichie yer verdigi bu detayla ileride Amerikana’da Ifemelu lizerinden anlattigi
yeni nesil Nijeryali kadin go¢gmenligini, yani Amerika’da cesitli imkanlar1 kullanip
kendilerine bir seyler katarak {ilkelerine geri donen Nijeryali kadin gd¢menligini,
heniiz ilk romaninda miijdelemektedir. Ciinkii Kambili i¢in olas1 bir Amerika ziyareti,
ona -tam da Baba’nmin oliimiiyle 6zgiirliige kavusmusken bu 6zgiirliigii engelleme
potansiyeli olan Jaja’y1 da yaninda goétiirmesiyle- demokrasiyi ve yerel kiiltliriini
ogrendigi aile ile yeniden bir araya gelme ve boylece kendi kimligini insa etme
imkanin yaratabilecektir. Tipki Kambili’nin temsil etti§i Nijerya da Kambili’nin
yolundan gitmeli, artik olgunlasabilmek ve huzura erisebilmek i¢in Ifeoma Hala’da

birlesen demokratik, miicadeleci ve -somiirgeci dayatmalara kars1 kendi yerel

125



kiiltiirtinii korumas1 anlaminda- anti-kolonyal Nijeryali kimligini kendisine 6rnek

almalidir.
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5. SONUC

Postkolonyal elestirinin, somiirgeciligin Batili entelektiiellerin bilginin iktidar
oldugu durumda siirmeye devam edecegi iddiasint Bat1 kaynakli feminist bilgi
iretim mekanizmalarina yonelten postkolonyal feminizm, cinsiyet¢i ve
somiirgeci uygulamalar1 aragtirma konusu haline getirmektedir. Tarihsel
gelisimini somiirgecilik ekseninde tanimlayabilecegimiz Nijerya’nin, 1960 yili
ile birlikte icinde bulundugu postkolonyal durumunu deneyimlemekte olan
kadimlar da somiirgecilik mirasini1 yasatacak bu cesitli uygulamalara maruz
kalmaya devam etmektedir. Nijeryali kadinlarin maruz kaldig1 bu uygulamalar
ve bu uygulamalar1 sekillendiren ve farklilagtiran toplumsal etmenler
Chimamanda Ngozi Adichie kurmacasinda belirgin  bir sekilde

okunabilmektedir.

Kadinlarin varlig1 ve kadin deneyimi feminizm i¢in énemlidir. Ancak kadin
yazarlarin varlig1 ve kadin deneyimlerini yaziyor olmalari, yalnizca bu haliyle
feminist miicadeleye katki saglayacagi anlamina gelmemelidir. Bunlar “hangi
kadimlar” ve “hangi kadinlarin deneyimlerini” anlatmaktadirlar? Bat1 kaynakli
gelisen feminizmin emperyalist bilgi iiretiminin etkisinde kalan Anglofon veya
Frankofon kadin yazarlar, en iyi ihtimalle diger kadinlarla kisith sayilabilecek
bir iliski igerisindedir; en kotli ihtimalle ise diger kadinlar1 baski altinda
tutmaktadir. Nasil ki 1970 ve 1980’lerde feminizm igerisinde hem kuramsal
hem pratik anlamda beyaz olmayan kadinlar disarida birakilmis ise bu
feminizm anlayis1 iizerinden sekillenen edebiyatta da beyaz veya varsa siyah
kadinlik kurgusu homojenlestirici bir tavirla sekillendirilmistir. Oysa gercek

hayatta ne beyaz ne de siyah tekil kadinlik durumu s6z konusudur. Kadin yazar

127



ve feminist arasinda kusku gotiirmez bir baglanti vardir ¢linkii marjinallestirilmis
(bastirilmis veya susturulmus) olana ses vermek fark edilebilir bir patriyarka karsiti

pozisyonu beraberinde getirmektedir (Eagleton, 2003, s. 154-156).

Chimamanda Ngozi Adichie Nijeryali bir kadin yazar olarak, kendisinin de bircogunu
yagsamis oldugu siyah kadin deneyimlerini onlar1 ortaya ¢ikaran toplumsal etmenleri
g0z Oniine sererek bizlere anlatmaktadir. Adichie kurmacasinda siyah kadin olmanin
oznelligi, bu kadinlarin ¢esitli hiyerarsilerle karsilagsmalar1 igerisinden kolayca
okunabilmektedir. Béylece Adichie, Uciincii Diinya kadinlarmin deneyimlerinin hig
de Batili feministlerin anlattigi gibi olmadiginin (tekil bir kadinlik kurgusunun
miimkiin olamayacaginin) altin1 ¢izmekte ve sonrasinda bu deneyimlerin gergekte
neler oldugunu edebiyatiyla agiklamaya caligmaktadir. Adichie’nin gergeklestirmeye
calistigi bu iki proje, onun postkolonyal feminizmin etkisinde kaldigin1 agikca
gostermektedir. Bu tez ¢alismasinda, onun gerceklestirmeye calistigt bu miicadele,
kurmacasinda yer verdigi diasporik, melez ve madun kadinlik durumlarinin

postkolonyal feminist bir perspektiften bir analizinin yapilmasiyla okunabilmektedir.

Chimamanda Ngozi Adichie, siyah kadinlarin yasam deneyimlerinin 6zcii bir temelde
kavranmasini sorunsallagtiracak bi¢cimde, kimlikler arasindaki hiyerarsiyi, bilhassa
diasporadaki kadinlarin 6znel yasam deneyimlerini ¢esitli karsilagmalar ile gostererek
duyurmaktadir. Amerika’ya go¢ eden Nijeryali kadinlar, zaten hali hazirda var olan
bir toplumsal hiyerarside Batili “evrensel” standartlara uymadiklari i¢in en agagilarda
konumlandirilmaktadir. Diger Ucgiincii Diinya’dan gd¢menlerin yaninda Afrikali
olduklar1 i¢in daha dezavantajli bir konuma siiriiklenen bu kadinlar, ayrica kadin
olduklar1 i¢in de ayrimcilifa maruz kalmaktadir. Adichie kurmacasinda agikca
gorilebilir ki Amerika’da Afrikali bir kadin olmanin mahkam ettigi hiyerarsik konum,
ancak alt sinifa mensup olunmayarak bir miktar yiikseltilebilinecek bir konumdur.
Maruz kalinan tiim bu esitsizliklerin kesisimine bakmak, diasporadaki Afrikal kadin
kimliginin maruz kaldig1 kolonyal eril tahakkiimiin boyutunu belirlemekte, bu
esitsizlik kesigiminin biiyiikliigiine gore bu kadinlar arasinda bir hiyerarsi
olusturmaktadir. Bu hiyerarside iistte olan Afrikali kadinlar i¢in diaspora deneyimi
daha yasanilabilir duruma gelmekteyken, altta olanlar i¢in bir 1zdiraba doniismektedir.
Boylece Adichie diasporadaki hiyerarsileri bizlere gosterek, postkolonyal
caligmalarda gergeklestirilmeye c¢alisildigl gibi, ilk is olarak Dogulu-Batili kadin

dikotomisini yapisokiime ugratacak bigimde Batilinin Dogulu kadin1 sémiirgeci
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sOylem cergevesinde nasil tanimliyor ve kendi iistiin/hiikiimran 6zne konumunu nasil
insa ediyor olduguna dikkatlerimizi gekmektedir. Ikinci olarak ise Adichie, sosyolojik
bir analizi yapilabilecek sekilde, Dogulu kadin ile Batili kadin arasindaki hiyerarsik
yap1y1 belirleyen toplumsal kosullara dikkat ¢ekerek ve bu kosullarin farklilagsmasiyla
kadinin bu hiyerarsideki konumunun nasil degisecegi iizerine drnekler vererek bu

hiyerarsinin dokunulmazligini yerle bir etmektedir.

Chimamanda Ngozi Adichie kurmacasindaki Nijeryali kadinlar i¢in go¢ etmenin daha
miireffeh bir ilkede yagsamak anlamina geldigi, bunu tercih etmeyen kadinlar i¢in daha
konforlu bir hayata kavusmanin bir diger yolunun ise iilkelerinde kalip zengin bir
erkekle birlikte olmak oldugu acik¢a goriilebilmektedir. Ancak Adichie Nijeryali
kadinlar i¢in bu toplumsal baskidan siyrilarak daha iyi bir yasam icin kendi yolunu
c¢izebilmenin —kendisinin de deneyimlemis oldugu- alternatif bir yolunu sunmaktadir:
Kendi iilkende erisemedigin ve goc ettigin iilkede var olan cesitli imkanlardan
yararlanmak ve kendine kattiklarin ile iilkende daha faydali ancak ayni zamanda
konforlu bir hayati kurmak. Bu yol, Adichie’nin diaspora ile iligki igerisinde olan
melez ve madun kadinlik bi¢cimlerinden siyrilabilmek i¢in de isaret ettigi bir yoldur.
Zaten Adichie’nin anlattig1 hikayelerde acik¢a goriilebilir ki diasporik bir kadin olmak
karsilagilan hiyerarside yiikselebilmek i¢cin melezlesme politikalarina maruz kalmayi
beraberinde getirmekte, bu kadinlari madun konumuna siiriikleyen toplumsal
esitsizlikler ise bu hiyerarside {istte konumlanmay1 belirleyen Olgiitlere sahip
olunmamasiyla sekillenmektedir. Her {i¢ somiirgeci uygulama da birbirlerinden
besleniyor oldugu i¢in bu kadinlar i¢in olasi bir miicadele, her {i¢ uygulamaya

karsi/¢ok yonlii gerceklesmesiyle miimkiin goriinmektedir.

Chimamanda Ngozi Adichie kurmacasindaki siyah kadinlarin bir¢ogu, bilginin
normatiflestirilmesi veya modernizasyonu sonucunda iiretilen “evrensel” bilgilere
ayak uydurarak kendi 6znelliklerini yok saymakta ve itildikleri ikincil konumda
otekiler olmay1 kabul etmektedirler. Kabul edilebilmek adina onlara 6lgiit olarak
sunulan ve evrensel oldugu iddia edilen standartlara uymaya ¢abalayan bu kadinlar,
somiirgecilik mirasina referans verecek bigcimde, Nijerya’da gordiikleri saygiyi
arttirmigken diasporada toplumsal konumlarina gore oOtekilestirilmeye devam
etmektedirler. Bunun nedeni, benimsenen somiirgeci sdylemin bu kadinlarin 6tekilik
durumlarini degistirmelerine imkan vermemesidir. Bu kadinlar toplumsal varoluslarini

sekillendiren fiziksel ve kiiltiirel 6zelliklerini istedikleri kadar “evrensel” standartlara
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gore degistirmeye ¢aligsa da degisimi miimkiin olmayan ve hali hazirda onlar ezilen
konumuna siiriikkleyecek bicimde sabitlenmis olan biyolojik belirlenimlerini
degistiremedikleri i¢in oteki olarak siniflandirilmaya devam etmekte ve kabul
gormemektedirler. Adichie kurmacasinda agik¢a goriilebilir ki bu politikaya boyun
egen Nijeryali erkekler bir “modernlesme” projesi olarak birlikte olduklar1 kadinlar
da melezlesmeye zorlamakta ve bu tahakkiim bi¢imi kadinlar tizerinde agir travmalar
olusturmaktadir. Diger sOmiirgeci politakalarda da oldugu gibi melezlestirme
politikasinda da beyaz olmayan kadinlar patriyarka ile isbirligi icinde
sOmiirgelestirilmeye devam etmektedir. Ayrica Adichie, somiirgecilik karsiti
hareketlerin diisiinsel zeminini ve ¢ikis noktasini gekillendiren “beyaz maskeleri
cikarip siyah olmakla barisilmasini/gurur duyulmasini” somiirgeci bir politika olan
melezlesmeye boyun egmeyen karakterlerin varligiyla bizlere gdstermektedir. Son
olarak bu tez calismasi, melezlestirmeye maruz birakilan insanlarin bu uygulamay1
nasil ters-diiz edip kendi ¢ikarlarina gore kullanabileceklerine dair bir aragtirma alani
acmasit anlaminda, melez dillerin nasil anti-kolonyal bir miicadele aracina

dontisebilecegine dair ipuglar1 da vermektedir.

Chimamanda Ngozi Adichie edebiyatiyla, tam da postkolonyal feminizmin
gerceklestirmeye calistigt madun sesleri duyurabilme projesine olanak verecek
bicimde, her bir karakterin 6znel madunluk bicimlerini ortaya ¢ikaracak farkl
toplumsal kosullar1 ortaya sermekte ve bu madunluk bigimlerine uygun
gelistirilebilecek miicadele imkanlari lizerine diistinmemize olanak saglamaktadir.
Chimamanda Ngozi Adichie kurmacasindaki madunluk bigimlerinin analizinden
cikarabilecegimiz ilk sonug -tipki diger somiirgeci politikalarda oldugu gibi- madunlar
arasinda 1rk, sinif ve toplumsal cinsiyet gibi ¢esitli etmenlere bagl olarak sekillenen
bir hiyerarsinin var oldugudur. Ikinci sonug, madunun toplumsal varolusu her ne kadar
degisiyor -madunlar arasinda bir hiyerarsi kuruluyor- olsa da kadin madunun kendi
toplumsal konumunun degismedigi ve maduniyetinin slirmeye devam ettigidir.
Ugiincii ve son sonu¢ ise madunlar i¢in kurtulusun tek basina degil, onunla
duygudashk kuracak ve onu destekleyecek diger kisiler ile bir araya gelmesiyle

miimkiin olabilecegidir.

Bu tez ¢alismasinda, tipki glincel maduniyet ¢aligmalarinin kabul ettigi gibi, madun
sesleri duyabilmenin yolunun incelenen gruplarin kendine has zihin diinyasin1 idrak

edebilmekten gectigi varsayimi kabul edilmektedir. Bu kabulden hareketle,
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Adichie’nin ve onun temsil ettigi edebiyat damarinin, duyulamayan ve o giine dek
edebiyatta, sinemada veya tarih yazimida ¢ogu zaman carpitilarak merkeze degil
cevreye yerlestirilen karakterleri merkeze tasimis olmalariyla, madun seslerin
duyulabilmesini kolaylastirmak adma O6nemli bir miicadeleyi gerceklestirmis
olduklarin1 sdylemek yanlis olmayacaktir. Ancak burada madunun konusmay1
tamamlayan altyapilara sahip olmamasi nedeniyle kendisi adina konusamiyor
olusundan kaynakli bir paradoks da sekillenmektedir. Bu paradoks, madun seslerin
duyulabilmesine olanak verecek sekilde madunu merkeze tasiyip onun zihin diinyasi
tizerinden hakikatini bizlere anlatmaya ¢alisan yazarin, tam da edebiyatin dogasindan
oOtiirli, anlattigi hakikatin ona m1 yoksa hikayesini anlattiina mi1 ait oldugunun
cOziilememesinden kaynaklanmaktadir. Yani, bu edebiyat eserlerinde duyulanin
ger¢ekten madunun sesi olmas1 miimkiin miidiir? Burada énemli olan husus, yazarin
kendisine ‘iyi niyetli’ bir politik misyon yiiklediginden emin olabilmektir. Yazarin
madunla bir duygudaslik kurmasi, bu duygudashigi yarattig1 karakterle okuyucusuna
yansitabilmesi ve en nihayetinde okuyucunun da daha 6nce empati kuramadigi bu
madun temsili ile empati kurma imkan1 bularak bu duygudasliga dahil olabilmesi tek
basina politik bir miicadeleye isaret etmektedir. S6z konusu durum, madun karakterin
acis1 icine igleyen okuyucularda kendi sorumluluklarini sorgulayacaklar: bir vicdan
muhasebesini  yapmalarina veya kendilerinin olast maduniyet durumlarini
sorgulamalarina yol agacak, en nihayetinde ise bu okuyucular ellerindeki hikayeyi
biraktiktan sonra -kisa bir siire bile olsa- diinyaya madunun gozlerinden bakmaya

devam edecektir.

Bu tez ¢caligmasinin temel iddiasi, Chimamanda Ngozi Adichie’nin temsil ettigi madun
kadinlarin zihin diinyasina edebiyati araciligiyla girmemize olanak saglayarak onlarin
maruz kaldig1 kolonyal eril tahakkiimiin acisin1 hissetmemizi ve bdylece onlarla bir
duygudaslik bagi olusturmamizi miimkiin kiliyor oldugudur. Adichie’nin edebiyati
aracilifiyla kurulan bu duygudagligi, tam da postkolonyal feminizmin kadinlarin bir
birlik olusturabilmesinin yolu olarak gosterdigi, 6zgiil somiirii sistemlerine karsi
olusturulacak ortak bir miicadele baglami olarak diisiinmek ise bu tez ¢alismasinin

ulastig1 sonuclara gére miimkiin gériinmektedir.
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