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Hazirlanan XX. Yiizyl Ik Yaris1 (1900-1950) Seyahatlerinde Avrupa Tahayyiilii

adl1 bu tezin yliksek lisans tezi olarak uygun oldugunu onaylarim.

Tez Y Oneticisi

Bu ¢aligma, jiirimiz tarafindan Sosyoloji Anabilim Dalinda yiiksek lisans tezi olarak

kabul edilmistir.

Baskan

Uye

Bu tez, Mimar Sinan Giizel Sanatlar Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii tez yazim

kurallarina uygundur.






ETIiK BEYAN SAYFASI

Mimar Sinan Gizel Sanatlar Universitesi Sosyal Bilimler Enstitlisii tez yazim

klavuzuna uygun olarak hazirladigim bu tez ¢alismasinda;

e tez icindeki biitiin bilgi ve belgeleri akademik kurallar ¢ercevesinde elde
ettigimi,
e gorsel, isitsel ve yazili tlim bilgi ve sonuglar1 bilimsel etik kurallarina uygun

olarak sundugumu,

e Dbagkalarinin eserlerinden yararlanilmasi durumunda ilgili eserlere bilimsel

normlara uygun olarak atifta bulundugumu,
e atifta bulundugum eserlerin tiimiinii kaynak olarak gdsterdigimi,
e kullanilan verilerde herhangi bir degisiklik yapmadigimu,

e Ticret karsilig1 baska kisilere yazdirmadigimi (dikte etme disinda),

uygulamalarimi yaptirmadigimi,

e ve bu tezin herhangi bir boliimiinii bu iiniversite veya baska bir {iniversitede

baska bir tez ¢aligsmasi olarak sunmadigimi beyan ederim.

Betlil YAVUZ






XX. YUZYIL iLK YARISI (1900-1950) SEYAHATLERINDE AVRUPA
TAHAYYULU

OZET

Bu c¢aligmada XX. ylizyilin ilk yarist Tiirk edebiyati tarihindeki seyahat yazilari
secilmistir, se¢ilen metinlerin ortak noktasi Avrupa gezileri neticesinde kaleme
alinmalaridir. Bu metinler digsarida olani -yabanciyi- tanima-anlama gayretindedir.
Ani formunda kaleme alinan bu yazilar hem tarih hem de edebiyat boliimlerinde
degerlendirilmistir. Bu calismada ise seyahatler, bir tiiriin i¢inde degerlendirilmek
yerine sosyolojik bir bakisla diisiinceye acilmak istenmistir. Bu sebeple ilk olarak su
soru sorulmustur: “Seyahat bir bilgi formu olarak diisiiniilebilir mi?”. Bu sorunun
1s181inda, duyu verilerinden gelen bilginin seyahat iginde nasil bir tahayyiil
olusturdugu anlasilmaya c¢alisilmistir. Elbette bu tahayylil her yazarda farkli
ritimlerde acilmis ve ortaklastirilmasi hi¢ de kolay olmayan pargalar olarak bu
okumanin i¢ine dahil olmustur.

Ele alinan tim seyahatlerin merkezinde Avrupa’nin olmasi ise bu okumaya belirli
isaret noktalarinin koyulmasina sebep olmustur. Seyahatlerin kaleme alindig1 zaman
dilimi, Osmanli-Tiirk modernlesme siirecinin farkli vecheleriyle tartisildigi bir
donemdir. Bu donemin odak noktasindaki tartisma, Avrupali olmanin vecheleri
tizerinedir. Seyahat metinleri ise bu tartigmalarin uzaginda kendi giindelik ritimleri
icinde bir Avrupa seyri sunmustur. Calismada bu seyrin ortak ritimleri belli basliklar
altinda toparlanarak anlasilmaya calisilmis, bunun neticesinde takip edilen izler,
Avrupa merkezcilik baglaminda tartismaya agilmistir.

Anahtar Kelimeler: Seyahat, Dogu-Bati, Tahayyiil, Ritim, Avrupa Merkezcilik






EUROPEAN IMAGINATION IN THE JOURNEYS OF THE FIRST HALF
OF THE 20" CENTURY

ABSTRACT

In this study, travel writings from the first half of the 20" century Turkish literature
have been selected; being written in consequence of European travels is the common
point of the selected texts. These texts intend to get to know and understand the
outsider -stranger-. These texts which had been written down in the form of memory
had been counted among both history and literature fields. In this study, instead of
addressing travels in a single field, it is aimed to open to thought with a sociological
perspective. With this purpose, the first question to be asked was this: “Can travel be
considered as a form of information?” In the light of this question, what kind of an
envisagement the information that is obtained from sense data constitutes, is tried to
be understood. Of course, this envisagement is opened in different rhythms in each
writer and has been included in this reading as parts that are not easy to communize.

The fact that Europe is at the center of all the travels discussed has caused certain
mark points to be included in this reading. The period in which the travels were
written is a period in which different aspects of the Ottoman-Turkish modernization
process are discussed. The discussion in the focal point of this period is on the
aspects of being a European. The travel texts, on the other hand, have presented a
European course within their daily rhythms which is away from these discussions. In
this study, the common rhythms of these courses are tried to be understood by being
collected under certain titles, and the traces that were followed, as a result, opened to
a discussion in the context of Eurocentrism.

Key Words: Travel, East-West, Envisagement, Rhythm, Eurocentrism
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ONSOZ

Insanin kendisini diinyaya katmasinin bir veghesi olan yiiriimenin, diisiinceye nasil
eslik ettigi meraki ile yola ¢ikmistim. Bu ¢alisma siiresince yol gosteren danismanim
Mahir Ender KESKIN’e, bu yolculuga ¢ikmama vesile olan Cem Dogan YASAT’a
ve elestirileri ile ufuk acan Fatma Berna YILDIRIM a tesekkiirlerimi sunarim. Ayni
zaman diliminde yazdigimiz tezlerle birbirimizin yolculuguna eslik ettigimiz
kiymetli arkadasim Elif OZKAN’a, ayrica hayatimin tiim anlarinda destegini
esirgemeyen ikiz kardesim Ensar YAVUZ’a tesekkiir bor¢luyum.
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1. GIRIS

Bir baslangic ya da nihai olarak tanidik olan1 gérme istegi, icinden gecilen zamanin
yabanciligina dair bir isaret olarak karsimiza ¢ikar. Asinaligl saymaz isek yabancilik,
seyyaha eslik eden ilk kavramdir diyebiliriz ki bu yabancilik seyyah icin bir esik
olusturur. Bu esikte gorme ve igitme duyular1 disarida olan1 bilme-anlama istegiyle
kendisine eslik eder. Bu anlam i¢inde ifade bulan seyahat metinleri, okuyucusunu
baska yerlerin ritmine ¢eker. Bu ritimde seyahatler kimi zaman efsanevi yolculuklara
-Homeros, Gilgamis- acilirken kimi zaman basit ve giindelik olanin seyrine dahil
olur. Bu seyirde seyyah gordiiklerini ve duyduklarini anlamlandirmaya c¢aligirken

kendisini “ben-6teki” diyalogunun i¢inde bulur.

Tiirk edebiyati alaninda farkli vecheleriyle okumaya agilan yolculuk yazilarinin ilk
ornegine Evliya Celebi’nin on ciltlik eseri olan “Seydhatndme” ile rastlanirken yine
ayn1 donemde resmi vazife ile kaleme alinan sefaretnamelerin oldugu bilinmektedir
ki en meshurlar1 arasinda Yirmi Sekiz Celebi Mehmet’in Paris ziyareti oldugu
belirtilir. Tez konusu gergevesinde ele alinacak metinler ise XX. yiizyil ilk yarisinda
kaleme alinmis olup, donem itibariyle Avrupa merakinin yogun oldugu bir zaman
dilimini kapsamaktadir. Amacimiz ele alinan seyahat metinlerini sosyolojik bir
bakigla tartismaya agmak ve bunu metin analizi yontemini kullanarak
gerceklestirmektir. Tespit edilebilen on bes seyahat metni tez okumasia dahil
edilirken hepsini degerlendirmenin giic oldugunun farkina varilarak iclerinden
“Avrupa Tahayyiiliinii” acacak olan yedi esere yer verilmistir. Ele alinan bu eserleri
sOyle siralayabiliriz: Celal Nuri, “Kutup Musahabeleri”, “Simal Hatiralar1” (1914-
1915), Ferit Kam, “Avrupa Mektuplar1” (1913), Peyami Safa, “Biiyiikk Avrupa
Anketi” (1938), Ahmet Hasim, “Frankfurt Seyahatnamesi” (1932), “Bize Gore ve
Bir Seyahatin Notlar1” (1924), Cenab Sahabeddin, “Avrupa Mektuplar1” (1917-
1918), Halit Ziya Usakligil, “Saray ve Otesi” (1915), Hasan-Ali Yiicel, “Ingiltere
Mektuplar1” (1950).



Tezin ilk boliimii, “seyahati diistinmek™ baslig1 ile agilirken, oncelikle amacimiz
seyahat metinlerinin sosyoloji i¢inde nasil tartisilabileceginin imkanlar1 bulmak ve
seyahatin ritmi i¢inde tesadiif edilen seylerin duyu yoluyla nasil bir bilgi kaynagina
doniistiigiinli anlamaya ¢alismaktir. Bu sorgulamada seyahati bir bilme bi¢imi olarak
degerlendiren diisiincelere yer verilirken bir yandan da “seyahat” kelimesinin
etimolojik seyri takip edilecektir. Bu takipte seyahatin tarihsel seriiveni dogu-bati
hatt1 iizerinden bir kiiltiir okumasi olarak agilacak ardindan tez konusu ¢ercevesinde
ele alinan seyahat metinlerinin “seyahat” diisiincesine tekabiil eden anlatilarina yer

verilerek ‘seyahati diislinmek’ metni sonlandirilacaktir.

Ikinci béliimde, ele almacak metinler XX. yiizyil ilk yaris1 Avrupa seyahatlerini hem
kendi tekillikleri i¢inde hem de birlik i¢inde ortaklagsan ritimlerle tartismaya
acacaktir. Bu tartismanin odak noktast olan “Avrupa” tahayyiiliiniin dogu-bati
diyalogu igindeki seyri takip edilerek metinler incelenecektir. Bu metinlerin
analiziyle birlikte seyahatlerin bir pusula olarak hangi kavramlara isaret ettigi

anlasilmaya calisilacaktir.

Uciincii boliimde ise isaret edilen kavramlarin hem seyahat igindeki anlam
bicimlerine hem de Osmanli-Tiirk diisiince diinyasi1 i¢indeki goriiniirliigiine yer
verilerek bir kavram haritas1 olusturulacaktir. Bu kavram haritas1 metinlerde sik sik
tekrarlanan ritimlerin goriiniirliigli olarak belirginlesecektir. Bdylece birinci ve ikinci
boliimde yiiriitiilen tartigmalarin izleri Avrupa merkezcilik elestirisiyle birlikte

diisiinceye acilacaktir.



2. SEYAHATI DUSUNMEK

Insan neden yola ¢ikar, ne aramaktadir? “Yola cikmak” bir arayis olarak
diisiiniildiiginde bu arayisa bircok sebep eslik eder: Bilme istegi, otekini tanima,
0zdeslik kurma, amagsizca dolanma... “Suyun yeryliziinde akip gitmesi” anlamina
gelen, “s-y-h” kokiinden tiiretilen seyahat kavrami ile “insanin yiiriiyiip gitmesi”
arasinda bir bag kurulup, bir insan etkinliginin bu kelime ile isimlendirilmesi dogal
karsilanmistir. Bu baglantidan dogan seyahat kelimesi, bir yerden bir yere intikal
etme, mabette ibadete ¢ekilme, glinesin dogudan batiya donmesi gibi bir¢ok anlami
icinde barindirir. Seyahate bir baslangic tayin etmek ise giictiir zira harekete tabi bir

varlik olan insan siirekli bir seylerin baslaticis1 konumundadir.

Insanin bir mekana doguyor olusu ya da diinyaya geliyor olusu belki de ilk
seyahatidir. Dillere ve riiyalara yolculugu ise bu ilk seyahatin devami olarak
distintilebilir. Gorme ve isitme duyular1 disarida olan1 tanima-anlama gayretiyle bu
yolculuga eslik ederler. Anlama cabasinin bir vechesi de duyusal olanin bilgiye
dontismesine yoneliktir. Seyahatin akisi1 iginde duyu yoluyla elde edilenler seyahati
bir bilgi formuna donistiirebilir mi? Seyahat bir gérme bi¢imi midir yoksa isitme
bicimi mi? Bu sorular seyahat kelimesinin giindelik ritminin digina tagarak kendisini
bir “bilgi edinme yolu” veyahut bir “tahayyiil giicii” olarak diisiinceye a¢cma
gayretinde olacagiz. Oncelikle, seyahati bir bilme metodu olarak ele alan klasik

donem Islam alimlerinin duyu verilerini nasil degerlendirdiklerine odaklanacagiz.

Goz ve kulakla seyahatin birlesimini anlamak i¢in yola ¢iktigini soyleyen H. Touati
“Ortagagda Islam ve Seyahat” adli ¢alismasinda, VIII. ve XII. yiizyillar arasinda
hadis ilmiyle mesgul alimlerin seyahatlerini entelektiiel bir ugras olarak ele alirken
bilgi ve seyahat arasindaki rabitayir incelemistir. H. Touati’ye gore (2004) hem
gérme hem de isitme bilme yollar1 olarak karsimiza cikar. Ozellikle peygamber
sOzlerine ve hayatlarina dair bilgileri arastiran-toplayan kisilerin “bilgi pesinde
seyahat” gerceklestirdiklerini ifade eder. Bu seyahatlerin tiir olarak Islam
diistincesinde “rihle” ismiyle bilindigini belirten yazar, bir zaman sonra bu tiiriin
“seyahatnameye” evrildigine de deginir. Alimlerin ¢iktiklar1 yol, dénemin kendi
seyahat tecriibesi icinde hi¢ kolay kat edilen yollar olmadiklar1 i¢in evine geri

donemeyen, gece giindiiz araliksiz yazi yazma sebebiyle gozlerini kaybeden bir¢ok



alimin oldugunu da belirtir. Ancak tiim zahmet ve sikintilarina ragmen seyahat,
nostalji ya da gelenek olarak algilanmamis aksine bilginin yayillimini saglayan
entelektiiel bir ugras olarak diisiiniilmiistiir. Boyle bir ilim ugras1 i¢inde seyahat,
otekine yonelik bir ilgi degil, dil ve mekan birlikteligini saglamaya ¢alisan metinlerin
yorumu olarak karsimiza c¢ikmistir. Orta Cag Islam kiiltiiriinde ilim ugrasinin
dinlemeyi oncelemesi ve silsile usulilyle -¢cagin dnde gelen hocalarindan edinilecek
bilgi- bilginin olusumu; seyahate c¢agrida bulunmus, “dinlemeyi” bir bilme araci
olarak seyahatin ritmine dahil etmistir. Dinleme, Arapgada sema’ kavramina karsilik
gelirken, gorme duyusu Eski Yunan’da autopsia® kavrami ile -gorerek sahit olma-
karsilanir. Yazara gore Orta Cag’da seyahatin bir bilgi {iretimine doniismesi bu iki
seyin Dbirlikteligiyle miimkiindiir. Seyahat, kulagin ve goziin seyahatinin

bulusmasindan dogan bir seriivendir (Touati, 2004).

Orta Cag Islam Kkiiltiiriinde; seyahatin bir bilgi formuna doniismesi dinleme
tizerinden gerceklestigi icin hadis ilmi ¢ergevesinde yolculuk etmek, isitme iizerine
bir bilginin pesine diismektedir c¢iinkii biitiin bir seyahat ugrasi peygamberden
isitilmis so6zlerin pesine diisiilmesidir. Bu ugras gelenegin iginde gérme duyusunu
otelerken isitme duyusuna yonelir ki Islam topraklari disina ¢ikilmayisin gdrme
duyusuna yonelik bakisin seyrini degistirdigi diisiliniilebilir. Halbuki yabanci olunan
her yerde gérme ve isitme duyular1 seyyahin tanima gayretinin iki onemli pargasi
olup Islam kiiltiiriinde gérmenin kendisi, bakmaya-diisiinmeye yonelik olan “nazar’™®

kavramini akla getirirken yine “theoria” sozciigli de gérme-anlam arasindaki bag ile

bilme haline vurgu yapar.

1Sé‘)zh'ikte “kulakla duymak, isitmek, dinlemek” anlamina gelen sema’ kelimesi terim olarak “hadisi
hocadan isiterek 6grenme” ménasinda kullanilmis, zamanla, gercekte bilinse de “bir hadisi veya hadis

M, Detinne, autopsia’y1 tanimlarken, soyle yazar: “(bu terim) tabii ki polis sorusturmasinda sug
unsurunun i¢ine bakmakla gérevlendirilmis, beyazlar giymis, eldivenli ¢dmezler tarzinda degil, canli
bir goz olan tanik bigiminde algilamak gerekir.”, “La legon d’historia”, Dionysos mis a’ mort iginde,
Paris, 1977, 51.” Touati, H. (2004). Ortacagda Islam ve Seyahat (s.17) Istanbul: Yap1 Kredi Yaynlar
3Arapg:a’da diisiinmeyi ifade eden kelimelerin baginda nazar, tefekkiir, tedebbiir, i‘tibar ve taakkul
(akl) gelmektedir. Asil anlam1 “gozle bakmak” olan nazar, “kalp goziiyle bakmak, diisiinmek”
manasinda kullanildig1 gibi “bir sey hakkinda tefekkiire dalmak, nazari arastirmalarda bulunmak”
anlamina da gelir. Fikr kdkiinden tiireyen tefekkiir de ayn1 anlamdadir (Lisanii’l-Arab, “nzr”, “fkr”
md.leri). (Tiirkiye Diyanet Vakfi. (1994) Tiirkiye Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi Cilt. 10 (5.53-57).
Istanbul, Diyanet Vakfi Yayinlar1.)



Gorme duyusu ile bakma-gergeklik arasinda kurulan bag, seyahatin i¢inde bakigin
seriivenine dair bir anlam olusturur. Gorme, seyahatin i¢indeki tiim karsilagmalarda
yabanciya asina olma gayretinde olurken isitme duyusu dil lizerinden eslik eder
kendisine. Seyyahin gormedigi- asina olmadigi- ve isitmedigi -dilini bilmedigi-
yerlere gidisi bir baslangi¢ olarak igcinden gecilen zamanin yabanciligina dair bir
isaret olarak cikar karsimiza. Bu yabancilikta, seyyahin bilinmeyenle karsilagmasi
g0ziin sahitliginin yan sira isitme ile aymi dilde anlasabilmeye de kendisini muhtag
hissettirir. Boylece goriinenin ifade bigimleri dil ile bir forma kavusurken bir yandan
da bilinmeyen ile kurulan iligki yabancisi olunan her yerde asinaliga kap1 aralar. Bu
aralikta, dilin karsilasma anlarinda kusattig1 ben-o6teki diyalogu yabanci olani tanima-

bilme gayretindedir. Roland Barthes s6yle dile getirir yabanct olma halini:
Diis: yabanci (yaban) bir dili tanimak, gene de anlamamak: onda farki ayrimsamak, ama dilin
ylizeysel toplumsalliginin, iletisimin ya da bayagiligin bu farki higbir zaman kapatmamast;
aciklikta yeni bir dile yansimis olarak, bizimkinin olanaksizliklarini tanimak; tasarlanamazin
dizgesel diizenini 6grenmek; baska diizenlemelerin, baska s6zdizimlerin etkisi altinda kendi
"ger¢egimizi" bozmak; sdzcelemde 6znenin isitilmedik konumlarini bulgulamak, ilingesinin
yerini degistirmek; tek sozciikle, ¢evrilemezin i¢ine inmek, hi¢bir zaman yumusatamadan
sarsintisint duymak, i¢imizde tiim Bati sarsilincaya ve baba dilinin, bize babalarimizdan
gelen ve bizleri de birer baba ve tarihin "doga" ya doniistiirdiigii bir kiiltiiriin sahipleri yapan

dilin haklar1 yerinden oynayincaya dek. (Barthes, 2016, s.16)

Dil, biitiin bu sarsintilar i¢indeki karsilagmalarda katetmeye calistigi bir mesafe
oldugunu ortaya koyar. Bu mesafe ise higbir zaman tam olarak kapatilacak bir
araliga isaret etmez aksine kiiltiirlin dolayimindan gecen dil her seferinde bu
mesafeyi imler. Dolayisiyla cevrilebilir iki diinyada kavramlar, bizi dilin kdktenci
“baba” tavrina baglarken dilin kendisinin i¢inde buldugu bu tutucu hal, anlama-
anlasilmaya golge diisiirlir. Bu goélgeyiKhatibi, dilin dogusundan itibaren kendi i¢ine
kapanan kiskan¢ bir yapida olusu ve biricik oldugu diislincesi ile iliskilendirir.
(Derrida, 1996) Bu baglami, tezin diger boliimlerinde seyahatlerin kavram haritasini
ortaya cikararak gostermeye calisacagiz. Bdylece seyahatin ritminin nasil bir
tahayytile sebep oldugu anlagilacaktir. Simdilik yabanciya asina olma gayretinde dili

bir esik olarak tanitmak ile yetinecegiz.



Barthes’in (2016) degindigi gibi dil, yabancisi olunan topraklarda korunakli bir alan
olusturmaktadir. Dilin yoksun oldugu durumlarda ise gérme duyusuna yonelinir,
kelimelerin anlama kapi aralamadigi zamanda gorme bir anlama bi¢imi olarak
kelimelerin yerini tutmaya calisir. Peyami Safa, géz ve kulak ikiliginde onceligi
isitmeye veritken ardindan gormenin olusturdugu anlam iizerine odaklanir.
Memleketleri birbirinden ayiran en dnemli engelin dil oldugunu belirten Safa (1938),
lisaninin bilinmedigi diyarlarda ancak birka¢ el hareketi ya da jestler ile

cabalamaktan bagka care olmadigini dile getirir.

Isitme duyusunun katettigi mesafe, uzakligi dil ile yakinlastirirken gérme duyusu
bilinmeyene olan uzakliga isaret eder. “Gorerek sahit olma” seyahatin seyri iginde
maruz kaldigimiz ilk duyu olarak uzak olani -yabanciyi- seyrine dahil eder. Yine bu
uzakligin katedilmesi yalniz goziin sahitligi ile miimkiin olmadigi i¢in isitme duyusu
yabanci-agina ikiliginde bir pencere agar. Seyyahin kendisini i¢inde buldugu yabanci
ve asina ikiligi asilmasi gereken bir mesafe oldugunu dislindiiriir. Ahmet Hagim
(2012) seyyahin gozlerinin ve kulaklarinin etraftaki her seye tiim dikkatini vererek
tipk1 Victor Hugo nun “Istanbul’u géren meshur patlak gozIlii adam” karikatiirii gibi

bir portreye sahip oldugunu dile getirir.

Ahmet Hasim’in bu tasviri seyyahin tanima niyetinin duyular lizerindeki etkisine
isaret ederken bilinmeyenin olusturdugu saskinliga dikkati c¢eker. Seyyahin
saskinligi, bilinmeyene meylinin bir neticesi olarak okunabilir. Bu saskinlik -yolda
olmak- yerlesikligin bilinirligini alt st ettigi i¢in karsilasmalar seyyah igin bir
stirprizdir. En bilindik yolculuklar bile yerlesik olanin -agina olunan- terkedilmesi ile
bir soru isaretine doniisebilir. Boylece yolda olma, her seferinde bagka tesadiifleri
seyyahin ritmine dahil eder, bu tesadiiflerde seyyah disarida olani bilmeye-anlamaya
calisir. Bilmeyi disarida olan ile iligki kurma bi¢imi olarak diisiindiigiimiizde insan-

mekan diyaloguna yeni bir taraf ekleyebiliriz: Yiiriimek.

Yiiriimek, insan i¢in dogal bir kazanim oldugu gibi ayn1 zamanda diinya ile kurdugu
ilk baglardan biridir. Yiriime, insan1 bedenin sinirlarinda diinyanin sinirsizligina
dahil eder (Breton, 2008). Yiirliylisiin merkezi ise insan-mekan diyalogunun ritmi ile
olusturulur. Bu ritmin i¢ine karsilagmalar, tesadiifler dahil olurken yiiriiyiis basit bir

eylem olmaktan ¢ikar. Bu ritim, bir yandan disariya yeniden bakmaya davet ederken



bir yandan bakisin kendisi ben-6teki diyaloguna acilir. Bu diyalogda seyahatin ritmi,
yerlesik olmayana her seferinde yeni sorular -kapilar- agarken agina olunani yeniden
tanima imkam saglar. Bu esikte yiiriiyiisiin, bilindik mekanlardan disar1 tasarak
insana eslik eden bir akil yiirlitme bi¢imine doniismesi seyahatin seyri icinde dnemli

bir izlegi olusturur. Bu izlekte seyyah yabancisi oldugu seyi tanimaya gayret eder.

Yiirlime eyleminde, goren ve goriilen arasinda olusan bu diyalog, seyyahi zaman
zaman bir tahayyiiliin i¢ine birakabilir. Seyyahin bakisi, hareketsiz nesneler ya da
insanlar iizerinden bir kamera gibi gecerek o an1 diyalogun i¢ine dahil eder (Breton,
2008). Celal Nuri ileri’nin dillendirdigi “sinematografik seyahat” bu baglamda
diistintilebilir. Seyyah, bu diyalogun ritminde yabanci olani tanima gayretinde
olurken bir yandan da an1 kaydeden g6z araciligiyla tanik olarak bulur kendisini. Bu
tanikligin seyri seyahatin sebeplerine gore farklilik gdstermektedir. Her seyahatin bir
taniklik niyeti ile basladig1 sdylenemese de i¢inde bir taniklik oldugu inkar edilemez.
Seyahatin i¢indeki taniklik tizerine diisiindiigiimiiz zaman ilk soracagimiz sorulardan
biri bu tanikligin nasil bir bilgi igerdigi ve nasil bir tahayyiile sebep oldugudur.
Seyahatin tiim gilizergahlarinm takip etmemiz miimkiin olmadig i¢in, bu sorulara ele

aldigimiz donemdeki seyahatler iizerinden cevap bulmaya calisacagiz.

Calismamizin zaman araligina olusturan XX. Yiizyil ilk yarist seyahatlerini donemin
Batililagsma hareketleri ile birlikte diisiindiiglimiiz zaman Avrupa’ya doniik bir
taniklik icerdigini gormekteyiz. Seyyahlarin “6teki” olarak gordiikleri Avrupa ile
tanismanin izleri elbette yeni degildir fakat Avrupa, artik ulasilmasi gereken bir
hedef hatta tekamiil i¢cin gerekli olan birinci muhataptir. Yirmisekiz Mehmet Celebi
Efendi de dahil olmak {iizere Avrupa ile ilgili bir¢ok sefaretnameler kaleme
alinmistir. Bu sefaretnameler Osmanli devletinin siyasi ve diplomatik ¢6ziim
arayislarinin bir neticesidir. On dokuzuncu ylizyill sonu ve yirminci ylizyil basi
seyahatleri ise ¢cogunlukla modernlesme siireci i¢cinde daha tekil olarak Avrupa’yi
tanima cabalarmi igerir. Bu ¢abalardan biri de 1908-1925 yillar1 arasinda yayimlanan
“Sirat-1 Miistakim-Sebiliirresad” dergisinin iilke disina gonderdigi muhabirlerinin
seyahat yazilaridir. Dergi, donemin modernlesme cabasina seyahatler ile tanik olmak
istemis ve bunun i¢in hem sarka hem garba muharrir gondermistir. Bir yandan garba
dair bir merak olusturarak “cihan-1 medeniyet” ile bag kurmak bir yandan “alem-i

Islam” olan sarktan haberdar olma diisiincesi agir basmaktadir. Bu diisiincenin,



Sebiliirresad dergisinin dokuzuncu sayisinda nasil kaleme alindigin1 Ismail Kara
(2006) “Aramakla Bulunmaz” metninde sOyle aktarir: “haricteki dindaslarin
ahvalinden haberdar olmak istedigimiz gibi dahildeki miiminler arasinda da bir
rabita-i fikriye, muayyen bir gaye-i terakki ve tekamiile dogru ilerlemek {izre bir

vahdet-i ruhiye tesisine ¢alig’1lacak” (s.151).

Gaye-i terakki Avrupa’ya yiiziinii donmiis iken bir yandan da Sark’in iginde bir
rabita olusturmak istenmistir. Bu rabita, girisilen bilme siirecinde Sark’in
“kendiligini muhafazasi” midir? Sark icin kendilik ne ifade etmektedir? O zaman
gayemiz kendiligimizi muhafaza ederek Avrupa’ya katilmak midir? Sebiliirresad
dergisi dokuzuncu cildinde bu sorulara kendi bilme istegi neticesinde sdyle bir

karsilik verir:

[1.] Garplilarin esrar-1 terakkilerini anlamak, [2.] Avrupa medeniyetinin ne gibi seylerin
almakhigimiz icap edecegini tayin etmek, [3.] Ahlak-1 fizila-i islimiyemiz dahilinde fikren,
sanaten, ticareten ilerilemek icin iktiza eden esaslari tetkik etmek, [4.] Avrupa maarif ve
terakkiyatindan Miisliimanlar1 haberdar ederek nazar-1 intibahlarim agmak, sevket-i

Islamiyenin payidar olmasini temin edebilmek (...) (aktaran, Kara, 2006, s.155)

Avrupa’y1 anlama cabasi, sarkin terakkisi i¢in elzem olarak dururken bir yandan da
kendi fazila-1 islamiyeleri dahilinde tetkik etme diisiincesi agir basmaktadir. Terakki
kavraminin bize gosterdigi hedef neresidir? Garbin siirekli olarak “alem-i
medeniyet” icinde dikkatleri iizerine g¢ekmesi, diinyayr anlamanin bir eregi de
Avrupa’yr anlamak oldugunu diisiindiirmiistiir. Ozellikle Sirat-1 miistakim-
Sebiliirresad dergileri bu erege ulasmak i¢in Avrupa’ya muhabir sifatiyla gidecek
olan seyyahlarin sarkin i¢inden ge¢mis, kendi ananesini anlamig olarak garba hareket
etmeleri gerektigini diisiinmektedir ¢linkii bu zamana kadar Avrupa medeniyetini
anlama fikri 6ncesinde hep bir hayranliga karsilik gelmistir. Diger yandan Avrupa’y1
anlama c¢abasi, hayranlik ic¢inde kaldigi siirece Sarkin terakkisine mani olarak

diistiniilmiistiir ki dergi gonderecegi muhabirleri s0yle tanimlamistir:

Sarki anlamig, ulim ve medeniyet-i sarkiyenin gavAmizina niifuz etmis, ahlak ve ananat-1

milliyemizi derinden tetebbu edebilmis miitefekkirler garb1 gezmeli, garbin asar-1 medeniye



ve sinaisini, miiessesat-1 ilmiye ve fenniyesini, ahlak ve itiyadini; perestiskar ve kamagmig bir
gozle degil, miidekkik ve tenkitkdr bir nazarla tetebbu etmelidir ki muhassala-i
Fikriyelerinden millete emin ve nurlu bir tarik-i miistakim agilabilsin! Bu gibi e¢’azimin
netice-i tefehhusatidir ki biz garbi mahiyet-i asliyesiyle gosterecek, Avrupa’dan ne gibi
hususatda istifade etmekligimiz lazim oldugunu bildirecek, Avrupalilari nerelere kadar taklid
mecburiyetinde bulundugumuzu vukufkar ve nakkad bir deha ile tayin edecektir. Ancak bu
suretledir ki millete saha-1 tekamiile dogru bir hatti-1 hareket gosterebilirler. “Sebiiliirresad’in

azim ve mithim bir tesebbiisti” (aktaran Kara, 2006, s.156-157)

Muhabirlere yiiklenen goérev, sarkin ananesi iginde yetismis olmakla birlikte garp
medeniyetine dair bir tefekkiirlerinin olmasidir. Muhabirlerin Avrupa’y1 temasa eden
gezginler olarak maruz kalacaklar1 medeniyete karsi perestigkar bir tavirda
olmamalar1 arzu edilmektedir. Bu arzu, seyahatin ritmi i¢cinde yabanciya dair bir
mesafe olustururken asina olunan sarkin ananesini bilmeye cagirmaktadir. Sarkin bir
ananesi var midir ya da “Sark” dedigimiz sey nedir? Bu suale bir anda cevap
bulmamiz pek miimkiin goziikmiiyor lakin ele aldigimiz seyahatlerin izlerini takip
ederek Sark ve Garb’in nasil bilindigini ve bu bilginin igerdigi tanikligi anlama

gayretinde olacagiz.

Sark ve Garb’a dair taniklig1 seyahat metinleri iizerinden diisiiniirken 6zellikle XX.
yiizyll seyahatlerinin kendi tanikliklarimi1 oncelemeyen bir bilgi ag1 i¢inde oldugu
goriiliir. Seyahatin kokenine donecek olursak eger; seyahatin akis1 i¢inde kat edilen
zaman ve mekanin bizi tekrardan ayni yere dondiireceginden emin olamayiz.
Seyahat, bir muamma olarak baslayip bir bilmece olarak son bulabilir ¢ilinkii
karsilasmalar1 ve tesadiifii ritmine dahil eder. Bu sebepten seyahati turizmden ayri
tutmamiz gerekir cilinkii basladigimiz yere donme ihtimalimiz kesin bir niyet

tagimaz.

Seyahatin ilk zamanlar taniklig1 daha tekil, hayali daha belirsiz iken bu metinler bir
cografi bilgiye, bir yol tarifine doniisebiliyordu. Bu amag ile hac yolunu tarif eden
sade yazilmis eserler bir harita olarak da yorumlanabiliyordu. Sinirlart belli bir
diinyanin izleri takip edilmiyor, yolun kendisi bir deneyime doniisiiyordu. Ondokuz

ve yirminci yilizyil seyahatleri ise bizatihi kendi deneyimine tabi olmadan 6nce bagka



seyahatlerin, incelemelerin, haritalarin tanikligina sahit oluyordu. Dolayisiyla bu
donemde seyahat, eski zamanlardaki gibi bir muamma olarak baslayip bir bilmece
olarak son buluyordu diyemeyiz. Goriilecek yerlerin hayali muhayyilede bir pazilin
parcalar1 gibi i¢ ige ge¢meye basliyor dncesinde. Bu hayal, gemiye ya da trene
yolcudan 6nce biniyor, siirekli kendini hatirlatiyor, karsilagma anlarinda zayifliyor ya

da kuvvetleniyor. Peyami Safa’da bu karsilasma anina sdyle tanik oluruz:

(...) Fransa! Tiirkceden sonra dilini anladigim, Tiirkceden sonra kitabin1 okudugum, biitiin
garp kiiltiiriinii temsil ediyormus gibi Avrupa’ya ait her kiymetin merkezi sandigim: Fransa!
Fransa topraginda olmak, bana, riiyasinin i¢indeki harikulade lezzete gbzlerini agar agmaz da
kavusan bir insanin Ol¢iisiiz saadetini verebilirdi; fakat bir sevginin tam tasavvuru igin
muhayyilenin muhta¢ oldugu iki zamandan, mazi ile halden, yalniz ikincisi, yalniz hal i¢inde
ve sadece gozlerden midrikeye gegebilerek orada kapanip kalan bir objenin maddi goriiniis
ile sakatlanmuis, idealize edilmege degil, tam tasavvur edilmege bile vakit birakmayan hakikat
sansasyonu, beni tahayyiilden dikkat ve miisahede haletine ¢ekerek rityamdakinden daha fena

bir diinya ig¢inde uyandirdi. (Safa, 1938, s.33)

Safa’nin dile getirdigi kirilma seyahatin ritmine dahil olmadan olusan tasavvurun
izleri olarak karsimiza cikar. Seyahatin ritmine dahil olmadan bilinen Fransa, bir
anda yabancilagirken kendisini yeniden tanimaya ¢agirir. Biitiin bir garp kiiltiiriiniin
temsili olarak gordiigli Fransa ile karsilagsmasi tiim aginalifina ragmen bir mesafe
olusturur. Bu mesafe seyahatin i¢inde Safa’nin deyisiyle “hakikat sansasyonu” olarak
karsisina cikar. Seyahate ¢ikmadan taninan Fransa ile seyahatin iginde taninan
Fransa birbirinden farkli seylerdir. Yola ¢ikmadan 6nce var olan tasavvur seyahatin
icinde yikima ugrarken seyahat iizerine yeniden diisiindiiriir. Seyahatteki karsilagsma
an1 bir tasavvur yikimi ya da bir tahayyiil baslangict midir? Bu soruya segtigimiz
donemdeki metinler i¢inde bir cevap bulmaya ¢alisacagiz fakat bizi bagsa dondiirerek

su soruyu sordurabilir: Insan neden yola ¢ikar, ne aramaktadir?

Seyahatin ve gezginligin tarihini insanligin tarihi kadar eski géren W. Loschburg
(1998), “Seyahatin Kiiltiir Tarihi” metninde seyahat arzusunu, her donemin kendi
dinamikleri i¢inde degerlendirirken yol giizergahlarinin, seyahat araclarinin nasil bir

dontigiime sebep olduguna deginir. Tiim zorluklarina ve tehlikelerine ragmen uzak-
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yakin her yere duyulan merak insanin yola c¢ikmasinda ilk sebep olarak
disiiniilmistlir. Avct ve toplayict gogebe topluluklardan, Antik Roma’daki turistik
organizasyonlara, Orta Cagdaki hac yolculuklarindan, gezgin skolastik 6grencilere,
hokkabaz ve zanaatkarlardan Reform ve Ronesans donemindeki egitim gezilerine
kadar seyahatin tarihi siirdiiriilebilir. Seyahatin tarihinin seyahatin kiiltiir tarihi ile
birlikte anlagilacagini diisiinen yazar, insanlifin tarihini seyahatin tarihi olarak
degerlendirir. Loschburg calismasinda seyahatin yazili tarihinin belgelerine dikkat
cekerken bu giizergahlardan bazilarina deginir. Ozellikle ilk seyahatlerin efsane ile ig

ice olusunu Gilgamis ve Odysseus’un maceralari iizerinden 6rneklendirir.

Zeldin (2017) seyahat arzusunu giiniimiiz diinyasinda daha tanidik sebeplerle
aciklarken tarih¢i Taine’nin siiflandirmasindan yardim alir. Ilk olarak zevk igin
seyahat edenler, sonrasinda rehber esliginde yola diisenler, ailesiyle ya da grupla
seyahat edenler, yemek icin seyahat edenler, avci olarak yani koleksiyoncular olarak
seyahat edenler ve son olarak otel odasindan gordiigii yerleri kesfetmeye calisan

kisiler bu siiflandirmaya dahil edilir.

Taine’nin belirtmedigi fakat yolun kendi i¢inde anlamli oldugu, yorgunlugun vecd
haline doniistiigi kutsal yolculuklari yedinci seyahat tiirii olarak diisiinebiliriz.
Seyahat tiim bu sebeplerin disinda da gergeklesebilirken boyle bir smiflandirma
sadece yola ¢ikmaya dair bir fragman sunmus olabilir. Bu yolculukta seyahatin
sebepleri degisirken yola ¢ikan 6znenin de isimleri degismistir. Eylemin kendisi ile
uyumlu olan fail kimi zaman seyyah kimi zaman gezgin olarak anilmistir. Kasif de
ayn1 baglamda diislinebilecegimiz bir diger 6zne olarak durur. Bu baglamin haricinde

seyahatin bir diger 6znesi flaneur,aylak olarak ¢ikar karsimiza.

Klasik donemde seyyah i¢inde bulundugu eylemin faili oldugu gibi aym1 zamanda
tilmizi olarak yola diismiistiir. Bu yolculuk, yukarida Touati’nin metninde
vurgulandig1 gibi seyahatin kendisini “entelektiiel bir ugras” olarak hatirlatirken
seyyah olmay1 ilim askiyla birlestirerek yolculuklarin doniistiiriicii giictine dikkati
ceker. Ayn1 zamanda bu gii¢, diinyay1 6tekiyle birlikte bilinir kilmanin bir yolu
olarak ¢ikar karsimiza. Bu yolda seyyah olmak, yolda kalarak dgrenilecek bir tanima

araci ise kendi disinda olanlar1 tanima-bilme gayretinde olan kasifleri de seyyahlarin
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arasina dahil edebiliriz. Loschburg, kasifleri baska diyarlara dogru bir seyahat

baslaticist olarak diistiniir ki kasif kelimesi de arayis1 olan bir 6zneye isaret eder.
ik baslarda “sefere ¢ikmak”, “savasa hazirlanmak” anlamina gelen reisen [Alm. Seyahat
etmek] sozciigii sonralar1 tim yolculuk ve geziler igin kullamlir oldu. Insanlar diinyay:
“gezerek Ogrenmek, bir hedefe varmadan dolagmak™ istiyorlardi. Seyahatin tarihi, kendi
kiigiik diinyalar1 diginda baska insanlarin, her seyden once de baska mallar ve hazineler
oldugunu fark eden kasifler ile baslar. Onlar, insanlarin ayak izlerinin agtig1 patikalari, dag
yamagclarini ve nehir boylarini izleye izleye yabanct diyarlari dolastilar. (Loschburg, 1998,

5.12)

Bir hedefe varmadan, hi¢bir amaci olmadan sadece mekan1 arsinlayarak kendini var
eden on dokuzuncu ylizyill gezgini -fldneur- ise hem kasifin hem de seyyahin
uzaginda yer alir. Aym hedefe isaret etmeseler de seyahatin ritmi iginde
diistinebilecegimiz 6zneler olarak durur. Klasik donemde seyyah, bilme isteginin bir
neticesi olarak yola diiserken on dokuzuncu yiizyil gezgini i¢inde bulundugu
kapatilmay1 -sehrin i¢ine sikismislhigi- kirmak i¢in yola diiser.
Nasil ki kus havada, balik suda yasarsa, o da kalabaliklarda var olur. Aski, isi, giicii
kalabaliklardir. Kusursuz flaneur igin, tutkulu gdzlemci igin, ahalinin tam orta yerini,
hareketin gel-git noktasini, gelip ge¢ici ile sonsuzun arasmi mesken tutmak miithis bir
keyiftir. Evden uzak kalmak ama her yerde evinde hissetmek; diinyanin merkezinde olmak,

diinyay1 gézlemek ama diinyadan sakli kalmak... (Baudelaire, 2009, s.33)

Kent gezgini olarak goriilen flaneur basibos bir gozlemci, tekil ve sakli kalan olarak
diistiniilmiistiir fakat on dokuzuncu yiizyil insan1 olarak akli sanayi ile mesgul olan
bir gezgindir. W. Benjamin’in de pasajlarda bir iz siirlicii olarak aktardig1 flaneur,
kenti evi gibi sahiplenirken ayn1 zamanda uzmanlagsmanin getirdigi is boliimiine kars1
durandir. Benjamin’e gore (2002) 1840’larda pasajlarda gezdirilen kaplumbaga

temposuna uymaya gayret eden fldneur ilerlemenin de bu hizla siirmesini isterdi.

Yolda olmak ister hizli ister yavas i¢cinde bulunulan her ritimde akisa isaret eder.
Tekrar seyahatin kokenine donersek eger, agtig1 onemli kapilardan biri de siireklilik

ve degisim fikridir. Seyyah, bulunulan -asina olunan- yeri terk etmekle birlikte baska
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cografyalara -yabanci olana- kapi aralar. Bilme istegi, tanima gayreti bu kapiy1 agik
tutmaya caligirken bir yandan 6teki karsisinda kendisinin ne olduguna dair sorular
sordurur. Bu sorular “Sebiliirresad-Sirat-1 Miistakim” dergisinin mubhabirlerini,
karsilagsma anlarinda garba kars1 uyarislarini akla getirir. “Perestigskar bir g6z olmak”
tan sakindirirken sarkin ananesine sigindirir. Boyle bir siginma, kendi disinda olani
nasil bir tanima firsat1 verebilir? Halihazirda seyyahin kendi gormek istediklerinin
disinda olan1 kavrayabilmesi kolay olmadigi i¢in seyahatin iginde her karsilasmaya
dikkat kesilmesi gerekir. Zeldin (2017) bu zorlugun sebebini yeni bir seyle
karsilagtigimizda farkindaligimizin bilindik olandan yana olmasina baglar: “Yeni bir
seyle kars1 karsiya oldugunuzu kavrama yetenegi kolay kazanilmaz, ¢linkii insanlarin
biiyiik boliimii gérmek istediklerini goriirler. Seyahatin bir sanat halini almasi i¢in
sirprizlerin avantaja doniistiiriilmesi gerekmistir” (s.334). Zeldin’in degisim ig¢in
Ongordiigii, bilinmeyeni yani “yeni” olan1 asina olunanin bakigina kapilmadan bilme
gayretidir. Boyle bir gayret seyrin kendisini bir diyaloga doniistiiriirken yabanciy1
bilinebilir kilmaktadir. Yazar, bu bilinir olmanin ddiiliinii ise soyle ifade ediyor:
“Turistler mekanlara ve nesnelere bakmakla yetinebilir ama seyahatin insanlar
kesfetmek gibi daha ilgi ¢ekici bir anlami da vardir: bu zahmetli bir istir, caba
gerektirir; odili ise ziyaretgiyle ev sahibinin birbirine doniismesidir” (Zeldin, 2017,
5.334).

Ziyaret¢i ve ev sahibinin birbirlerine doniismesi Zeldin’in de ifade ettigi gibi hem
zahmetlidir hem de caba gerektirir. Seyahatin mesakkatli olan bu yani ilk metinlerde
olaganiistii seriivenlerle karsimiza ¢ikar. Seyahatin tarihsel seriiveninde Odysseus ve
Gilgamis bu zahmetli yolculuklara ¢ikan ilk kahramanlar. Bu yolculuklar, diinyanin
sinirlarint kendi arayislari igcinde bilinir kilarken hi¢ bilinmeyen diinyalar1 da kendi
hikdayesi i¢inde anlatir. Tiim bunlarla birlikte seyyahin bilme istegi neticesinde
yabanciya asina olma gayretini tasidigimi diisiinebiliriz. Niyetimiz seyahatin tiim
izlerini kapsayacak sekilde bir takip degil, dogu-bat1 seyrini anlamaya gayret ederek

konumuz ¢ercevesinde seyahatin olusturdugu tahayyiil giiciinii anlamaya ¢aligmaktir.

2.1 Seyahatin Dogu-Bat1 izlegi

Insanin en masum tutkularindan biri olarak goriilen yola ¢ikma istegi, her seferinde

farkli bir niyet tasiyabilir. Bilme istegi ve merak duygusu yola ¢ikmaya sebep olan
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ilk cagr1 olarak karsimiza ¢ikar. Bu c¢agrinin disinda yolculuk, her sebebe kapi
aralayabilecek bir esikte birakir insani: Insanin hem kendisine hem de yabancist
oldugu seye dair bir anlat1 sunar. Insan, yolda olusuyla diinyanin yabanciligimi
katetmeye ¢alisir. Bu yolda olma hali, insanin anlama ¢abasina 1s1k tutacak heyecant,
hayali, niyeti igine tasir. Yolculuga sebep olan tiim bu farkli anlatilar, insanin
bulundugu yerden ayrilis1 ile baglar. Bir bebegin yiirlimeyi 6grendiginde evini
adimlamas1 -ayn1t mekam siirekli arsinlamasi- hem ilk ayrilik hem de ilk birlik
anlatisidir. Tlk adimlamalarin evin disina tagmasi, tiim yeryiiziinii evi kilmak isteyen
insan1 ayrilik-birlik diyalogunun i¢inde tutar. Seyahati bir amag i¢inde diistinmeden
once bu ilk adimlamalar insanin mekanla olan ilk deneyimidir. Bu deneyimde
insanin temel bir kazanimi olarak “yiiriiyiis, diisiinceye nasil eslik eder?” sorusunu
daha once sormustuk. Bu soruyu, seyahatin i¢inde bir bilme metodu olarak
diistiniirken bu boliimde yiirimenin-yolda olmanin, ayrilik ve birlikteligin dogu-bati
anlatist i¢inde nasil bir kavrayis olusturdugunu gérmeye ¢alisacagiz. Yiiriyts, kimi
zaman baslamadan hedef tayin eden bir bilme bicimi olarak diisiiniilirken kimi
zaman insanin sadece yolda olmasi ile 6grenebilecegi bir amag olarak karsimiza
cikar. Baslamadan hedef tayin eden yolculuklar1 diisiindiiglimiiz zaman, rihle ve
sefer kavramlar ile karsilasiriz. Sozliikte “yola koyulmak, bir seyin sirtina binmek”
anlamlarindaki “r-h-1” kokiinden tiireyen “rihle” kelimesi terim olarak hadis
ogrenmek icin yola ¢ikmay: ifade etmektedir. Kur’an-1 Kerim’de Hz. Misa ve yol
arkadaginin ilim i¢in yaptig1 yolculuk da ayni kavramla zikredilir (el-Kehf 18/60-82).
Goldziher*, rihleyi ilk ii¢ asirda hadislerin toplanmasi icin ¢ikilan yolculuklar olarak
simiflandirir. Rihle’nin ilk uygulamalar1 Hz. Peygamber donemine kadar uzanir.
Kendisinin peygamber oldugunu duyanlar, onu tanimak ve Islam dininin esaslarimni
o0grenmek maksadiyla yanina gelirler (Hatiboglu, 2008). Rihle kavraminin ilim i¢in
yapilan yolculuklara isaret etmesinden yola ¢ikarak ulasilan bilginin birlikteligi
saglamasi lizerine odaklanilabilir. Bu yolculuklar ile tekillikler birliktelige dogru bir
kap1 aralar. Tekil olarak goriilen ¢aba, aynmi Ogretiyi paylagmak icin ¢ikilan

yolculukta “biz” niyetini tasir.

4 “Ignaz Goldziher, Ortagag’da Islamiyet-Yahudilik iliskisi iizerine eserler inceledi, Kitab-1
Mukaddes’in XILyiizy1lda Arapca yazilmis bir tefsir iizerine doktorasim verdi.” (Diyanet Islam
ansiklopedisi)
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Yolda olma haline rastladigimiz bir diger kavram sefer”’dir. Sefer kavrami ayni
zamanda Kur’an-1 Kerim’de bir yerden bir yere gitmek i¢in hedef tayin eden
yolculuklar i¢in de kullanilir. Yolculuk yapmak, anlaminda kullanilan kavram bir
fikih terimi olarak ser’an aranan sartlar gergcevesinde bir yerden bir yere gitmeyi
ifade eder. Ahmet El Feyyumi, Araplarin sozliikte “merhale kat etmek” anlamina
gelen bu sozcligl, “gd¢ etme” ya da “sabah erken cikildiginda aksam doniilecek
mesafe” anlaminda kullandiklarini ifade eder (Atar, 2008). Ayrica sefer kelimesi,Sufi
gelenekte insanin yolda olmasini anlamli kilan diisiincelerden biri olarak bahsedilir.
Bir tasavvuf terimi olarak ise sufilerin nefis terbiyesi i¢in beden ve kalple yaptiklar
yolculuklar1 ifade eder. Sufilerin kastettigi anlamda sefer, siyahat olarak
isimlendirilirken yolculuga ¢ikana da sdih denir. “Rihle” olarak seyahat, bilme
metodunun bir vechesine odaklanirken “siyaha” kavrami sufilerin goériinenin ardina
diiserek zahirden batina ulagsmak i¢in mekani arsinlamalarini ifade eder. Saihlin
(seyahat edenler) kelimesi bazi tefsirciler tarafindan sdimln (orug¢ tutanlar) olarak
yorumlanmistir. Touati (2004) ise saih® kelimesini “gezgin veli” olarak tanimlarken
Ortagag alimlerinden Kureysi’nin sd’ihlina dair diislincesini agiklayarak yolda
olmakligin insana eslik ettigi ve hakikate varmak i¢in diinyanin i¢inden gectigi bir
yolculuga isaret ettiginden bahsetmektedir. Yaraticiyr aramak, yollara diismek -
mekanin arsinlanmasi- olarak karsimiza c¢ikar. Ugsuz bucaksiz ¢dlde yiirliytis, sufi
ogretide Allah’t ararken “kendilige” yonelik bir kesif olarak da diisiiniilebilir.
Touati’'nin bu yorumu seyahati ilk donemler i¢in daha tekil bir niyet icinde
diisiindiirse de yolculuk, kendilik-Tanr1 diyalogunda “bir olma” c¢agrisinda bulunur.
Kutsal kitaplarin seyahat ile ilgili izlerini siirdiigiimiizde ilk seyahat anlatilarinin
Tanr1 buyrugu ile ¢ikilan yolculuklara karsilik geldigini goriiriiz. Bu metinlerde
seyahat anlatilar1 “ben”in Tanr1 iradesine tabi olarak yola ¢ikigini ifade eder. Bu yol,

tim zahmetine ragmen yolun kendi i¢inde anlamli oldugu seyahatler {izerine

>«Sozliikte “yolculuk yapmak, seyahat” anlamina gelen sefer kelimesi (¢ogulu esfar) tasavvufta
salikin nefsini terbiye etmek ve Hakk’a ermek icin yaptig1 maddi/bedeni ve manevi/ batini yolculugu
ifade eder. Sufilerin kastettikleri anlamda sefere ¢ikma isi Kur’an ve hadislerde siyahat, sefere ¢ikan
kimse de siih kelimesiyle (disili siliha) belirtilmistir.” (Ttrkiye Diyanet Vakfi. (2008) Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi Cilt 36. (5.298-299). Ankara, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlar1.)
6. - e - . o e e as

...suyun yeryiiziinde akmasi gibi yolculuk edene de yeryiiziinde gezip dolastig1 igin saih veya
seyyah denildigi belirtilmektedir.” (Tiirkiye Diyanet Vakfi. (2009) Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi Cilt 37. (5.106-108). Ankara, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlar1.)

15



diisiindiiriir. Insan iradesinin askin bir varliga tabi olmasi ile ¢ikilan bu yolculuklar
birgok inancta yerine getirilmesi gereken bir ritiieldir. Bu ritiiel, insanin kendi
disinda olan niyet ile bir olmasini, ben’in tekilliginin “biz”’e doniistiigli seyahat

anlatilarini olusturur.

Birgok kutsal yolculukta karsimiza ¢ikan “hac” kavrami, “h-v-g” kokiinden
tiiretilmis bir kelime olarak ibranicede “bayram” manasina gelirken, Arapcada “bir
seyin etrafinda donmek, dolanmak” anlamlarina gelir. “Hac” veya ‘“hag” sami
dillerinde bir tabir olup Arimicede ve Sabii dilinde de bulunmaktadir. Bir seyin
etrafinda donmek, mekanla kurulan iliskiyle birlikte kutsal olan-olmayan ayrimi
insani deneyimin i¢ine dahil olur. Bu deneyimin izlerine milattan 6nce iki bin yilina
kadar rastlanir. Budizm’de Buda’dan kalanlar iizerinden ziyaretler yapilirken
Hinduizm'de azizlerin inzivaya ¢ekildigi yerler ziyaret edilir. Japonlarda ise daglar
Tanrilarin mekani olarak diisiiniildiigii i¢in milattan sonra sekizinci ylizyilla birlikte
Budizm’de dag tepeleri ziyaret edilir. Helenistik-Roma dénemine kadar Misir dininin
her devresinde hac ibadetinin izleri siiriiliip Misir’da abdu (abdias) ziyaret edilerek
obiir diinyada mutlu olacagl diisiiniilmiistiir (Harman, 1996). Insan-diinya
diyalogunun merkezine yerlesen bu yolculuk askinsal olan ile bir olmaya, buyrugu

yerine getirmeye isaret eder.

Kitabi dinlerin hepsinde bir buyruk olarak hac yiiriiyiisiine rastlayabiliriz. Ik olarak
Yahudi erkekleri Tevrat’ta senede ii¢ defa Kudiis’e Yahve'nin huzuruna ¢agirilir:
“Yilda ti¢ kere bana bayram (hag) edeceksin... Senin biitiin erkeklerin yilda ti¢ kere
Rab Yahova’nimn oniinde goriinecektir” (Cikis, 23/14, 17). Ibranice “hag” kavraminin
Yahudi geleneginde hasat bayramu ile iligkilendiriliyor olmasi temel dini bayramlarin
mekan ile iliskisini iizerine diisiindiirmektedir. Geleneksel hac Ibranicede “aliyyah
le-regal=yiiriiyerek ¢ikmak, gitmek” olarak isimlendirilirken Yahudilikteki hac
mekanlari tige ayrilir: Kudiis ve ¢evresi (Kitdb-1 Mukaddes tarihi i¢cinde ortaya ¢ikan
mekanlar), Talmud ve Kabala’da adi gecen bilgelerin mezarlari, diaspora (Filistin
disinda Yahudilerin yasadiklar1 yerler) bilge ve azizlerine ayrilan Israil’in gesitli
bolgelerindeki yerler. Hristiyanlikta ise hac Hz. Isa’nm izlerini takip ederken zaman
icinde birlikte yapilan bir seyahat olmaktan ¢ikip daha c¢ok tekil bir hale gelir. Hac
bir zorunluluk degil, dileyenin yaptig1 bir ritiiele doniismiistiir. Belirlenmis herhangi

bir zaman dilimi olmaksizin Kudiis’e gitmek kurtulusa ermek, ilahi varlik ile temasa
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gecmenin bir amaci olarak goriilmiistiir. Sinoptik Incillerde Hz. Isa’nin sadece bir
defa fisth bayraminda Kudiis’e gittigi vurgulanirken Yuhanna incilinde Hz. Isa’nin
hac ziyaretini diizenli olarak yaptig1 belirtilir. Ozellikle ilk dénem Hristiyanlar:
tarafindan diizenli olarak yerine getirilen hac ziyaretinin Hz. Isa’nin dogdugu magara
ve carmiha gerildigi Golgota mevkisinde yapildigi bilinmektedir. Bunun yaninda
diger bir hac sekli olarak azizlerin ve sehitlerin mezarlariin tizerine yapilmis
kiliseler ziyaret edilmektedir (Harman, 1996). Islami kaynaklarda ise hac ibadeti Hz.
Adem’e kadar uzanan bir ge¢mise sahiptir. Rivayetlere gore ilk once Kébe’yi
melekler tavaf etmis ardindan Hz. Adem Mekke’ye giderek Arafat’ta Hz. Havva ile
bulusup meleklerin rehberliginde tavaf etmistir. Hz. Sit’in onardig1 Kabe Nuh tufanin
ardindan yeniden Hz. Ibrahim peygamber ve Hz. Ismail tarafindan eski temelleri
bulunarak insa edilmistir: “Insanlara hac ibadetini duyur; gerek yaya olarak gerekse
yorgun argin develer {lizerinde uzak yollardan gelerek sana ulagsinlar” (Hac 22/27;

Ozaydin, 1996).

Yolculuk, boyle bir niyet ile basladiginda Tanr1 buyrugu bir vazife olarak yerine
getirilirken insan1 kendi tekilliginin disinda, kutsalin kusaticiliginin igine birakur.
Ayni zamanda insanin mekanla kurdugu 6zel baga dikkat cekerek kutsal olan-
olmayan ayrmminin nasil bir deneyim iginde gergeklestigini belirtir. Insan esikte
bekleyen degil o esikten i¢eri adimini atandir artik. Bu dahil olus hem buyruga uyma
ile gergeklesirken hem de aynmi anlatinin iginde diger insanlarin yolculuklarina
taniklik ettirir. Hacc1 kelime kokeni ile birlikte diisiindiigiimiizde -bir seyin etrafinda
donmek, dolanmak- her seferinde ¢ogalan bir yiiriiyiis oldugu dikkat ceker, bu
cogalis ben’den biz’e gecisin halkalar1 olarak da diisiiniilebilir. Kutsal yolculuklar,
seyahatin seyri i¢cinde bu gegisin 6nemli izlerden biridir. Birgok inang i¢inde yiirlime,
buyruk olarak insani bir diyalogun i¢ine ¢ekerken bir yandan da bu eylem iginde
anlam dretir. Yiirlimeyi, gorme/isitme duyularinin ritmiyle anlama goriisiine
kattigimiz zaman yolculuk tahayyiile pencere acar. Kutsal yolculuklarda tahayyiil,
Tanri’nin merhametini, koruyuculugunu, yakinligmi bakis olarak ¢ogaltirken diger
yolculuklarda girisilen diyaloga goére farklilik gdosterir. Seyahatin izlerini insan-
yaratict ikiligi i¢inde tekilligin dontlisiimii olarak okuduktan sonra seyahatin seyri

icinde On plana ¢ikmig eserler ile dogu-bat1 izlegini anlamaya gayret edecegiz.
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Yirliylisiin ritmine dahil ettigimiz gorme-igsitme duyular1 bir tahayyiile pencere
acarken aym zamanda farkli seyahat anlatilarina gotiiriir bizi. Ilk olarak birinci
boliimde de zikrettigimiz seyahate dair ilk anlat1 Gilgamis destaninda, karakterin bir
arayls -Oliimsiizliik arayisi- igin ciktign yolculuk ile baslar. 1.0. 3000 yillarinda
Giliney Mezopotamya’daki Uruk krali Gilgamis yagam ve 6liim hakkindaki sorularini
mutlular adasindaki Utanapistim’e sormak icin yollara diiser. Colleri, daglari,
denizleri geger sonsuzlugun sirrina ermek igin. Ardindan Homeros’un “Odysseia”

metni, seyahatin seyri icinde degerlendirecegimiz bir diger metindir.

Odysseus’un asilmaz engellerle dolu yolculuklart diinyanin siirlarina dair ilk
anlatilar1 olusturur. Hem Gilgamis hem Odysseus’un macera dolu yolculugu ilk
seyahatlerin efsane ile i¢ ige gectigi anlatilardir. Odysseus’un bu yolculugu
kahramanin gegcirdigi zorluklar sebebiyle bir mavi yolculuk olarak degil tehlikeli
yolculuklarin anlatildigi, i¢inde birgok mitolojik kahramanin oldugu on yillik bir
deniz seyahati olarak ¢ikar karsimiza. Odysseus’un gecirdigi bu yolculuk ayni
zamanda diinyanin sinirlarini agar bize:
IIk periplous yazari, yani ilk cografyaci bizim Miletli Hekataios’tur, ama yapitlarinin birine
“Europe” (Avrupa), Obiiriine “Asie” (asya) adim veren fonyali bilgin, Homeros’tan alir, yani
o da diinyay1 yuvarlak bir disk bi¢iminde tasarlar. Bu diski ¢epecevre dolanan engin su
akintis;, Olympos tanrilarindan 6nce yeryiiziinde egemenligi ellerinde tutan tanrilardan
Okeanos’tur. Ne dogu, ne kuzey ne de giiney yoniinde Okeanos’un kiyilarina varan
olmamustir, yalmz giineybatida fonyalilarin pek iyi bildikleri Misir ve onun iinlii rmag1 Nil
ile Poseidon’un sblenlerine gittigi Yiiziiyaniklarin, yani Habeslerin, Zencilerin bulundugu
biliniyor; kuzeyde ise korkung devlerin, en batida da giin 15181n1n hi¢ ugramadig: karanliklar

iilkesinde Kimmerlerin oturdugu saniliyordu. (Homeros, 2018, s.xxx)

Odysseia’nin kaleme alindigt MO VIII-VI yiizyillarda harita ve cografya muglak
kavramlar olarak belirse de Odysseus’un seriiveni bize Dogu Akdeniz, Yunanistan,
Anadolu kiyilarmin ¢ok iyi bilindigine dair bir anlati sunmaktadir. Bu anlati
Odysseus’u bir yandan ilk seyyah kilarken diger yandan ilk kasif olarak c¢ikarir
karsimiza. Bu ilk metinler, yolculuga ve diinyaya dair biiyiilii anlatilar sunarken Orta

Cag seyahatleri diinyanin gergekligi ile kesisir. Bu kesisimde ele alacagimiz
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eserlerinden biri Marco Polo’nun “Diinyanin Hikaye Edilisi” metni, bir digeri Ebu

Abdullah Muhammed Ibn Battuta Tanci’nin “Ibn Battlita Seyahatnamesi”dir.

Marco Polo’nun on iigiincii yiizyilda yaptig1 biliyiik yolculukta, -kitabinin Fransizca
el yazmasinda da ifade edildigi lizere- “para kazanmak™ tek amactir. Venedik’ten
baslayan bu yolculuk, ticaret agi lizerinden diisiiniildiigiinde Polo kardeslere
Mogollarla ittifak olanagim saglamistir. “Latin Imparatorlugu” gériiniimii altinda
Konstantinopolis’in efendisi olan Venedik, dogu ve kuzey yollarinda -ipek ve kiirk
yollarina varig-onemli bir tekel uygular. 1262-63 yillar1 arasinda cereyan eden
Mogollarin iglerindeki savaslar sebebiyle Polo kardesler Buhara’ya -baska bir ticaret
yolu- dogru yola ¢ikarlar. Ardindan Cin’e dogru yola ¢ikarak Kubilay ile Avrupa
lizerine sOylesirler ve bu sdyleside Roma’ya el¢i olarak gitmeleri ve papaya yazilmis
bir mektup vermeleri gerekir. Bu sebeple kendileri misyoner olarak algilansa da iKi
kardes bu elgilik vazifesi ile dokunulmazlik ve dolasma 6zgiirligi kazanarak bir
yandan ticaret 6zgiirliigii de elde ederler. Bu gorevle Akdeniz’e varip papanin 6liimii
ile karsilasirlar ve bir siire daha bekleyerek ardindan Cin’e gidip sonrasinda
tekrardan yollara diiserler. Venedik-Ceneviz savasinda Marco Polo esir diiser ve bu
hareketsizlik ile anilarin1 arkadasi Pisali Rustichello’ya yazdirarak kitabin kaynagini
olusturur. Marco Polo seyahatinin verdigi bilgiler donemin cografya bilgisi i¢inde
farkliliklar gosterdigi icin pek kabul edilebilir gelmemistir donemin insanlarina.
Kabul gormesi i¢in zaman gerekli olup, bu seyahatin giizergahlar1 baska bir Avrupali
tarafindan ancak XIX. yiliz yilda kat edilmistir. Kisisel tanikligin1 seyahati boyunca
Hristiyan inancinin yiiceligini kanitlamaya yonelik olarak siirdiiriirken, aktardigi

olaylarin Kutsal Kitap’a uygunlugu bir incil Havarisi gibi davrandigim diisiindiiriir
(Polo, 2003).

Marco Polo seyahatinin girisi yukarida iizerinde durdugumuz gérme-isitme ikiligine

odaklanarak baglar, bu ikilikte seyahat anlatisin1 ger¢eklige bir bakis olarak sunar:
Senyorler, imparatorlar ve krallar, diikler ve markiler, kontlar, sovalyeler ve burjuvalar ve
sizler, farkli insan wrklarmi, ve diinyanin degisik bolgelerinin cesitliligini 6grenmek ve
onlarin adet ve gelenekleri hakkinda bilgi sahibi olmak isteyen sizler, alin bu kitab1 ve

okutun; ¢iinkil burada, Biiyiikk ve Kii¢iik Ermenistan’in, Pers’in, Tiirkiye’nin, Tatarlarin ve
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Hindistan’in, ve Orta Asya’nin birgok bagka bélgesinin ve Yunan-Ri.izgarl’m7 karsiya alacak
sekilde yiiriidiigiinde Avrupa’min bir bélimiiniin, Dogunun (Levant) ve Yildiz’m® tiim
muhtesem olaganiistiiliiklerini ve ¢esitliliklerini bulacaksiniz; boylece kitabimiz size bunlari,
tipkt Venedik’in bilge ve soylu yurttasi, Beyefendi Marco Polo’nun kendi gozleriyle gordiigii

icin betimledigi gibi agikca ve dogru sirastyla anlatacaktir. (Polo, 2003, s.45).

Hi¢ kuskusuz, burada onun goérmemis oldugu ama inanilmaya ve aktarilmaya layik
insanlardan isittigi bazi seyler de vardir. Bu nedenle, goriilen seyleri goriilmiis olarak, isitilen
seyleri igitilmis olarak sunacagiz, dyle ki kitabimiz hi¢ yalansiz samimi ve hakiki olacak ve

konularin1 kimse masal diye suglayamayacaktir. (Polo, 2003, s.45-46).

Seyahati bir bilme metodu olarak incelerken iizerinde durdugumuz iki duyu tekrar
karsimiza ¢ikar. Marco Polo kendi seyahat metnini Oncekilerden ayirirken duyu
verilerini gerceklige vurgu yapan bir unsur olarak ¢ikarir karsimiza. Seyahatteki bu
gerceklik diigiincesi, doneme bagkasinin gozii, kulagiyla tanik olmaya c¢agirir. Bu
tamkliga Ebu Abdullah ibn Batuta’nin “Ibn Battuta Seyahatnamesi” iizerinden yeni

bir baslangi¢ ile devam edelim.

En bilyilk arzusu diinyanm her yerini gezmek olan Ibn Battuta, sadece Islam
topraklarin1 degil Hindistan, Endonezya, Orta Asya, Dogu Afrika ve Bati Afrika
Sudani’ndaki yoreleri de gezmistir (Dunn, 2004). Fas’in Merini krali Sultan Ebu
Inan, 1356’nm baginda Endiiliislii geng edebiyatg1 Ibn Ciizeyy ve Ibn Battuta’ya
deneyimlerini ve Islam diinyas: hakkindaki gdzlemlerini rihle (seyahat) formunda
yaziy1 gecirmelerini ister. En uzun, en karmasik rihle’yi olusturmak i¢in iki yil
birlikte ¢aligirlar. Ibn Batutta’nin rihlesi on dérdiinii yiizyilin ikinci ¢eyreginde Islam
topraklarindaki onemli karakterleri, mekanlari, yonetim tarzlarimi ve gelenekleri
inceleyen bir eserdir. Bat1 diinyasi tarafindan “sicak denizlerin Marco Polosu” olarak
adlandirilan Ibn Battuta, Marco Polo gibi bilinmedik topraklar1 kesfetmek ve
toplumun bilgisine sunmak i¢in yola ¢iktig1 diislinlilse de seyahatlerinin g¢ogunu
Darii’l Islam -Islam yurdu- iginde yapmustir. ibn Batutta’nin yola ¢ikis1 ilk olarak

kutsal vazife icin gergeklesmis, Mekke ve Medine topraklarina dort kez ylriimistiir.

7Kuzeydogu riizgar; dolayisiyla kuzeydogu istikameti
8Kuzey riizgari; dolayisiyla kuzey
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Ayrica bir fikith alimi olmasinin yani sira tasavvufa olan hayranligi kendisini
seyhlerin bilgelik ve himmetten faydalanmak i¢in yola ¢ikarmistir. Yola ¢ikmasina
bir diger sebep ise Asya ve Afrika’da Islam medeniyetinin yeni kurulan
merkezlerinde misafirperver, gezgin, saygin ve karli is arayan ziimreye dahil
olusudur. Ibn Battuta gibi Orta cag Islam kiiltiiriiniin seyyahlari, Islam
topraklarindaki sosyal ve kiiltiirel standardi miisterek bir diinya kurma arzusu ile yola
cikmaktayd: (Dunn, 2004). ibn Ciizeyy’in seyahat yazimina dair rihlede verdigi
pasaj, Pisali Rustichello gibi -Marco Polo’nun séziine giivenilirligine yaptig1 atfi- ibn
Battuta Seyahatnamesine duyulacak giivenden bahsederek seyahatnamenin anlamina

sadik kaldigini ve kendi climleleriyle aktardigini belirtmistir (Dunn, 2004).

Seyahatin dogu-bati izlegini ilk olarak “yola ¢ikma” fikri ile agmaya calistik. Bu
fikri, seyahati baska vegheleriyle tanitan kavramlara yer vererek anlamaya caligirken
bir yandan da ilk metinler ve kutsal yolculuklarin izlerini takip ettik. Bu takipte,
seyrin dogu-bat1 izlegine biitiiniiyle hakim olunmasi miimkiin olmasa da asagida W.
Loschburg (1998) insanligin tarihi kadar eski gordiigii seyahat tarihini bir kiiltiir

okumasi olarak aktardigini gormekteyiz.

Antik ¢agm biiyiik kesif gezilerinden olan Kartacali Hannibal’in yolculugu, 1.0. 5.
yiizyilda altmis gemiyle Herakles siitunlarini asip, Afrika’nin bati1 kiyilarint gegip
Gine korfezine kadar uzanmistir. Ardindan gelen Tarihgi Miletoslu Hekataios un 1.0.
500 civarindaki yolculugu- zamanimiza ¢ok azi ulagsmis olsa da- antikgagda deniz
yolculugu rehberi olan periploi’lerin onciisii olmustur. Yunanlilarin o donemdeki en
onemli yolculuk sebepleri Olympia’daki oyunlara gitmek, Delphoi’deki kahinlere
danigsmak icin yola ¢ikmakti. Bu yolculuklar, kendi tekilligi i¢inde bagka
yolculuklara da merak sardirmistir. Donemde Yunanli cografyacilarin 6nemli
kesifleri diinyayr bilinir kilmaya baslar ki bunlardan biri de matematiksel
cografyanin temellerini atip diinya haritas1 ¢izen Eratosthenes’dir. Tiim bu haritalar
seyahati giivenli kilmaya yetmese de yolculuklar devam etmistir. Renkli ve gesitli
yolculuklara rastlanilan Antik Roma’da ilk kez yol kavramiyla karsilasilir. “Via
Appia” gibi 90.000 km’yi bulan ¢ift seritli bulvarlar...Yunanhlara gére ¢cok daha
aktif bir seyahat ag1 olusturmus olup 6zellikle Delphoi Tapinagi, Atina, Korinthos,
Argos, Sparta ziyaret ettikleri yerler arasindadir. Milattan sonraki ilk ylizyillarda

Roma’nin da katkisiyla ulasim ile ilgili birgok sorunu ¢oziilmiistiir. Ulagim noktalari,
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giizergahlar, yol ve menzilleri gosteren haritalar gezginlerin tuttugu notlardan
derlenmeye baglamistir. Gelen yabanciyr agirlarken hospital ve hotel sozciikleri
“konuksever” anlamina gelen hospes’in anisini yasatirlar o zamandan. Yolculugun
ugrak yerleri mekanlarda yabanciy1 ve ev sahibini bir araya getirir. Antik Cagdan
Orta Caga geciste ise seyahatlerin glizergahlar1 yukarida da degindigimiz kutsal
yolculuklar takip eder, bu yolculuklarda hac gilizergahlarini tarif eden haritalara
rastlanir. Giiney Galyal1 basrahibe Aetheria ve yaklasik 670°te piskopos Arculf’un
hac anilar1 dénemin {inlii seyahat anilar1 arasinda yer alir. Hristiyanlik Antik Cag ile

Orta Cag arasinda bu seyahatler bir koprii vazifesi gormiistiir (Loschburg, 1998).

Yolculuk, XVIII. yiizyilla gelene kadar c¢ogunlukla uzun bir yiirliylis anlamina
geliyordu. Yolcu arabalar1 ancak XVI. Yiizyilda kendisini gosteriyordu. Fakat
faytona binmek tembellik ve iisengeclik anlamina geldigi diistiniildiigii i¢in tercih
edilmesi gerekenin yiirimek oldugu vurgulaniyordu. Sirf bu zahmetinden dolay1
eglenmek ve diinyay1 gezmek i¢in yola ¢ikanlar bazi insanlarin géziinde “az rastlanir
kaciklar” olarak niteleniyordu. Bununla birlikte uzaklara gitme meraki, hemen
hemen tiim Avrupa’da giderek artiyordu. Seyahatin tutkusuna kapilan farkli insan
topluluklart: Tiiccarlar, silahlt siivariler, hokkabazlar, hacilar... Bunun disinda yeni
yerleri resmetme hevesiyle yola ¢ikan sanatgilar da kendilerini seyahatin rlizgarina
birakmislardir. Cogu yazar ve ressamda yabanci llkeler, gelenekler, uzak diyarlar

Ozgiirliik ve hayranliga sebep olmustur. (Loschburg, 1998).

Diinyaya duyulan bu merak, egitimin bir pargasi olurken gezgin ya da seyyah olmak
bir itibar olarak goriiliiyordu. Seyahate olan bu diiskiinliik karsimiza yeni seyahat
bicimleri ¢ikariyordu: “Grand tour” ya da “The Gentleman’s tour of Europe”.
Ronesans doneminde kesif ve arastirma ig¢in yurtlarindan ayrilan seyyahlar,
Avrupa’nin prensleri, soylular, miistakbel beyler... hepsi bu seyahatin izlerini takip
ediyordu. Bu amacla yapilan seyahatlerin verecegi katkiyi, ¢cok fazla canli-cansiz sey
gorerek zihni agmak ve keskinlestirmek olarak yorumlamislardir. Seyahatin kendisi
bizatihi bir soyluluk alameti olarak disiiniildiigiinii aktaran Loschburg, yeni agilan
bilim akademilerinde seyyahlarin nasil olmalar1 gerektigine dair sorulari sOyle
Ozetlemistir: “Bir seyyahin viicudu nasil olmalidir? Seyyahin viicudu giicli ve
saglikli olmal1 tiim zorluklara dayanabilmelidir...” Bunun yani sira yolculuklardaki

dikkat; daglari, denizleri gérmenin disina ¢ikip, bilgili insanlarla bir araya gelmeye
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yonelmistir. Leibniz’in Amsterdam’da Spinoza ile bir araya gelmesi, Londra’da
Royal Society iiyeleriyle tartigmalarda bulunmasi, Thomas More, Descartes, Hugo
Grotiusun seyahatleri, Ingiliz diisiiniir John Locke’un Fransa ve Hollandal
diisiintirlerle bir araya gelmesi seyahatin entelektiiel bir birikim olusturmasina
dikkati ¢ekerken Avrupa diisiince diinyasini etkilemistir. XVIIL. yiizyilin sonuna
dogru aydinlanmanin tiim meraki seyyahlar italya’ya ¢ikarmustir. Sayisiz kisinin
goziinde Antik Cag’m hatirasimi tasiyan Italya, Michelangelo ve Borromini’nin
muhtesem heykelleri, miizigi, tiyatrosu ve muhtesem festivalleriyle Avrupa’nin
bahgesi olarak goriilmiistiir. Tabi Italya’ya dogru yola ¢ikanlar gesitli giizergahlari
takip ederek Hollanda, Fransa ve Isvigre iizerinden giineye de inmislerdir

(Loschburg, 1998).

Bunun yani sira Loschburg XVIII. yiizyil sonuna dogru aydinlanma diisiincesinde
bircok diisiiniirii mesgul eden Ruslarin, Orta ve Bati Avrupa’yr dolastigina
deginmistir. Buna ek olarak Alman doga bilimci Peter Simon Pallas Dogu Rusya,
Giineydogu Rusya, Sibirya, Cin bolgelerini kesfetmis, yine Georg Forster’in iinlii
diinya seyahatleri, Carsten Niebuhr’un Arabistan kesif seyahati, Alexander
Humbold’un Amerika seyahati diinyanin bilimsel ag¢idan incelendigi Onemli
seyahatler olarak karsimiza c¢ikmustir. XIX. ylizyilin ortalarina kadar gezginlik
heyecanin1 korumaya devam ederken, toplumsal bir olgu olarak diisiiniilmiistiir. On
dokuzuncu yiizyilin sonuna dogru bu heyecan “Ozgiirce gezme mutlulugu” ve
“ataerkil diizene sahip bir diinya” sorgulamalarini baglatmistir. Bu diisiince
merkezinde Avrupa medeniyeti ve kiiltiirlin baskisindan sikilan Flaubert, Misir,
Afrika, Tiirkiye gibi farkli bolgeleri gezmistir. Giderek artan sayisiz seyahatname
evlerinden hi¢ ¢ikmayan insanlara, diinyanin kapilarini agmistir. Bu anlatilar, bir
yandan bir iilkenin dogasina, cografyasina, ekonomisine, tarihine ve insanlarina dair
aydinlanma fikrine yonelik kuru tasvirler sunarken diger yandan Iskogya, italya ya
da Ren nehri gibi yerleri romantiklestiren duygusal yiikii fazla tasvirler de ¢ikmistir
ortaya. Biitlin bu seyahatlerin odak noktas1 ise XIX. ylizyillda modern teknoloji ve
sanayinin geligsmesi ile baska bir yere kaymustir. Yiirlimeyle zamani yavaslatan bu
yolculuklar, mekanlar1 hizla kat edilebilir yerler olarak ¢ikmistir insanligin karsisina.
Trenler ve buharli gemiler bu araglarin ilk 6rnekleridir. ilk tren hatt1 1825°te

Stockton-Darlington arasinda agiliyor. 29°da Amerika’da ardindan 31’te Fransa’da,
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Belgika ve Almanya’da 35°de, 39°da Hollanda ve Italya... 51-52 yillarinda Afrika ve
Asya’nin bazi bolgelerine Ingiliz ve Fransizlar tarafindan sémiirgelestirmek igin
kurulmustur. Tren yolcular1 o giine kadar ya yiirliyerek ya at arabalariyla seyahat
ettikleri icin biiyiik bir saskinlik i¢inde bulmuslardir kendilerini. Isvecli yazar Jacob
Burckhardt 1840 yilinda bu saskinligi soyle ifade eder: “Trenle seyahat etmek ¢ok
eglenceli; insan kus gibi ucup gidiyor sanki. Yakinindan gectiginiz nesnelerin,
agaclarin, kuliibelerin ve benzeri seylerin tam olarak ayrimima varamiyorsunuz;

dontip de bakmak istediginizde, ¢oktan geride kalmis oluyor’(aktaran Loschburg,
1998, s.113).

Seyahatteki bu degisim insanin zaman ve mekan methumunu degistirirken diinyanin
kiigiildiigii zamanin genisledigi bir ufka kapr agmistir. Bu ufukla birlikte hizla
gezilebilecek diinyanin kavramlart da degismistir. Seyahatin tim muglakliginin
aksine belirli bir rota ve doniisii ifade eden turizm kavrami soyle ortaya ¢ikmustir.
“Ingilizce’deki karsiigi ‘travel’ olan seyahat kelimesinin kokeni, Latince’de bir
iskence enstriimani anlamina gelen ‘trepalium’ kelimesinden tiireyen ‘travail’e

uzanmaktadir (aktaran Sar1 Calli, 2015)

“Turizm” kelimesinin Ingilizce sozliige 1800’lerde girdigi 1830’larda ise Almancada
yayginlasti§i gorilmiistiir. 1838 yilinda Stendhal’in Memoires d’un Touriste (Bir
Turistin Anilar1) eserinden sonra turist kelimesi iyice yayginlagsmaya baslamistir.
Yolculuklarda hizli bir zaman ve mekan degisimi kendisini gdstermis olup, Jules
Verne’nin 1873’te yayinlanan eseri “Seksen Giinde Devri-i Alem” metni, diinyanin
cevresinin araba, tren, gemi ile seksen giinde dolasilacagini iddiasini tasimistir.
Bugiin ise ses duvarini asan jetlerle diinyanin ¢evresi birkac saatte dolasilabilir hale
gelmistir. Bununla birlikte XX. yiizyila damgasini vuran teknolojik gelismeleri de
ekleyince diinyay1r gezme hi¢ de zor olmayan bir yolculuk haline gelmistir. Boylece
seyahat ediyor olmanin ayricalikli bir yaninin olmamasi kitle turizminin ortaya

ciktigini da gosterir olmustur (Loschburg, 1998).

Seyahat tarihinin tiim ugrak yerlerini verme imkanimiz olmasa da bu baglikta,
seyahatin zaman icindeki seyrini kimi zaman kavramlar kimi zaman ise ilk
yolculuklarin izlerini siirerek XX. yiizyila getirmeye calistik. Siirmeye calistigimiz

izler cogunlukla Avrupa merkezlerini takip etmis olsa da zaman zaman seyahatin
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seyrinin kaydigi bagka merkezleri de gdstermistir. Seyahat tarihinin bir¢ok ac¢idan -
siyasi, ekonomik, kiiltiirel- ele alinabilecegi asikar olsa bile biitiiniinehakim
olunamayacagi i¢in bu tez c¢alismasinda seyahat diisiincesine odaklanarak bir izlek
sunmaya ¢alistik. Bu izlek XX. ylizy1l seyahatlerine gelmeden Once seyahat tarihine
dair bir tahayylil sunmay1 amaclamistir ve bu dogrultuda olusan izlek dogu-bati
hattinin muglaklig1 {izerine olmustur. Bir sonraki baglik, seyahat diislincesini ele

alinan metinler lizerinden anlamaya yonelik olacaktir.

2.2 Seyahat MetinlerineGiris

“Insan, hayatimn tatsizligindan ve etrafinda goriip biktig
seylerin o yorucu aleladeliginden bir miiddet kurtulabilmek
imidiyle  seyahate ¢ikar. Bu itibarla  seyahat

“harikuladelikler av1” demektir.” (Hasim, 2012, s.11).

Baslangicta “Seyahati bir bilme araci olarak diisiinebilir miyiz? sorusu ile yola
cikmistik. Bu soruyu, “Gorme ve isitme duyularimin seyahati bir bilgi formuna
dontstiirebilir mi?” sorusu ile devam ettirirken ikinci baslikta seyahatin dogu-bati
seyrini takip etmeye calistik. Bu baglikta seyahati diisiinmeyi, ele aldigimiz
metinlerin seyahate bakislar lizerinden devam ettirirken seyahat anlatisinin nasil bir
merak ile basladigina ve bu merakin nasil bir tahayylile kapi araladigina dikkat

kesilecegiz.

Seyahat anlatis1, mesafe olarak wuzagi okuyucusuna yakin ederken onun
gordiigii/gormedigi yerlerden haberler getirir, okuyucusunu kendisiyle birlikte
yeniden yolculuga ¢ikarir. Bu yolculuklar kimi zaman basit ve giindelik olani ritmine
katarken kimi zaman da olaganiistii-harika olaylar1 seyrine dahil eder. Olaganiistii
olaylar1 ilk akla getiren Homeros ve Gilgamig metinlerine yukarida yer vermistik. Bu
metinlerin diginda dikkati ¢eken olaganiistii- saskinlik veren olaylar1 aktaran -zaman
zaman seyahat metinlerini de etkileyen- bir yazi tiirii olarak “aca’ib” karsimiza ¢ikar.
Kelime olarak Arapgada “sagsmak” anlamina “a-c-b” kokiinden tlireyen “aca’ib”

sasilacak seyler anlamina gelmektedir.
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Acédib’ler olarak bilinen harika-olaganiistiiniin aktarimi dokuzuncu yiizyilda
okuyucunun deneyim smirinin disina tasarak saskinlik uyandiran metinler olarak
bilinir. Edebi tir olarak Carra de Vaux soyle ifade ediyor: “Acd’ib sozciigii var
olmayan veya hi¢ var olmamis bir seyi temsil etmez. Acd’ib’ler cografya ve tarihte
rastlanilan tiirden anitlar, olgular, varliklardir. Gergek olduklari kesin degildir;
uydurma olduklariysa hi¢ kesin degildir: Asil gii¢ olan, [gercek olup olmadiklarinin]
denetlenmesidir” (Touati, 2004, s.213).

Bu saskinlig1 Ortagag metinleri seyahat anlatisina bir gii¢c olarak katmaya calisir ki
koklerinin Eski Yunan’a uzandigi bilinmektedir. Her metnin théma’yr (harika-
aca’ib) seyahat anlatilarinda bir alt baslik olarak vermesi anlatiy1 giiclii kilan bir
unsur olarak vurgulanir. Seyahatin bu olaganiistiiliige yonelisi hem kiiltiire] hem de
anlatisal fark olusturarak okunmasini ve dinlenmesini giiclendirir. Bu hal, anlaticisini
zaman zaman bir Oykli yazarina doniistiirse de hem seyyah1 hem okuyucusunu
unutulmaktan kurtararak anilar1 bir “harika” olarak yaziya tagimis olur (Touati,

2004).

Seyahatte de kendisini gosteren bu anlati heyecan1 her donem farkli bir taniklik
icermistir. Ele alacagimiz XX. ylizyil ilk yaris1 metinleri ile seyahat diisiincesinin;
seyahatin heyecanini, hayretini, ayriligini nasil ritmine dahil etti§ini incelemis
olacagiz. ik olarak seyahati “harikuladelikler avi” olarak niteleyen Ahmet Hasim’in
seyahat tlizerine diisiinceleri ile baslayacagiz.
Keskin akillilar “harikuldde”nin zamanimizda artik bir manasi kalmadigim soyleyebilir.
Harikulade hi¢bir zaman hakikat sahasinda mevcut olmamistir ki bundan bdyle yok olsun.
Baska bir miinasebetle de soyledigim gibi, sirf kendi dimagimizin bir ameliyesi mahsulii olan
ve sinema sekli gibi bir menbadan disartya vuran ‘“harikulade” birkag aleladenin
birlesmesinden meydana gelir: 6kiiz aleladedir, agac aleladedir, vakia ki okiiz agaca ¢ikar,
harikulade viicut bulur. Eski milletler, dinleri i¢in lazim olan ilahlar1 hep bu diistur ile
yaptilar. Yunanlilar, insan bedenini beygir viicuduyla birlestirerek “centaure” denilen
efsanevi mahliku, Asuriler, insan basini, okiiz viicudunu ve kartal kanadini hep bir yere

getirerek biiyiik mabutlarini yarattilar. (Hagim, 2012, s.11)
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Yukarida Carre de Vaux “acaib”i “Gerg¢ek olduklari kesin degildir; uydurma
olduklariysa hi¢ kesin degildir...” diye agiklar ki Ahmet Hasim de ‘“harikulade”
lizerine diisiiniirken, harikuladenin higbir zaman hakikatte mevcut olmadigim
vurgularken insanin kendi tasavvurunun bir {iriinli olarak iki alelade seyin bir araya
gelmesiyle olustugunu ifade eder. Ahmet Hasim sonrasinda insanin bu ameliyesini
sair ve seyyah bakisi iizerinden yorumlayarak seyyahin tanima-bilme gayretinde

sagkinlik lizere olan tahayyiiliine dikkati ¢eker.
Bu ameliye, hayal yaratici sairin her dakika yaptig1 ameliyedir. Hele muvakkat bir sair olan
seyyah, yabanct alemler i¢inde kendisine ariz olan zarurl cehalet sayesinde etrafin1 daima
uydurucu bir goéziin hayretleriyle gorecektir: Evliya Celebi’nin eski Tiirkiye’yi, Comte de
Gobineau’nun Afgan’1 ve Iran’1, Pierre Loti’nin Istanbul’u, Poul Morand’m New York’u,
ancak seyyah gdziiniin yoktan yaratip gdrebilecegi birer harikulade hayaldir. Iste sair ve
seyyahin bu akrabalig1 yiiziindendir ki seyahatname, higbir lisan hiinerine muhtag olmaksizin
bir siir kitabinin kardesidir. Seyahatname okumanin tadini GSteden beri bilirim. Biitiin
¢ocuklugum onlar1 okumakla gegcti. Kis geceleri, disarida riizgar olurken, bir gaz lambasinin
151811 g6z bebeklerimde iki altin nokta gibi tasiyarak, zengin bir ates karsisinda, rahat bir
koltukta okudugum o Afrika ve Amerika seyahatnamelerinin masum ve namuslu tislibundan

aldigim tad1, bana az edebi eser verebilmistir. (Hasim, 2012, s.11-12).

Siradan olanin tahayyiile agilmasi, sair i¢in zaten siirekli bir eylem iken seyyah icin
ancak seyahatin ritmine dahil olmasiyla miimkiin olacagini belirten yazar, seyyahin
saskinligina isaret eder. Bu saskinlik, seyyahin yabanci oldugu alemde kendisine
bilinmeyen olarak goziiken her seye uydurma goziin hayretiyle bakmasina sebep
olur. Bu hal seyahatin seyri i¢inde seyyaha arizi goziikken seylerin zaman iginde
kendisine agilmasi ile ¢oziime kavusur ki boylece seyyahin tecriibesi bir tekilligine
dontigiir. Bu tekillikte her seyyahin gordiigii, isittigi mekanlarin farklilasmasi
seyahatin tahayyiile ag¢ik yanim isaret eder ki Ahmet Hasim de yukarida soyle
vurgular: Evliya Celebi’nin eski Tiirkiye’si, Comte de Gobineau’nun Afgan’i, Pierre

Loti’nin Istanbul’u, Paul Morand’m New York’u...

Tahayyiile agilan pencere, yola ¢ikma ile baslar ve seyyahin gozii, kulag1 6nce kendi

meraki i¢in agilir. Bu seyrin heyecani Peyami Safa’nin metninde soyledir:
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Galata rihtiminda, sabahin saat dokuzuna dogru vapurun carpintisi tuttu. Kalkiyoruz. Makine
harekete basladi, gemiyi sarsiyor; yabancilar1 disariya gikarmak igin gong vuruyor, diidiik
otiiyor, iskele cekiliyor. Klasik veda manzarasi. Fakat benim gibi ilk biiyilk Avrupa
yolculuguna ¢ikanlar icin pek alelade teferruat bile az harikulade degil: biitiin vapur halki
giiverte parmakligi oniine dizildi. Rihtimda, biraz sonra gozlerin iistline konmak iizere
simdilik havada sallanan mendiller, hasrete ve ayriliga teslim bayraklari. Giiverte ile rihtim
arasinda ugan bakislar, giiliiler, haykirislar. Omriimde yiiziinii gormedigim adamlarla seyyar
bir apartiman icinde Istanbuldan Venedige kadar, dért giin birlikte yiyip, i¢ip, yatip kalkarak,
bir aile hayati1 i¢inde, sagimda ve solumda duran iki kadina ve gittikge uzaklagan rihtim

iistiindeki dost yiizlere bakiyordum. (Safa, 1938, s.3)

Hasim’in harikuladelikleri avi olarak gordiigii seyahat Safa’da da ayn1 nazara karsilik
gelirken, seyahatin baglama an1 ve memleketten ayrilis ilk temasa olarak goze carpar.
Giindelik ritim i¢inde hi¢ de tuhaf gelmeyen insan halleri, seyahat diislincesiyle ayri
bir bakisa muhatap olur. Giindelik olanin ritminden ziyade kendi muhayyilesinde bir
tefekkiire dalan Abdiilhak Sinasi Hisar’in 1934 yilinda yaptigi Atina gezisinde
ayrilik hali iizerine konusurken Pire ve Galata’yr birlikte diislinlir ve yazarin
kendisini de “gdrmiis ve gecirmis” bir bakis ile manzaraya dahil eder.Bu manzara
kendisine yeni bir sey sdyleme gayretinde olmazken yazari bir hatira zevkine birakir
ki, bu bakis1 seyahatin muhayyiledeki “harikuladelikler avi” olarak diisiinebiliriz
(Hisar, 1934). Seyahatin harikuladeye agilan tarafina baska bir taniklik ile devam
edersek karsimiza ayrilik diisiincesi ¢ikar. Bu anlatilarin izinde seyyahin ayrilik
halinde asinasi oldugu memleketine duydugu 6zlem artarken basit ve siradan olan
her sey yeni bir anlama kavusur. Uzaklara olan bakis, bir anda seyyahi1 yersiz yurtsuz
bir bosluga stiriikler. Bu bosluk, hayreti ve anlamlandirma arzusunu iginde tagiyarak
seyyahin en ugrak mekani olur. Bu ugrak yerinin bir diger sakini Ahmet Rasim de

giindelik olanin seyyahin merakini cezbettigi an1 Sofya’ya varisinda soyle dile gelir:

Sofya’ya pusarik, ¢il bir hava ile girdim.

Yedi sekiz sene dnce bir kere gormiis oldugum igin istasyonu goziim 1sirdi. Hamal 6nde, ben
arkada, bir kapidan girdik, obiir kapidan ¢iktik. Sira ile dizili bes alt1 otomobil, biraz ileride

birka¢ fayton, ¢amur i¢inde bir meydan, fes, sapka, kalpak, sag tarafta sari, nefti vagonlu bir
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tramvay, izdiham arasinda bas1 ¢iplaksa ayaklar1 ortiilli, ayaklar ¢iplaksa bagi kapali bir iki
¢ocuk, eteklerini toplamig bir madama, eli ardinda, yiiksek bakiglt bir alman subayzi...

Anladim. Bagka bir sehirde degilim. (Rasim, 1988, s.25)

Ahmet Rasim’in merakina ag¢ilan anlar, gordiiklerine anlam verebilmesi i¢in agina
oldugu kendi yasam tecriibesinin slizgecinden geger ki tiim seyrini bir kelimeyle
netlestirir: “Anladim.” Seyyahin bir film makinesi gibi teker teker sardigi tiim
sahneler, bir tahayyiiliin icinden gegerek anlama kavusur. Bu kavusma bir anda
olmadig1 gibi seyahatin baglangici tiim muglaklig: ile seyyahi tedirgin eder. Seyyah,
asinast oldugu mekanlar1 terk ederken hem ayrilik acisina hem de mechuliin verdigi
korkuya gark olur. Bir bagka nazar ile seyahatine tanik olacagimiz Ferit Kam’in ilk
ayrilig1 ve seyahatin verdigi tekinsizlik duygusu soyle dile gelir:
Vapurumuz Carsamba giinii saat bese c¢eyrek kalarak rihtimdan hareket etti. Ben de
yatagimdan kalkip giyindim, giiverteye ¢iktim. 11k defa olarak kendisinden ayrildigim sevgili
vatanimin nikat-1 muhtelifesini miiteessirane temasaya daldim. Sehrimizin ¢ehresi gamgin,
afaki pek hiizn-engiz idi. Giiya her taraf agliyor idi. Sevahilimizi seyr ede ede bir miiddet
gittikten sonra Alman dostum ile diger yolcular da birer birer giiverteye geldiler. Sezlonglara
uzanip sohbete bagladilar. Mevzu-u musahabet memleketimizin gayet gilizel, umrana,

terakkiye miistaid oldugundan ibaret idi. (Kam, 2000, s.44)

“Terakkiye miistaid olma” Ferit Kam’in memleketi hakkinda seyre daldigi ilk
diistinlerden biri olarak goze carpar. Seyyahin bakisim1 ufka cevirdigi anda bile
mazisindeki ahval pesini birakmadig: gibi bir kiyasa kapi araladigi goriiliir. Ozellikle
ele aldigimiz donemde bu bakisin goziinii diktigi hedefin Avrupa olmasi sebebiyle
“terakki”kavraminin izini siirecegiz. Bu izi, seyahatinin baslangicinda biiyiik bir
hiiziin ile aktaran Celal Nuri, Berlin’de sdyle bir kargilagsma yasar kendisiyle:
Utaniyorum! En biiyiik bir cindyeti irtikdb etmis bir algak gibi utaniyorum. Bir diirlii rahat
ylizii gormityorum. Etrafimda bin diirlii esbab-1 istirdhat ve refahiyyet, hattd bin tiirli vesait-i
bahtiyari var. Fakat benim mahcilibiyetim bunlardan istifideme siddetle mani’ oluyor.
Giinden giine, diyebilirim ki dakikadan dakikaya kendimi daha na-layik, miibareze-i hayatda
daha kabiliyetsiz, hakk-1 hayatdan daha az nasibe-dar telakki ediyorum. Kendimden

tiksiniyorum. Onun i¢lin Berlin’in muazzam, miicessem, miitheykel medeniyet-i gadhin i¢inde
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bir oksiiz vaz’iyetindeyim. Her nerede ise tali’me aglayacagim. Mehasin-i tabi’iyye, asar-1
medeniyye, otomobiller, elektrikler, fabrikalar, saraylar, satolar, derinlarindaki asar-1 nefise,
tiyatrolar, hususiyle masiki, ahalinin setareti, hasili biitiin bu hdy 1 hi beni eglendirecegine

mahsin ediyor. (Nuri, 2016, s.6)

Bu karsilagma, seyahatin seyri i¢cinde aktarilan duygularin belki de en agir hali olarak
yorumlanabilir. Seyahatin kendisinin sebep oldugu “yabanci olma” halinin de etkili
oldugu distintilebilir ki Celal Nuri (2016) seyahatinde karsilagsma aninin kendisinde
kesfettigi iki cihetin -mantiki ve hissi- birbiriyle kavgada olmasma baglar.Celal
Nuri’nin i¢inde bulundugu agir duygu yiikii, gordiigii-tanik oldugu medeniyet ile bir
karsithik icindedir. Bu karsitlik, bir taraftan alem-i Islam’in hali ile dertlenirken bir

taraftan da medeniyet tasavvurunu anlamak i¢in Avrupa’nin izlerini stirer.

[Ik bolimiin bu son bashginda ele aldigimiz metinlerin bazilarindan pasajlar
aktararak seyahat diislincesini agmaya calistik. Boylece bu tezin sorunsalina bir adim
daha yaklasmis olduk. Seyahatin baslangicini olusturan bu hat, ikinci bodliime
gegmeden Once seyahatin tahayyiile ve tasavvura acilan penceresini gdstermek

istemistir.
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3. XX. YUZYIL iLK YARISI AVRUPA SEYAHATLERI

Siiregiden ya da tekrarlanan bir ritim olarak seyahat, birbirinden farkli mekanlart
seyrine dahil eder. Bu seyir, XIX. ve XX. yiizyilda bati medeniyetini anlama arzusu
ile Avrupa’ya odaklanir. Avrupa hedefi, Osmanli-Tiirk diisiince diinyasinda
Tanzimat ile baslayan batililasma hareketinin bir hedefi olarak belirirken, giin
gectikge de -mesrutiyet-cumhuriyet- artan bir arzu olarak ilerlemenin bir eregi olarak
gorilmiistiir. Bu erege ulasmak i¢in bir¢ok diisiince oOne siiriiliirken; tartigmalar
dogu-bati, ileri-geri, Avrupa-Avrupa dis1 gibi ikilikler iizerinden anlagilmaya
caligtlmigtir. Bu ikiliklerde olusan diyalog, Bati medeniyetinin uzaginda kalan
toplumlara kendilerinin kim olduklarina dair sorular agarken bir yandan da Bati’y1
nasil alimlamalar1 gerektigine dair muammalarin esigine birakmistir. Bu esikte Bati
tarafindan oteki olarak goriilen Dogu, kendisini bir yabanci olarak diyaloga dahil

ederken bir taraftan da Bat1’y1 6teki olarak alimlar: “Biz ve Oteki”, “Biz ve Avrupa”.

XIX. yiizy1l sonlarina dogru Bat1 karsisinda “biz” olarak kalabilmenin bir gayreti
olarak, ulus-devlet goriiniirliigiiniin akis1 i¢inde Tiirkgiiliik, Islamcilik, Osmanlicilik
gibi diislince akimlar1 “milli-muhafazakar” bir form ile Bati1 karsisindaki ¢6ziilmede
care olarak goriilmistiir. “Tiirk modernlesmesi” baslig1 altinda tartigilan bu akimlar,
bir kdken icat etme vazifesini iistlenirken; Garpgilik da ilerleme fikrinin bir tezahiirii
olarak Avrupa’ya yaklasmayi1 hedeflemistir. “Avrupali olma” fikri, Bati’ya bakip
kim oldugunu sorgulatan ve kim olmasi gerektigini bulduran bir ayna olarak
goriilmiistiir. En yalin haliyle bu sorgulamada “Avrupali olma” fikri, sark-garp

ikiliginde bir kimlik bulma arayisidir. Bu arayistaki sorular su minval {lizerinden
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gelmistir: Nasil batililasmaliy1z? Sark’in muhafazasi mi1 yoksa Garp’in ufku mu ya

da hem Sark’in muhafazasi hem de Garp’in utku mu?

Batililasma hareketi, XX. yiizyilla gelmeden 6nce Osmanli topraklarinda cereyan
eden birgok siyasi, ekonomik, kiiltiirel olay, Avrupa’yr hedef gosterirken, seyahatler
de bu hedefin merkezine dogru gergeklesmistir. Yirmisekiz Mehmed Celebi basta
olmak iizere bircok sefir siyasi-resmi ziyaretler ile Avrupa’ya dair bir tasavvur
olusturmustur. Bu tasavvur; giin gectikce biiyliyen bir mukayese olarak, anlagilmasi
ve asilmasi gereken bir mevzu haline gelerek XX. yiizyil aydinlarini, gazetecilerini,
talebelerini de fazlasiyla mesgul etmistir. Bu mesguliyette seyahatler, bir tanima
aracina doniiserek yabanci olani asina kilma c¢abasini tagimigtir. Avrupa’yr tanima
aract olarak seyahatler, asina-yabanci seyrini biz-6teki diyaloguna agmistir. Bu
seyirde Oteki olarak gordiikleri Avrupa, giindelik hayatin ig¢inde birgok ritimle
karsilarina ¢ikmistir. Bu boliimde, XX. ylizyil ilk yaris1 seyahatlerinden bazilarini
takip ederek nasil bir Avrupa tahayyiilii insa edildigini gérmeye calisacagiz.
Oncelikle amacimiz seyahatlerin  bize sundugu Avrupa tahayyiiliini agiga
cikarmaktir, sonrasinda -ligiincli boliimde- ise bu tahayyiil {izerinden “Avrupa

merkezcilik” diisiincesini tartismaya agmaktir.

XX. yiizyll seyahatlerine gelmeden oOnce Osmanli-Tiirk diisiince diinyasinda
seyahatlerin bilgi iiretme pratigine bakacak olursak, bunun bir Sark ve Garp
mukayesesine dayandigini gorebiliriz. Fakat bu kiyasin ne zaman olustugunu tam
olarak bilememekteyiz. “...kolektif muhayyilemiz bu hayali Dogu/Bati hattin1 acaba
ne zaman ¢izmistir? Kendi kendimize soracagimiz ilk soru bu iste” (Hentsch, 2016,
s. 16). Dogu-Bat1 ikiligini tam olarak kavranamaz goren yazar, yine de s6z konusu
olanin biz ve &teki oldugunu belirtir. Ayrimin bizim zihnimizde olduguna dikkati
cekerken biz ve o6teki diyalogunda oncelikle 6tekinin bizi gordiigii gibi degil, bizim
ona baktifimizda kendimizi nasil gordiiglimiiz {izerine diisiindiiriir. Bu ikilik i¢inde
kalindig1 siirece, kendimizi aradigimiz yer Otekinin aynasi olarak goziikmektedir,

seyahatler de bu aynalardan biri olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

“Yeni Osmanl Diisiincesi” makalesinde Serif Mardin (2009), Yirmisekiz Mehmed
Celebi Efendi’nin seyahat notlarina deginirken Fransiz yiiksek zabitlarmm “Turcs”

yerine “Turquie” olarak yazmalarindan yola ¢ikarak Tirklerin kendilerini Gtekinin
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aynasinda tanimladiklarina deginmistir. Bu diisiinceyi Ibrahim Sinasi Efendi’nin
1849-1854 yillar1 arasinda yaptig1r Paris seyahati takip eder. Sinasi Efendi, Yeni
Osmanli diisiincesi i¢inde iirettigi sdylem ile kendisinden once devlet ilizerine yapilan
elestirilerden ayrilir ki bunun sebebinin Paris’te gegirdigi yillar olabilecegi
diistintiliir. Sinasi Efendi, Osmanli geleneksel yapist i¢inde fertlerin teba olmasinin
haricinde kolektif bir yap1 olarak devletten ayr1 degerlendirilmesi gerektigini
belirtmis ve “societe” kavrami yerine “heyet-i igtamaiye” ve “heyet-i mecmua” gibi
kavramlar iiretmistir. Bu kavramlar tam olarak “societe” kavramini karsilamasa da
Mardin’e gore (2009) toplumun devlet disinda bir olgu olarak diigiiniildiigii yeni bir
sOylemdir. Sinasi’nin fert-toplum iligkisi {izerinden dikkatini ¢eken Avrupa
diisiincesi, bu bolim icinde ele alacagimiz Ferit Kam’in “Avrupa Mektuplar”
metninde de ayni nazara tesadiif eder. Seyahatlerde Otekiyle karsilasma aninda
tiretilen bilginin, seyyahin i¢inde bulundugu toplumun elestirisini de igerdigini
gormekteyiz. Rana Kabbani (1993), bu elestiriyi seyyahin iginde bulundugu
toplumun sosyo-politik giiciine dayandirarak, gezginlerinbir ulus ya da imparatorluk
tarafindan desteklendigini ileri siirmektedir. Kabbani’nin ifade ettigi goz, seyyahi
asina oldugu kiiltiiriin bir uzantis1 olarak degerlendirirken bu seyahatleri oryantalist
seriiven i¢inde daha c¢ok bir gii¢ gosterisi olarak yorumlamaktadir. Bu gii¢, doguyu
kendi dinamigi ic¢inde diislinmekten ziyade batinin kurucu 6ge olarak kendisinin
karsisinda gordiigii dogu sdyleminde yatmaktadir. Kendisini merkeze alan bu
diisiinceye seyahatler iizerinden de tanik olmaktayiz. Ilber Ortayli, “Osmanli’da 18.
Yiizyil Diislince Diinyasina Dair Notlar” makalesinde Ronesans sonras1 Avrupa’dan

Ortadogu ve Dogu Akdeniz’e yapilan yolculuklar1 degerlendirmektedir.

Uluslarin Avrupa merkezci bakisin ekseninde gelistigini yorumlarken, bunun XIX.
Yiizyll sark miinevverleri tarafindan da kabul edildigine deginen Ortayli (2009),
seyahat yazi tiirlinlin Osmanli topraklarinda ge¢ gelisen bir tiir oldugundan
bahsederek klasik islam ¢ag1 ve Avrupa’nin kiyaslanamayacagini dile getirir. Ayrica
seyahatleri acgik bir bilgi ag1 olarak goren yazar, 6zellikle Evliya Celebi’den sonra
seyahat eden ve seyahatname yazan birinin ¢ikmadigini savunur. Bu savunma
yazarin seyahat metinlerini kaynak olarak degerlendirdigine dikkati c¢ekerken
XVIll.ylizy1l Osmanli toplumuna dair en agik siyasi sosyal goriislerin sefaretnameler

tizerinden okundugunun da isaretini tasir. Yazar, ismi konulmus olmasa da XVIII.

33



yiizyilin da Batililasma hareketi i¢inde oldugunu ifade eder ve bu bunlari seyahatler

tizerinden s0yle degerlendirir:

Batililagmanin lahiyalarda ifade ve talep edilmekten cok, hayatin iginde gerceklestigini
vurgulamamiz gerekir. Batililasma Tiirk Osmanli icin tarz-1 hayat, zengin yasam, renk
ihtisam ve glizel renk bahgeler ve artik hoglanmaya basladiklar1 Bati musikisidir. Batililarin
cok sey bildigine inamlir; tip bilirler, astronomi bilirler, mekanik bilirler, hatta Ibn-i
Haldun’u bile duymuglardir. Ahmet Resmi Efendi’nin Viyana Seferatnamesi, Yirmi Sekiz
Celebi Mehmed Efendi’nin Fransa Seferatnamesi, Ebubekir Ratip Efendi’nin Nemgce
Seferatnamesi, Nigli Mehmet Aga’nin ve ardindan II. Katerina devrinde giden Mustafa Rasih
Pasa’nin Rusya Sefaretnameleri bu tasavvuru yansitan eserlerdir. Gézlem ve nakilde yeni bir
diinyaya dikkat ¢ekerler. Ama hiirriyette, parlamentoya vs’ye dair s6z yoktur. (Ortayli, 2009,

5.40)

Yazarin seyahatler lizerinden takip ettigi seyir, 6zellikle Avrupa’nin goriiniirligi
tizerine odaklanmistir. Bu baglamda “batililasma” hareketi Avrupa tahayyiiliini
gOriiniir olan lizerinden diislindiirmiistiir seyahatlerde. Yeniden biz-6teki ayriminin
cizildigi seyahat metinlerine donersek, Jale Parla “Efendilik, Sarkiyat¢ilik, Kolelik”
metninde Avrupa dist toplumlarin sarkiyatgr sdylem icinde nasil bir mite
doniistiigiine deginir. Ozellikle on dokuzuncu yiizy1l romantikleri tarafindan insa
edilen dogu mitini, dogu edebiyatina duyulan ilgi ile birlikte yorumlar ki bu sebeple
yapilan bir¢ok seyahatin oldugunu da ifade eder. 1835-50 yillar1 arasinda dogu
yolculuklarinin = sayisindaki diiglisiin  Osmanli topraklarina dair eski ilginin
olmadigina baglayan yazar, Tiirk mitinin sondiigiine dikkati ¢eker. Doguda arananin
artik bulunamadigimi Nerval, Gautier, Flaubert gibi Dogu’ya fantastik 6gelerle
yaklasan yazarlarm bile Istanbul izlenimlerinde sendeleyen bir imparatorlugun
cagdaslagsma cabalarin1 karamsarca izlediklerine deginir (Parla, 2018). Buna ek
olarak seyahatlerdeki karsilasma anlar 6teki hakkinda “tanim” vermeye hazir bir
taraf ¢ikarir karsimiza. Bu tanimlama ve anlama istegi bir hilkme doniistiigli zaman
“Oteki” daha sert bir sekilde tanimlanmaya baglanir. XVIII. ylizyildan baslayarak
degindigimiz seyahatler bir yoniiyle Avrupa disi toplumlarin “6teki” olarak nasil
diistintildiiglinii gosterirken diger yoniiyle Avrupa’nin nasil tasavvur edildiginin

izlerini verir. Bu zamana kadar gelen seyahatlerin genellikle miras biraktigi bir
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“sark-garp” ikiligi ve “Avrupa fikri” oldugunu gérmekteyiz. XX. yiizyil ilk yarisi
seyahatleri de bu miras1 baska vecheleri ile devam ettirmektedir. Dénemin Avrupa’y1
anlama c¢abasi icinde XIX. yiizyll sonu XX. yiizyll basi dergileri de Avrupa’yi
anlama g¢abasini igermistir. Avrupa’ya bakisi, ilk boliimde “perestiskar” bir gdziin
hayranligindan ¢ikararak anlama gayretinde olan Sebiliirresad dergisinin
mubhabirlerini bu elestiri ¢ercevesinde Avrupa’ya gondermek istedigine deginmistik.
Bu hayranligin i¢cinden Avrupa’ya bakmak yerine kendilerini de diyalogun igine

dahil ettikleri tanima siirecini mithim gérmiislerdir. Bu diyalogun baslangici olarak

okuyabilecegimiz ilk karsilasma Sebiliirresad dergisinde soyle ifade edilir:
Ingiltere’de, Almanya’da suf sarka, Miisliimanlara dair nesredilen gazeteler, risileler,
Fransa’da muntazaman c¢ikarilan La Revue du Monde Musulman unvanli mecmua nazar-1
intibahimizi agmalidir. Onlar sirf kendi menfaatleri ugrunda bu kadar fedakarliklar ihtiyar
ederek Islamlarm hayat-1 ictimai ve fikrisini yakindan tedkik etmek istedikleri halde merkez-i
hilafette miisliimanlarin te’ariifline hadim bir mecmuanin intisar edememesi miisliimanlarin
denildigi gibi inkizara mahkumiyetlerine delalet etmez mi? Fakat biz son zamanlarda alem-i
Islaimda uyanan intibah-1 fikriden parlak neticeler gikacagma kemal-i itminan ile intizar
ediyoruz. Dinen memur oldugumuz vechile sa’y u sebat gdsterilir, nesriyat-1 ilmiye devam
olursa alem-i Islamin diismiis oldugu gayya-y1 cehaletten kurtularak sahrah-1 saadet ve
tekdmiile girecegine siiphe etmemelidir. “Sebiliirresad dokuzuncu cildine bagliyor.” (Aktaran

Kara, 2006)”

Sebiliirresad® dergisinin bu gzlemi kendisinin de yayma basladigi dénem itibariyle
XX. ylizyil Avrupa’y1 anlama ¢abasinin ilk mukayesesi olarak tanimlanabilir ki bag
yazarlarindan olan Mehmet Akif’in 1915 yilinda “Berlin Hatiralar:” olarak kaleme
aldig1 birseyahat yazist oldugu bilinmektedir. Ele alacagimiz bir diger metin olan
Ferit Kam’in “Avrupa Mektuplari” da yine aym derginin refakati ile gerceklestigi
bilinmektedir. Bu baglamda “XX. yiizyil ilk yaris1 Avrupa seyahatleri” basligi

14 Agustos 1324°te (27 Agustos 1908) Sirat-1 Miistakim adiyla yayin hayatina baglamistir.
Kurucular1 Ebiil‘ula Zeynelabidin (Ebiil‘ula Mardin) ve H. Esref Edip’tir (Fergan). 11 Temmuz 1324
olan tesis tarihi 43. sayidan itibaren II. Mesrutiyet’in ilan tarihi olan 10 Temmuz 1324 (23 Temmuz
1908) seklinde degistirilmistir.” (Tiirkiye Diyanet Vakfi. (2009) Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi Cild 36. (5.251-253). Ankara, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlar1.)
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altinda bu dergilere deginmek ele alinacak bazi seyahat metinleri i¢in bir girizgah
olustururken aym1 zamanda dergilerin neden Avrupa’yr isaret ettifini anlama
niyetinde olacaktir. Bu ¢ergevede yine Sebiliirresad dergisi muhabirlerinden Ferit
Kam’in seyahat metni lizerine “Kendimizi tantyalim, lakin Avrupa’yr daha fazla...”
(s. 149) yazisinda Ismail Kara (2006) da hedefin Avrupa olduguna dikkati geker.
Kara’ya gore Avrupa’nin kurtulus ve kalkinma i¢in hedef gosterilmesi paradoksaldir.
Cilinkii bir zamanlar kiifrii temsil eden Bati artik “merci-i taklid” olarak varilmasi
gereken bir hedef olarak goriilmektedir. Bu paradoksa ragmen iginde bulunulan
durumda menfiliklerden kurtulmanin yolu Avrupa medeniyetinin anlasilmasi, teknik
ve bilimde kendileri i¢in bir érnek olusturmasi olarak yorumlanir. Bununla birlikte
Avrupa’yr tanima ve anlama arzusu oryantalizmin erken donemlerindeki gibi bir
fantezi ya da hos vakit gecirme degildir aksine yazara gore bu arzu zaruri ve hayati
unsurlar tasimaktadir (Kara, 2006, s.149). Her ne kadar XX. ylizyil seyahatleri daha
tekil-siyasi/resmi bir gezinin disinda-bir ¢abanin {irlinii olarak degerlendirilse de
donemin hakim anlayist icinde “Avrupali olma” fikrinden etkilenmislerdir. Ayrica
mecmua, Garp tarafindan Islam’mn igtimai olarak taminmak isteyisini ifade ederken
kendileri tizerine fikri bir tetkikte bulunmayislarini dalalet olarak degerlendirir ki
bunun neticesinde Sark ve Garp arasinda bir rabita kurma fikri agiga ¢ikarir. Bu
sebeple bircok muhabiri iilke digina gonderirler. Sebiliirresad dergisinden once ise
XIX. ylizy1l sonuna dogru Servet-i ﬁ'infmlo dergisi, yayinladig1 seyahat yazilar ile
Avrupa’da fenni ve teknik meselelere deginirken daha sonra edebi caligmalara da yer
vermistir, derginin kuruculugunu iistlenen Ahmet ihsan Bey de seyahat yazilari ile
dergiye katkida bulunmugstur. Kendisi Tiirk matbaaciligin1 bati teknigi ile yeniden
yorumlamak i¢in 1891 yilinda Avrupa’ya seyahat etmis ve bu seyahatin notlarini
“Avrupa’da ne gordiim” adiyla yayimlamistir. Servet-1 Flintin dergisi, Sebiliirresad
gibi “Avrupa’yl tanima ve anlama” gayretini sark ve garp arasinda bir rabita kurma

vazifesi olarak yiiklenmeden Bati’ya dair seyahat anlatilarina yer verir. Avrupa

Oujstanbul’da Nikolaidis’in cikardigi fenni muhtevali Servet gazetesinin ilavesi seklinde 27 Mart
1891°den itibaren Ahmed Ihsan (Tokgdz) tarafindan yayimlanmaya baslanmus, daha sonraki tarihlerde
basta Edebiyat-1 Cedide toplulugu olmak iizere Fecr-i Ati ve Milli Edebiyat gruplari ile Yedi
Mesaleciler’in yayin organi olarak 25 Mayis 1944°e kadar yayin faaliyetini siirdiirmiistiir.” (Tirkiye
Diyanet Vakfi. (2009) Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi Cild 36. (s.573-575). Ankara,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlar1.)
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disinda Amerika, Afrika, Asya gibi birgok bolgeye seyahatlerin yapildigi ve bu
seyahat yazilarinin kaleme alindigi bilinmektedir. Seyahat yazilarinin yani sira
derginin bat1 edebiyati tizerine ilgisi de Avrupa’ya dair bakisin seyrini verir. Hilmi
Ziya Ulken (1979) Servet-i Fiinun dergisinin baslangicta bir diisiince hareketi
oldugunu ancak daha sonralar1 sadece bir edebiyat akimi gibi gosterildigini ileri
stirer. Dergiyi yalniz edebiyat akimlar {izerinden degerlendirenlerin eksik biraktigi
tarafi “Tirkiye’de Cagdas Diisiince Tarihi” metninde derginin ilk ciltle birlikte edebi
ve fikrfl boyutu birlikte gotiirdiigine deginirken yeni edebiyat akimi olarak
bahsedilen seylerin pozitivist diisiinceye yaslandigini ifade eder. Derginin fikri tarafi,
XIX. yiizyil diisiince diinyasi i¢inde doga yasalari lizerinden insa edilen toplumsal
kuramlara odaklanir ve bdylece kaleme alinan birgok yazi oldugunu belirtir. Bu
cergevede donemin terakki fikrinin “Avrupalilardan almali, fakat iyilerini almali” (s.
139) yoniinde olusmasi, derginin bas yazarlarindan olan Hiiseyin Cahit’i rahatsiz
eder. Bu tepkiyi olumsuz olarak gordiigiinii bunun da verimli olamayacagini ifade
ederek hem Ahmet Mithat ¢evresini hem de Sirat-1 Miistakim dergisini elestirir. Bu
dergilerle birlikte ikinci mesrutiyetten sonra bir¢ok derginin yayimlandigini ifade
eden Ulken, bu dergilerin Tiirkgiiliik, Islamcilik, Avrupacilifa ait diisiinceleri halka
actigima da deginir. Sonraki donemlerde ise baticilik fikri ile tartigmalarin soyle
ikilikler iginde devam ettigini vurgular: fert-toplum, sosyalizm-kapitalizm,
hiirriyet¢ilik-devletgilik, evrimcilik-devrimeilik... Ayrica Fransiz ihtilalinden sonra
c¢ikan kolektivizm, anarsizm, kominizim kavramlarinin da dahil oldugunu ifade eder

(Ulken, 1979).

Ulken’in alti1 ¢izdigi ikilikler, seyahatlere de ufuk olusturdugu gibi dénemin
diisiince hayatinin mecmualar araciligi ile de takip edildigini gostermektedir. Aslinda
yabancisi olmadiklar1 Avrupa kiiltiirii ile aralarindaki baga dikkati ¢eken Cemal
Kafadar, Tiirk diistincesinin ironik bir tarafinin oldugunu ifade ederek, batililagsma
Oncesi temaslara dikkati ¢eker. Osmanli-Tiirk diigiince diinyasinin Helenistik-Roma
mirasina bugiinden daha acik ve benimseyici olarak bugiin “bati klasikleri” olarak
yaklasilan bir¢ok ismin -Eflatun(Platon), Aristo (teles), Bukrat (Hipokrates), Calinus
(Galen)- zaten Islam ve Osmanli diisiincesinin “temel klasikleri” arasinda yer
aldigin1 deginerek, halk arasinda bilinen bu isimlerin Osmanli medrese ya da

Enderun gibi yiiksek 6grenim kurumlarinda bir¢ok egitimli aydinin {izerine metinler
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kaleme aldigini bildirerek merkezi yonetimin ve kurumlarin i¢ ice oldugunu ifade
etmistir (Kafadar, 2009). Bu vechesiyle Yunan-Roma kiiltiirliniin bir mirasgisi olarak
diistinecegimiz Osmanli-Tiirk diisiince diinyasinin XIX. ve XX. ylizyila gelindiginde

“batililagsma” diisiincesinin olusturdugu medeniyet diisiincesine soyle yer verir:

Bir yandan 19. Yiizy1l Avrupa’sinin (kah “tek medeniyet,” kah “medeniyetler iginde en {istiin
medeniyet” modelleri gelistirdigi “medeniyet” kavrami dayatmasi, beri yandan rekabetgi
ulusguluklarin etkisiyle, degisik kiiltiirlerin mensuplari/savunucularinin  “biz onlardan
almadik, onlar bizden aldi.” ya da alanlar 6zgiin olamazlar bu tiir kiiltiirler yaratict olamamis
geri kiiltiirledir” savlar1 ¢ergevesinde “kiiltiirel etkiler” konusuna, ¢eviri ve serh yazimi gibi
etkinliklere rahatsizlikla yaklagmislardir. Bu ilkelliklere cevap vermek i¢in kiiltiir kokleri ve
etkilesim konularinda bagnazliga varan bir “bize has olan” anlayis1 gelistirmistir. 19. ve 20.
Yiizyilin gercekligine gore tanimlanmis olan “Gteki medeniyet” havzasina yabanci goziiyle

bakmayui tercih etmiglerdir. (Kafadar, 2009, s.24)

Cemal Kafadar, Avrupa medeniyeti ile kurulan iliskinin baglarina dikkati ¢ekerken
aslinda tanmigik olunan medeniyete bir zamanlar perestiskdr bir gozle bakarak
anlamaktan uzak olundugunu yine ayni goziin tersine cevrilerek “6teki” olarak
Avrupa’nin yadsinmasini elestirir. Bu elestiri higbir medeniyet ve kiiltiiriin sadece
kendi {irtinii olup-olamayacagi iizerine diistindiiriir. Bu diisiince, t¢iincli boliimde

seyahat metinlerinin isaret ettigi kavramlar ile tartismaya acilacaktir.

Tim bu gecislerle birlikte XX. yiizyilla gelmeden seyahatler iizerinden f{iretilen
bilginin hangi tartismalar1 tasidigim1 kismi de olsa gormiis olduk. Tez konumuz
cercevesinde ele alacagimiz seyahat metinlerinin izlerini siirerek biz de XX. yiizyil
ilk yarisinda nasil bir Avrupa tahayyiili insa edildigini anlama gayretinde
olacagiz.Bu ¢abanin seyahatler {izerinden okunmasi “Avrupa merkezcilik” {izerine
donemin kavramlarina dikkati ¢cekerken bir yandan Avrupa ile karsilagsmanin nasil bir
tahayytl olusturdugu tartismaya acilacaktir. Bu baglamda ele alacagimiz seyahat
metinleri ise soyle: Celal Nuri, “Kutup Musahabeleri”, “Simal Hatiralar1” (1914-
1915), Ferit Kam, “Avrupa Mektuplar1” (1913), Peyami Safa, “Biiyilk Avrupa
Anketi” (1938), Ahmet Hasim, “Frankfurt Seyahatnamesi” (1932), “Bize Gore ve
Bir Seyahatin Notlar1” (1924), Cenab Sahabaddin, “Avrupa Mektuplar1” (1917-
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1918), Halit Ziya Usakligil, “Saray ve Otesi” (1915), Hasan-Ali Yiicel, “Ingiltere
Mektuplar1” (1950).

3.1 Kolektif Muhayyilenin Seyri: Dogu-Bati1 Diyalogu

. kolektif muhayyilemiz bu hayali
Dogu/Bati hattin1  acaba ne zaman

¢izmistir? (Hentsch, 2016, s.16)

Bir biitliniin parcast ya da Otekisi olarak alimlanan dogu-bati ikiligi, sorusturmaya
acik bir kimlik tahayyiilii olusturmaktadir. Bu tahayyiil, toplumlara kim olduklarini
sOyleme gayretinde olurken ayni zamanda onlar1 bir sinir dahilinde diisiindiirmiistiir.
Siirlarin tayini ise harita iizerindeki ¢izgiler kadar keskin olmadigi gibi ig¢inde
bulunulan zamana ve konuma gore yeniden sekillenmistir. Kdken olarak bu hayalin
ne zaman olustugunu sorgulayan Thierry Hentsch, “Hayali Dogu” metninde
Akdeniz’i bir gecis bolgesi olarak degerlendirerek Bati’nin “hayali dogu” imgesini
Antik  donemden modern zamanlara gelene kadar felsefi-politik  bir

1zlekteanlatmaktadir.
... Dogu’ya dair muhayyilemizin cografi sinirlart nelerdir? Paradoks: Hayali Dogu bir
kavram olarak Bati’nin tam karsitidir ve sinirlari belirsizdir; diinyanin geri kalan her yerini,
yani Bati’nin kendisi ya da kendisinin dogrudan uzantis1 saymadigi her seyi icine alabilir.
Ama, eger Dogu bizim i¢in Gtekiligin en milkemmel ifadesi haline gelmisse, bu &tekilik
(vahsi yasam kavrami diginda) hemen her zaman Asya’ya ve biiyiilk Asya uygarliklarina mal

edilmigtir. (Hentsch, 2016, s. 15)

Bu siniflandirmada Asya’nin genis bir alan sundugunu belirterek devam eden yazar,
yakin iligkilerde bulunulan Dogu’yu Akdeniz ile iliskisi ile siniflandirarak etnik-
merkezci bir terim olan Yakin ya da Ortadogu yerine “Akdenizli Dogu” demeyi
tercih ettigini belirtir. Bu tercihte hi¢bir siniflandirmanin saglam o6lgiitleri oldugunu
iddia etmezken incelemek istedigi alan1 Arap diinyasi, Iran, Tiirkiye ve Kuzey Afrika
olarak smirlandirir. Bati cephesinin smirlariin da ¢ok da belirli olmadigini,
Akdeniz’in her girinti ¢ikintisinin hi¢ irdelenmeden Avrupa’nin kendisini bastan beri

“batil1” saymasini da sasirtict bulur. Ciinkii Londra ya da Paris’ten bakildiginda
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Balkanlar Bat1 m1 sayilir yoksa Dogu mu? Bu sorunun, i¢inden gegilen zamana gore
degisecegini vurgularken hayaldeki hattin Ege denizine mi Adriyatik’e mi ¢izildigini
sorgulamaktadir. Sinir diisiincesini muhayyiledeki ilk ©6nemli sorun olarak
degerlendiren yazar, “efsanevi sinirlar” bashg ile diisiindiigii dogu-bat1 ikiliginin
Akdeniz diinyasi ile iligkilendirmeden anlasilmayacagint vurgularken kurmaca ve
gercegin sik sik i¢ ice gectigini belirterek Antik Cagin 6nemli bir hareket noktasi
oldugunu diisiiniir (Hentsch, 2016).
Dogu-bat1 ikiligi sinir diisiincesi i¢inde seyahat metinlerinde de tahayyiil edilmistir.
Her seyyah yoniine cevirdigi alana gore zihinsel bir takibi Ongdrmiistiir. Ele
aldigimiz seyahatlerin i¢inde Peyami Safa, Avrupa’ya yaptigi seyahatini “Biiyilik
Avrupa Anketi” baslig1 altinda yayinlarken Avrupa’nin sinirlarina dair sorusturmada
bulunmus ve “Avrupa’y1 Artyorum” bagligi ile sdyle ifade etmistir:
Avrupa nereden baslar? Haritanin verdigi cevaba kanmiyanlar i¢in bu bir meseledir. Andres
Suares’e gore Avrupayr Adriyetik kiyilarindan baglatmak lazimdir; Valery’ye gore
Iskenderiye ve bizim izmir de, Marsilya ve Atina kadar Avrupadirlar. Degil mi? Bu kiyilar
da otekiler kadar Avrupa medeniyetinin ana siitii Akdenizi igiyorlar. Fakat Victor Hugo igin

Ispanya bile Avrupa degildi. (Safa, 1938, s.4)

Ben biraz da kendimce bu miinakasaya nihayet vermek i¢in yola ¢ikiyorum. Yalniz kit’a
olarak degil, kafa olarak da Avrupa nereden baslar? Pesine diistiigiim avrupayi kiilge halinde
nerede yakaliyacagim? Yunanistanda mi1? Adriyetik kiyilarinda ve nihayet Venedikte mi?

(Safa, 1938, s.4)

Safa’nin Avrupa’nin sinirlarma dair yaptigr sorusturma Bati’nin kendisine kdken
inga ettigi yerlere referans verirken smirin muglakligmma dikkati c¢eker ve icine
diistiigii bu ikilikte bir ¢6ziim bulma gayretinde olur ki fiziksel smirlarin disinda ilgi
odag1 “Avrupa kafasi”dir. Bu ikiligin ne zaman olustugunun izlerinin siiren Hentsch
de siireci Akdeniz iizerinden degerlendirerek soyle bir agiklik getirir: “Dogu-Bati
karsithigr hangi ¢agdan baglatilmak istenirse istensin, bu karsithigm iki kutbu aym
yasta degildir...” (Hentsch, 2016, s. 24).

Yazar, Akdeniz iizerine yaptigr incelemede;klasik Atina donemine gelmeden

Bati’nin kiiltiirel dayanak noktalarindan birini de Mezopotamya kiiltiirel birikimine
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baglar ki “Dogu Akdeniz ve Yakin Dogu uygarliklarinin daha eski” oldugu
diisiincesi aciga ¢ikar. Bu uygarliklardan yola ¢ikarak bir Sami siirin figkirdigini
ifade eden yazar, Bati’'nin Gilgamis, Eyub, Prometheus, Pascal perspektifini dnemli
gecis olarak belirtir. Sami ruhu Dogu’dan baslayip Yahudilikten ve Yunanistan’dan
gecerek Bati’nin kendi modernliginde fizikotesi sinirlarini olusturur. Yunanistan’in
Dogu ve Bati’y1 ayiran esigini ise Avrupa diisiincesine koken olan mitoloji lizerinden
aktarir.Zeus tarafindan kagirilan Okeanos’un kizlarindan Europa’nin g¢ocugunu
dogurmak icin Asya topraklarindan Girit Adasina ugurulusunu anlatir ki burasi
Yunanlilarm (MO 10. yiizy1l) Avrupa diyecekleri yerdir. Daha sonra Helen soyundan
gelenler tarafindan da kabullenilecek bu hikdyede Asya’nin karsisinda belirecek olan
Avrupa’dir. Bati’nin kdkleri ve kimligi {izerine sundugu bu ingsa Avrupa diisiincesine

ait ilk efsanevi anlati olarak géziikmektedir (Hentsch, 2016).

Safa(1938) devam ettirdigi sorusturmada Yunanistan’i bir esik olarak degerlendirir
ki Avrupa’nin soluk aldig1 yerleri takip ederek icinde bulundugu medeniyeti de bir iz
olarak goriir. Ayrica Ahmet Hasim de bu sinir diislincesine hava, insan tipi, nebatat

cinsi gibi ayrimlar1 da ekleyerek Avrupa {lizerine su hatt1 ¢izer:

Italya bir Avrupa memleketidir, maliim! Fakat ftalya’nin cenubu, hava, ziya, nebatatin cinsi,
insan tipi itibariyle, muhakkak Simali Afrika’dan addolunmak lazim gelir. Arada deniz
olmasa, hig siiphe yok ki Yunanistan’in, italya’nin, Fransa’nin ve Ispanya’nm biitiin cenup
kisimlari, Avrupa’nin iklim hududu haricinde kalirdi. Cografya kitaplarinin séylemedigi bu
hususiyeti anlamak i¢in Napoli’de dort bes saatlik bir gezinti kifayet eder. (Hasim, 2020,

5.81)

Hentsch’in bir¢ok kopusla birlikte siireci okudugu dogu-bati ikiligi Araplarin
VIll.yiizyilda etkin olmaya baslamasi ile Bizans’1 da Avrupa’dan ayiracak bir ikilige
sebep olur. Hristiyan Bati’y1 kaygilandiran Arap yayilmaciligi Avrupa’nin kendine
dair bilincini Batili olarak Sam, Bagdat ya da ¢ok sonralar1 kesfedecegi Kurtuba’dan
cok Bizans’a karsi olusturmustur. Nihayetinde VIII. yiizyll Islam Hristiyanlk
diyalogunda bir dogu-bat1 ¢izgisi olusturmamistir. Kolektif muhayyilemizde dogu-
bat1 ikiliginin efsanevi smirlarini aktaran yazar, bu simirlarin yiizyillar boyunca
yeniden sekillendigini de ifade etmistir. Islamiyet’in dogusu ve yayilisinin ilk

zamanlar bir ayrilik ifadesi olarak okunmasi da ilerleyen zamanda Akdeniz’in biitiin

41



cehresini etkilemistir. Bu karsilagsmada iki taraf da hentiiz birbirini kesfedememisken
Bat1 i¢in Islam hem toplumsal hem de bir smir diisiincesi icinde sadece Islam’dur.
Hacgli seferleriyle birlikte kutsal topraklari kurtarma maceras: ise iki taraf igin
sinirlar1 politik olarak keskinlestirirken Islam, bati diinyas1 i¢in olumsuzlasan bir
imaj ile taninmaya baslanmigtir. Bununla birlikte Arap bilimi ya da Miisliiman bilimi
batilt bilim cevreleri tarafindan dikkate alinmistir. X1.-XIIl. Yiizyila gelindiginde
“dteki” agtkca Islam olmus; Akdenizli Dogu, Bati i¢in en ¢ok miicadele edilen, en
yakin “Oteki” olarak konumlanmistir. Akdenizli Dogu, “6teki” olarak ne zaman bati
i¢in bir biling olusturmustur? Bu sorunun cevabi Bati’nin kendisi ve dtekinin diyalog
halinde oldugu metinler ve oOzellikle de seyahatnameler iizerinden aranabilir

(Hentsch, 2016).

Dogu-Bat1 karsitligini Yunan Antik¢ag’ina kadar gotliren diisiince, yukaridaki
anlatilarda bir kdken bulma seriiveni olarak “Avrupa merkezci” bakist akla getirir.
Bu bakis XIX. yiizyila geldiginde Dogu’nun otekiligini 6n plana ¢ikartirken,
edebiyat alaninda da bir¢ok anlati bunu desteklemistir. Dogu mitosu, politik ve

kiiltiirel bir anlama biiriinmiis olup Bat1 bilincinde 6teki olarak konumlanmustir.

XIX. yiizyilda Dogu’nu alimlanmasi oryantalizmi duragan bir formda diisindiirse de
bir zamanlar -dil ve edebiyat ¢aligmalarinda- Dogu’ya gorece “hayran” bir gozle
bakilmistir. Annemarie Schimmel sarkiyat¢ilik ¢alismalarina degindigi “Dogu-Batt
Yakinlasmalar:” metninde, Islam kiiltiiriiniin Arap, Iran ve Tiirk cografyalari
tizerinden edebiyat-sanat alanindaki merak ile degerlendirirken Ozellikle Alman
bilginleri iizerinden bir izlek takip eder. XVI. Yiizyildan beri bazi Avrupal
bilginlerin ciddi bir big¢imde Arapga ile ilgilenmeleri, 1586’da Kardinal Ferdinand di
Medici’nin katkilariyla kurulan ilk Arap harfli matbaanin ardindan Ibn-i Sina
eserlerinin basilmas1 6nemli calismalar arasindadir. Arapga’ya dair ilk merak ise
Eski Ahit’teki karanlik noktalarin aydinlatilmasina yonelik teolojinin hizmetinde bir
calisma olarakbaslamis olup ayrica Aydinlanma diisiincesi ile Islam’a ciddi
yaklasimlarin olduguna deginir. XVII. ve XVIII. Yiizyilda Kur’an ¢aligmalari bircok
tefsir ile terciime edilirken edebiyat alaninda ayn1 hareketlilik devam etmis. Ozelikle
Herder ve Goethe iizerinden Sark edebiyatindan bahsederken Alman siirindeki
etkilerine deginip Hafiz Sadi’nin “Guilistdn” divaninin etkisinden séz etmistir. Yine

“BinBir Gece Masallar:” Avrupali bir¢ok ressama, saire ilham olurken D. Balke’nin
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sundugu veriye gore 1700 ile 1900 arasinda Sark’tan etkilenmis dramlar yazilmistir.
Yazar aynm1 zamanda Herder’insarkiyatcilik alimlamasini orneklendirirken XIX.
Yiizyil oryantalizmi icinde Alman bilginlerini Ingilizlerden ayirarak bunlarin Said’in

oryantalist yargisindan uzak olduklarini vurgulamistir (Schimmel, 2012).

...Alman sarkiyatgilarin sadece ¢ok azi Sark’t ziyaret etmisti veya Araplarla, Farslarla ve
Tiirklerle iliski icindeydi. Boylece Edward Said’in Ingiliz ve Fransiz bilim adamlar1 ve
sanatcilarini g6z oniinde bulundurarak ileri stirdiigii bilimin ve sanatin “emperyalist” amaglar

giittiigii seklindeki tezi onlar i¢in kuskusuz gecerli degildir. (Schimmel, 2012, s.87)

Edward SaidSarkiyatgilik iizerine incelemesinde, emperyalist gaye Dogu’ya bakisin
ekonomi-politik gostergesi olarak somiirii faaliyetlerine dikkati ¢cekerken bir taraftan
Dogu’yu bilim, sanat ve edebiyat alaninda tanitmustir. Carter V. Findley
oryantalizmin kismi de olsa iyi tarafi olarak degerlendirdigi kiiltiir caligmalarinda
sdylem olusumunu inceler. Oteki’nin ben’den farkli olusu ve vasiflar1 iizerine
diisiiniirken ilk olarak Dogu’nun disilesmesine vurgu yapar, otekiciligi bir biitiin
halinde tutan dualist epistemolojide ister istemez ben-6teki, erkek-disi, Avrupa ve
dogu ayriminin olustuguna deginir. Bununla birlikte XIX. yilizyll evrimcilik

diisiincesinde 6teki, Avrupa’nin gecmisi olarak yorumlanir (Findley, 1999).

Avrupa merkezci diislince i¢inde, donemin hakim paradigmasi, Dogu’yu ilerlemeci-
evrimei ¢izginin gerisinde gorlirken XIX. yiizy1ll Osmanli-Tiirk diislincesinde de

ozellikle Avrupa fikri, bu ¢izgide “tekamiil” kavrama ile takip edilmistir.

Tekamiil*!, Arapga kemal kokiinden gelip “gelisme, olgunlagsma” anlamlar
tagimaktadir ayrica tefaul(istes) babindan geldigi i¢in karsilikliligt iginde
barindirmaktadir. Sark’m kendisini eksik ya da geride olarak gormesi ancak Garp ile
birlikte tamamlanabilmek yani tekamiil ile miimkiin goziikmektedir. Tekamiil, ayni

zamanda evrimci bir nazar'? ile de karsimiza ¢ikmaktadir. Bu nazar, XIX. yiizyil

11Tekamwiil( JalS5): tamamlanma; biitiinii olusturmak igin birlesme; olgunlagma.” Arapga-Tiirkce
S6z1iik”1995, Dagarcik Yayinlari, Istanbul

12 «Tekamil Nazariyesi: Sozliikte “tamamlanmak, miikemmellesmek™ anlamindaki kemal kokiinden
tiireyen tekamiil, giiniimiiz bilim ve felsefe dilinde Bat1 dillerindeki “évolution” karsilig1 olarak
kullanilmaktadir. Modern arapga’da istihale, tatavvur, tebeddiil gibi kelimelerle de ifade edilir.
Tekamiil nazariyesi, canlilar diinyasinda basitten karmasiga veya ilkel olandan mitkemmele dogru bir
olusum ve gelisim meydana geldigini kabul eden ekol tarafindan ileri siiriilmiistiir.” (“Islam
Ansiklopedisi”, cilt 40(Tanzimat-Tevecciih), 2011, Istanbul
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pozitivizm goriisiinii model alarak ilerleme fikrini evrim diisiincesi ile birlestirir ki
eksik olant tamamlamaktan ziyade yeni bir baglangica gdtiiriir. Bu baslangic
noktasinda merci-i taklit olarak “Avrupa” yeniden karsimiza dikilir. On dokuzuncu
ylizyll sonlarina dogru Stockholm’deki Sarkiyatcilik kongresine katilmakla
gorevlendirilen Ahmet Mithat Efendi (2015)“Avrupa’da Bir Cevelan” metninde
seyahatinin amacini, Avrupa’nin her halini gerek iyi gerek kotii olarak gozlemlemek

olarak belirtir.

XIX. ylizyll disiince pratigi i¢inde, gorerek bilme ve Avrupa’ya yetisme telasi,
seyahatlerde gozlemlenen her seyi bir “ilerleme” isareti olarak okuma niyetinde
olmustur. Bu okumada zamansal siireklilik Dogu’ya “ilerleme” yolunda Bati’nin
dolayimindan gecerek var olacagini sdylerken Dogu da 6tekisi oldugu Bati’y1 kendi
tecriibesi i¢inde bir “yabanci” olarak anlamaya ¢alisacaktir. “Ciinkii Sarkiyatcilik son
kertede gercekligin siyasal bir tasavvuruydu; bu tasavvurun yapisi, tanidik (Avrupa,
Bati, ‘biz’) ile yabanci (Sark, Dogu, ‘onlar’) arasindaki farkliligi keskinlestiriyordu.
Bu tasavvur bir bakima, boyle goriilen bu iki diinyay: yaratti, ardindan da bunlara
hizmet etti. Sarklilar kendi diinyalarinda yasadi, “biz kendimizinkinde” (Said, 2017,
s.53). Said’e gore yabanci ilizerine sOylem {iretme, pratikte her kiiltiiriin kendini
digerinden ayirdig1 ontolojik ve epistemolojik zemindir ayrica Sark’in siyasal,
sosyolojik, ekonomik, askeri bilimsel tiim imgesi ancak Sarkiyat¢1 sdylem analizi ile
desifre edilebilecegiifade edilebilir. Cografi ve kiiltiirel ayrim olarak Sark kendi
gelenegi, diisiinme pratigi icinde Bati’nin karsisinda mevcudiyet gosterebilir fakat
Sarkiyat¢1 sdylem, tam da bunun tersine Sark’1 kendi dolayiminda yorumlayarak bir

3

bilme bicimi ortaya koyar. “...Sarklinin kim ya da ne olduguna dair genel
diisiincelere gore, ardindan da salt ampirik gergeklikce degil, bir arzu, baski, yatirim,

yansitma obegince de yonlendirilen ayrintili bir mantiga gore, Sark diinyasi dogdu”
(Said, 2017, s.17).

Sark’mn kim oldugu, bir tahakkiim araci olarak Bati bilinci tarafindan belirlenip,
“Sark’in Sarklilig1” bir yabanci tarafindan iiretilir olsa da Sark da bu 6tekilik i¢cinde
kendisi ve Garp tlizerine bir diisiince pratigi insa edebilir. Bu baglamda yabanci
olarak, Sark’in kendi -bilindik- smirlarinin disina hareket edip Gtekinin sinirlarina
yaklagmasi da kendiligi {izerine bir diisiince {iretir. Sinir boylarina -yabanci

memleketlere- gitmek seyyahi bagka diinyalarin varligindan haberdar ederken kendi
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okuyucusuna yabanci olani tanitarak kiiltiirel bir ¢eviriye de kapi aralar. Bu siiregte
yabanci kiiltiir, esrarengiz ve korkutucu mu yoksa heyecan uyandirict mi ya da
beklenmedik bir yuva bulmanin sicakligini mi tasiyor (Damrosch, 2016), yabanci

olan seyyahin diinyasina nasil yansiyor?

Yabanci ile karsilasma hali bir sdylem iiretme pratigi olarak en siradan ve giindelik
haliyle seyahat metinleri icinde goriiliir. XX. yiizy1l diinyasinda 6teki’ye bakis, her
seyyaha miras kalan dogu-bati meselesinin izlerini tasisa da her seyahat kendi zaman
ve mekan deneyimi iginde biricik olarak kendi diisiince agini1 6rmektedir. Ele
alacagimiz seyahat metinlerini de bu tekillik icinde anlama gayretinde olurken; her
seyahatte farkli olan ritimleri ortaklasan yonleriyle belli basliklar altinda
incelemenin, hem seyahatteki tiim ugrak noktalarini kat etmenin miimkiin olmamasi
sebebiyle hem de farkli seyahat metinlerini bir araya getirmenin gii¢liiglinden dolay1

daha makul olacagi diisiiniilm{istir.

3.1.1 Avrupa’ya Bakis

Inceledigimiz tiim metinler, Avrupa iilkelerine gerceklestirilen seyahatler neticesinde
kaleme alindig1 i¢in her seyahat metninde ortaklasan vurgu “Avrupa” iizerinedir.
Avrupa neresidir, Avrupali kimdir, Avrupa medeniyeti hangi yonlerden taklit
edilmelidir? sorular1 ise kimi zaman gizli kimi zaman asikar bir bi¢imde sorulmus ve
cevap bulunmaya calisgilmistir. Bu sorulara verilen cevaplar yukarida da deginilen
Sark-Garp ikiligi i¢inde anlagilmistir gogunlukla. Avrupa’nin ilerleyisi maddi-teknik
alanin yan1 sira Avrupa akli iizerine de diisiindiirmiistiir. II. Mesrutiyetin ilanindan
sonra Ozellikle Sirat-miistakim/Sebiliirresad dergileri lizerinden de takip edilen
sorusturma Osmanli-Tiirk diislincesinde miisterek bir “Avrupa medeniyeti”
tasavvuru olusturmaya yonelik olmustur. Bu ¢aba modernlesme tesebbiisiinii
miimkiin ve anlasilir kilmaya yonelik ortaklasan bir okuma olarak diisiiniilebilir ki
elbette bunun ne kadar miimkiin oldugu tartisma konusudur. Ele alacagimiz
seyahatlerin, “Avrupa fikri” c¢ercevesinde takip ettikleri kavramlarin seyrini,
1900’lerin baglart ve 1923 sonrasi olarak boliimleyebiliriz. Bu bdliinme seyahatlerde
keskin bir ayrima tekabiil etmese de izleri siiriilen Avrupa’nin karsisinda degisen
ifade ve anlama bigimleri goriilebilir. Bu baglamda ilk seri olarak Ferit Kam’in

“Avrupa Mektuplar1”, Celal Nuri’'nin “Kutup Musahabeleri” ve “Simal Hatiralar1”,
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Halit Ziya Usakligil’in “Saray ve Otesi”, Cenap Sehabettin’in “Avrupa Mektuplar1”
ele almabilir. Ikinci olarak, Ahmet Hasim’in “Frankfurt Seyahatnamesi”, “Bize Gore
ve Bir Seyahatin Notlar1”, Peyami Safa’nin “Biiyiilk Avrupa Anketi”, Hasan- Ali

Yiicel’in “Ingiltere Mektuplar1” ele almabilir.

Avrupa’ya ilk bakis, her seyyahin anlatisinda farkli baslangiglar ve siireklilikler ile
ifade bulmustur. Ferit Kam’in (2000) ilk bakisi topragin islenmesi ve ziraat lizerine
gordiigli bosluga deginmesiyle baslar. Benzer bir degerlendirmeye Peyami Safa’da
(1938) soyle denk geliriz: “Tiren Simali Italyayr geciyor. Bilmem, buralarda, yeni
dogmus bir ¢cocugun avcu kadar kiiglik, ekilmemis bir toprak parcast bulunabilir mi?
Her taraf yemyesildir: Bag, bahge, bostan, tarla, orman...” (s.21-22). Safa’nin
disinda diger seyyahlar da eger sehrin disinda bir yerden geciyorlarsa oradaki dogaya
dair her seye dikkat kesilmislerdir. Kimileri i¢in bir ferahlik ve gbz senligi olurken
Ferit Kam i¢in tilkesine yonelik bir agik olarak kaydedilmistir. Avrupa medeniyeti
karsisinda maddi olarak gelisecek ya da taklit edilecek unsurun ziraat olmasi1 Kam’a
gore bir eve kapisindan girmek olarak yorumlanir ¢linkii bu durum bir milletin

kendisine dair olusturacag ilk maddi kazanctir.
Bu mefahirin bu measirin kaffesi topraktan ¢ikmistir. Biz de her seyden evvel topragimiza
sarilmaliyiz. Memleketimizin ¢ift¢ci memleketi oldugu halde devr-i hilkatten beri sapan yiizii
gérmemis yerlerimiz var. Yapilacak sey topragimizi islemek, ondaki hazdin-i kdmineyi elde
etmektir. Ahalimiz memlekette a¢ kalip boyle peyderpey Amerika’ya hicret eder, yahut
sefaletten helak olursa farz-1 muhal olarak Istanbul’a da Paris gibi yapsak yine netice-i

mesaimiz hiisrandan ibaret kalir. (Kam, 2000, s.64-65)

Kam, mefahir ve meésir olarak yani iftihar edilecek her giizel seyin dayanagini
topraga dayandirir ki Avrupa medeniyetinde géze hos gelen her seyin kaynagi
toprak, bir medeniyetin en 6nemli dayanagi olarak okunur. Toprag: islemeyi biiyiik
bir faaliyet alan1 ve is olanag: olarak degerlendiren Kam, kendi memleketinden
insanlarin Amerika’ya hicrete mecbur edilmesini olumsuz olarak degerlendirir ki asil
memleketin imar1 i¢in harigten adam getirilmesi gerektigini diisiiniir. Bu imar
diisiincesi Avrupa medeniyetinin maddi olarak ilerleme ¢izgisini takip ederken diger

alanlara kars1 mesafeli bir miinasebette bulunur. Kam’a gore eglenceye gerek yoktur,
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oncelik hedef iginde bulunulan agigin kapatilmasidir ki “kel basa simsir tarak”

misaliyle meseleyi degerlendirir:

Biz Anadolu’ya, Anadolu’nun hiicrd koselerine bakmaliyiz. Ziraatimizi, ticaretimizi, sandyi-i
dahiliyemizi ileri gotiirecek esbab ve vesaitin istikmaline caligmaliyiz. Yoksa buradaki
hipodromun nazirine viicuda getirmege, operanin aynini1 yapmaga kalkisir, saadet-i hali, feyz-
i istikbali bu gibi seylerde anarsak vay bizim halimize! Medeniyetin zevke, safaya ait olan
cihetleri bizim igin suret-i katiyede haram olmak lazim gelir. Daima ciddiyatini taklide
O0zenmeliyiz. Avrupalilar gibi, bizim zevke, safaya hakkimiz yoktur. Onlar c¢aligmislar,
terakki etmisler. Simdi sa’ylariin her cihetinden istifade ediyorlar. “Kel basa simsir tarak”
yakismaz. Evvela kelimizi iyi etmeliyiz. Ba’dehu simsir tarak aramaliyiz. Fe-illa bu kel bas
bizde iken tepemizden sak sak eksik olmaz. Dort kisinin temeddiinii, tereffiihii bir memleketi

mesud etmez. (Kam, 2000, s.65)

Ciimlesini dort kisinin medenilesmesinin  bir memleketi mesud etmeyecegi
vurgusuyla tamamlayan Kam, terakki i¢in miihim noktayr ekonomik alanda bir
muvaffakiyet olarak degerlendirir ki ancak sonrasinda Avrupa’da bir “medeniyet
gostergesi” olarak yorumlanan seylerin aktarimi miimkiin olabilsin. Seyahatin ilk
tasarrufunda, gozin ilk dikkati farkli -kendisinde olmayan- olana yoneldigi i¢in
seyyahin pesinden kostugu her kavram bir cisim olarak karsisina gelir. Kam’in
yukarida taklit edilmeye c¢alisilan mekanlara dair yaptigi analiz de bunun bir
neticesidir. Bu analizi yaparken 6zellikle eyleme yonelik olandan teorik olana geger

ki inga edilen her seyin arkasinda bir tasavvur olduguna dikkati ¢eker.

Cabasi olan her toplumun kabiliyeti dl¢iisiinde bir yol bulacagina isaret eden Kam,
medeniyet isaretleri olarak okunan -goriilen- her seyin bir fikir olgunlugu neticesinde
viicuda getirildigini diisiiniir. Bununla birlikte Avrupa’ya yetisme telaginin en basit
yollarindan biri olarak goriilenin taklit edilmesi belki de batililagma fikrinin en yanlis
anlasilmis tezahiirii olarak degerlendirir. Bununla birlikte Peyami Safa (1938)
goriinenin arkasindaki akli giindelik hayat iizerinden, caddeler ve meydanlarin
genisligine bakarak degerlendirir ve aslinda gordiigii formun hi¢ de alelade olmayan
bir yasamin izi oldugunu 6ne siirer. Pratik hayat, derin bir tefekkiiriin izi olarak tam

da “Avrupa akli’nin dinamik noktasi olarak okunabilir. Pascal’mm omuzlarinda
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yiicelttigi Fransiz tefekkiiriinii, Pisagor ve Oklid ile de tamamlayarak Isvicre’de

sOyle ifade eder:

...Pisagorasin ve Oklidesin omuzlari {istiinde dogan riyaziye kafasinin bugiinkii Avrupay1
viicuda getirmesine Isvigreden daha giizel bir misal bulunamayacagim sdyliiyordum:
Hendese ruhu bu memlekette o kadar hakim ki milimetreler bile belediyenin 6lgiisiinden
kagmamustir... Cizgi askina son haddine getiren Isvicre, giizelin hesabim da kesfetmis bir

Avrupanin en tipik memleketidir. (Safa, 1938, 5.30)

Her seyin hesaba katilarak insa edilmesi ve bir diizene dahil olmasi, Almanya
seyahatinde Cenap Sahabeddin'in (1997) dikkatine sdyle takilir: “Her tarafta
hayalden ziydde hesap goriiyorsunuz. Sandyi-i nefisede madde kullandiginiz
hissedilmemeli, edebiyatta elfaz kullandiginiz hissedilmemek lazim geldigi gibi...
Berlin ingaatinda sanat mermeri unutturmuyor. Sizi bir Firdevs-i hiilyaya ref” eden
neside-i mimariye on sokakta belki bir kere ancak rastgelirsiniz” (s. 74). Safa’nin
Isvigre ile giizelin hesabm &lciiye kattig1 diisiince Sahabeddin’de Berlin sehri
tizerinden devam ederken Ahmet Hasimde (2012) bu diisiinceye Almanya
seyahatinde su izlenimlerle katilir: “Hayalimizde bile gérmedigimiz kadar genis,
hendesi, temiz, pergel ve zevkin miisterek eseri, nihayetsiz caddeler. Bu caddeler o
kadar miikemmel seyler ki, bunlar1 “gdérdiim” diye ayrica not etmeyi kendimce
liizumsuz bir is addetmiyorum” (s. 22) Hasim’in biiyiik caddeleri “goérdiim” diye not
etmesini kendine yiikk gormedigi is, kendisinin Almanya’ya ilk girisinde de soyle
ifade edilir: “Avusturya-Almanya hudut sehri olan Pasau’ya girince bu degismeler
benim i¢in biisbiitiin akla hayret verici bir mahiyet almisti. Sanki bindigimiz tren
ansizin biiyiimis, genislemis, esya somlasmis ve kibarlasmistr” (Hasim, 2012, s.18).
Aklin esyaya sirayeti bir Avrupa diislincesi etrafinda seyyahlarin hepsinde ortak bir
diisiince olarak belirirken Hasim’de (2012) en net sOyle noktalanir: “Belli idi ki
biisbiitiin baska kudretlerle miicehhez bir insanin yasadigi bir aleme girmistik”
(s.18).

Bagka bir aklin kudreti olarak diizen ve giizellik fikri tiim seyyahlar1 gordiiklerinin
fevkaladeligi iizerinden bir Avrupa tahayylilii insa etmeye ¢agirirken bir yandan da
diizenin her seyi birbirine baglayan ayniligi rahatsizlik vermistir. Bu rahatsizlik hem

Ahmet Hasim’de hem de Ferit Kam’da farkli medeniyet sOylemleriyle kendisini
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gostermistir. Hagim’in diislince i¢in 6ngdrdiigl kaos her yerden silinip gitmistir. Her
sey yerli yerinde ve sikicidir. Diislinceyi bir tiir bosluga diigiiren keskin diizen ilk
bakista hayranlik uyandirici olurken sonra belki de asina bir dagimiklik gérme
istegiyle kimi seyyahlar1 zorlamistir. Gordiikleri her tezahiiriin arkasinda isleyen bir

akil dikkatlerini ¢ekmistir.

Sark-Garp ikiligi seyahat metinlerinde 6zellikle bir taraf olarak ifade edilmezken,
medeniyet diislincesinin ugragi olan “Avrupa” farkli sdylemler ile anlasilmaya
calisilmigtir. Her seyahatte farklilasan Avrupa tasavvuru ve bu tasavvurun insa
edildigi lilke ayn1 olmasa da 6zellikle “Avrupa neresidir, kimdir?” sorular1 etrafinda
bir seyir takip ettigimizde ilk olarak Celal Nuri’nin “Kutup Muhasebeleri” ve “Simal
Hatirlar’” metni, medeniyet diisiincesini biiyiik bir hiiziin duygusuyla karsilar. Son
dénem Osmanli-Tiirk diislince diinyasinda o6zellikle Garpgilik hareketi i¢inde
Abdullah Cevdet ile birlikte yazilarinin yayimlandigi “ictihad” dergisinin yani sira,
“lkdam ve Tanin” gazetelerinde de dénemin siyasi hayatma dair birgok yazisi
bulunan Celal Nuri, iilkenin i¢inde bulundugu Batililasma telasini, 1914 yilinda
yaptig1 seyahatine bir endise olarak eklemistir. Bu endise, kendisini ister istemez
medeniyet diisiincesine 6zelde ise “alem-i medeniyet” olan Avrupa’ya ve “terakki”

fikrine agmustir.

. Bu gumim u ekdarin, bu isti’dad-1 biikdnin sebebi ne? Ne olsun? Biitiin vatan-1
*Osmani’nin, biitiin ‘dlem-i IslaAm’1n, biitiin Tiirkligiin 1zdirabin1 ¢ekiyorum. Umman- ye’se
daldigim vakit bigare nefsimi sanki miinhasiran vatan ve milletimi temessiil ve tesahhus
etdiriyor zannediyorum. Bulgar’in Yunan’in giillerini, Avrupa’nin husiimetlerini miinhasiran
zavalli sahsiyetime havale edilmis zehabindayim. Za’f-1 asabi ile nefsimi nispetsizce
biiyiitiyorum. Onun i¢in su birkag sene iginde millet-i feldket-didemin giriftar oldugu

bilciimle musibetleri hep birer ok gibi kalbime saplanmis hissetmekteyim. (Nuri, 2016, 5.8-9)

Berlin’e gelisinin ilk dakikalarinda kendisini bulundugu otelin odasina kapatarak
serzenislerine baslayan yazar, kendisini hem Osmanli hem de Islam adina mesul tutar
ki gordiigii her seyde bir eksiklige ve Avrupa karsisinda hiisrana odaklanir. Yazar bu

karsilagsma anindaki kederi soyle devam ettirir:
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Her mezvi’de, her sa’atde utaniyorum. Sitire-i zeminin en tenbel, en gevsek, en menfa’atini
bilmez adami vaz’iyetinde bulunmak, hem de bir asagi, bir yukar1 su Kéabe-i muazzama-i
terakkide dolagmak pek fena oluyor. Simdi bir yed-i sehhar, yahud gecen giin on dort sa’atde
ve bir¢cok yerlerde durmak sartiyla Paris’den Varsova’ya giden tayyare gibi bir alet-i
semaviyye beni az bir zamanda Istanbul’a nakl etse elbette daha ziyAde memnun olacagim.
Biitiin bu me’ser-i medeniyyet bana batiyor. Her ne goriiyorsam noksdnimizi anlamak igiin

yapilmis bir mizan zannediyorum. (Nuri, 2016, s.9-10)

Nuri’nin terakki diigsiincesinde “kabe-i muazzam” olarak gordiigii Avrupa, kendi
ifadesiyle hep bir noksanmi hatirlatan veghe ile karsisina ¢ikarken ayni zamanda
“kabe-i muazzam” sifatt Miisliman diinyanin da dikkatini ¢eken bir tasavvur
kuruldugunu diisiindiiriiyor. Heniiz seyahatinin baglarindayken Avrupa’ya yonelik
olusan bu tasavvurun, yukarida da degindigimiz gibi muhtemel dénemin siyasi-
ekonomik bir¢cok ¢ikmazinin ¢6zliim arayisi i¢inde batililagma diisiincesinin lirettigi
fikirlerin bir aynast olarak, seyahatte “gergcek” bir Avrupa tahayyiilii ile
karsilagmasidir. Belki tam da bu istiraptan dolayr Avrupa’ya gelmemeyi tercih
ettigini belirtmistir. Nuri 6zellikle siyasi yonde bir kurtulus fikrinin devam etmesini
umarak saltanat yapisina deginir ki, kendisine gore saltanat ilerlemeye engel teskil
etmeyecek mevcudiyettedir. Nuri, inkildptan sonra yanlis bir yola sapildigini,
hiikiimdarliga tasallut olunmadan Osmanlinin onarilmasinm1 mithim goriirken bu
miitalaasin1 seyahatler ile de destekledigini ifade ederek Rusya, Avusturya ve

(13

Prusya’da devam eden saltanatlar1 6rnek gosterir: “... Rusya’da ve Avusturya’da
oldugu gibi, Prusya’da da saltanat kemal-1 sdn ve azametle kendini gosteriyor.
Saltanati gormek iciin Rusya’da Carskoe-Selo ve Peterhof’a, Avusturya’da
Sénbrun’a, Ingiltere’de Windsor’a, ilh. gitmek lazim oldugu gibi Prusyadada latif ve

kisa bir seyahat ihtiyar ediip Postdam’1 gormek muktezidir” (Nuri, 2016, s.15).

Tarihi olarak Celal Nuri’nin bakisi, Osmanli-Tiirk modernlesme hareketi iginde
gelenekle kurulan bagadikkati g¢eker ki bu diislincesini Avrupa iizerinden de
orneklendirerek desteklemeye calisir. Bununla birlikte terakki i¢in 6ngordiigii tilkeyi
su kiyas ile birlikte baglatir: “Fransizlar Almanlardan iki yiiz yas daha ihtiyardirlar.
Bu itibar 1’tibar ile Versay Potsdam’a miireccahdir. Fakat ihtiyarlik ba’zan, atehi de

calib oldugundan fena oluyor. Bu nokta-i nazardan diisiinecek olur isek Potsdam’1
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Lui’lerin sarayma tercih etmeliyiz” (Nuri, 2016, s.19). Daha sonra terakki i¢in
yaptig1 siralama Fransa’nin geg¢mis, Ingiltere’nin su an, Almanya’nin gelecek
oldugudur. Almanya ile 6ngordiigii ilerleme fikrinde Hamburg hem limaniyla hem
sehriyle Celal Nuri i¢in (2016) Avrupa’nin en medeni, en sairane hem de en cevelan
sehridir. Hamburg limanin1 Almanya’nin biiyiik bir eseri olarak degerlendirirken

3

Fransa ile yeniden bir kiyasa girisir: “...Fransa’da niifus tezaylid ve simdilik
tendkusda degildir. Almanya sdyan-1 takdir ve hayretdir. Biz dort na’la inhitata
gittigimiz gibi. Almanya da dort na’la, miibalaga etmiyorsam sekiz na’la te’ali ve
terakkiye gidiyor. Servet tezayiid etdik¢e ahali inceliyor, inceldik¢e bahtiyar oluyor”
(s.33). Bu nazarda Fransa’ya karst Almanya 6rnegi modernlesme esiginde bir tercih

olarak kendi tilkesine en yakin buldugu hedef olarak beliriyor.

Seyahatinin diger boliimlerinde de hemen hemen tiim Avrupa sehirlerinde dikkati
¢eken, teknik ve bilimin neticesinde elde edilen kolayliga da deginerek bir an 6nce
degismenin sart oldugunu diisiiniir. Otomobilin ve telefonun insan i¢in nasil bir
kolaylik ve zaman tasarrufunda bulunduguna ekleyerek Avrupa’nin Garbi imar
ettigini diislinlir ve onun i¢in de Avrupalilarin hayatlarindan istifade etmeyi bildigini,
cihana yalniz bir kere gelip miihim islerle ugrastiklarini vurgulayarak alemi

medeniyet i¢inde kendi memleketini sdyle yorumlar:
Efendim! Bu kafayr tebdil etmeli, i¢indeki uyusmus, gangren olmus beyni ¢ikarmali,
Avrupa’da dimag satiliyor, fedakarlik edip bir yenisini almali. Yoksa ‘4lem-i medeniyyetin
tam ortasinda yalniz istiklal ve hakimiyetten degil, haysiyyet ve hukiikdan mahrim bir nev’i

ahir zaman paryasi oluruz. Vaki’a bu sozler acidir amma dogrudur. El-Hakku murrun! (Nuri,

2016, s.109)

Sosyo-ekonomik bir insa olarak, giindelik pratikler ve sehir iizerinden tarif ettigi
yasam, Nuri’ye gore istiklal ve hakimiyet disinda bir milletin haysiyetini ve yasadigi
zamanin mahrumu degil sahibi olmasi i¢in takip etmesi gereken bir izdir. Bu
baglamda, yirminci yiiz y1l basinda Avrupa’daki biitiin buluslar ve icatlar seyyahlarin
dikkatine ram olup, ilerlemenin bir eregi olarak diisliniilmiistiir. Ferit Kam’in ziraatin
ileri gotiiriilmesine yonelik elestirisinin diginda “esbab-1 umran” olarak yorumladig:

medeniyet fikrinde ayni ayrim soyle ifade edilmistir:
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Bu memlekettelerin badi-i umram olan vesiitin biri, belki birincisi, buhar ve elektrik
kuvvetleridir. Ahalinin faaliyeti, sa’yinin semeratim iktitaf etmesi bu iki kuvvet
sayesindedir.... Simendiiferin, vapurun, tramvayin biri gitmeden, obiirli geliyor. Her sey
muntazam bir saat gibi isliyor. Bir memlekette ki bu iki kuvvetten hakkiyla istifide
mefkiaddur, orada terakki, teali aramak itikadimca fikr-i bistiddur. Memleketini terakkiden
vayemend etmek isteyen bir millet var kuvveti bazliya verip memleketini su ta’dad olunan
vesditi-i nakliye ile teghiz etmeli. Onun igin biz hakikaten memleketimizi bu memleketlere

benzetmek istiyorsak isek ne yapip yapip bu vesaiti tesis etmeliyiz. (Kam, 2000, s.74)

Kam’a gore bir yerde terakkiden bahsedilmesi yukarida saydig: iki kuvvetin de var
olmasi demektir ki bu da sehri muntazam bir diizenin i¢inde medeniyet nisanesi
olarak parlatmaktadir. Cenap Sahabeddin (1997) de Kam’in tarif ettigi diizenin
aynisin1 Berlin’de gozlemlemektedir.Fakat Kam ve Sahabeddin’den bir on y1l sonra
Avrupa sehirlerini géren Ahmet Hasim i¢in bu terakki, sehrin tiim goriiniimiinii

degistirecek bir hal olarak hi¢ de hos yorumlanmamaktadir:

Buharin kesfi, insanlik hayatinda biiylik bir tahavviil yapmisti. Mavi deniz lizerinde biiyiik
pervaneler gibi dolasan yelkenli gemiler kanatlarini toplayip 6ldiiler; fabrika mimarisi dogdu;
siyah bacalar, hava ve sema manzaralarim1 degistirdiler. Her taraftan amele 1rki, eski esirler
cinsini istihlaf etti. Iste o kadar. Fakat motor, hayatin umumi manzarasim yakinda kokiinden

cevirip bagka bir sekle koyacak. (Hasim, 2020, s.107)

Hasim’in 6ngordiigii dontistim, diger seyyahlarin {izerine pek de diistinmedikleri bir
Avrupa cehresi sunmaktadir. Bu g¢ehre, giiniimiize daha yakin bir siyasi-ekonomik
alan1 disiindlirmiistiir ki yeni yapilan bir havray1 da sekiiler mabetler olarak soyle
tarif etmistir: “-Bir havra daha yapilmis, bunun ne ehemmiyeti var? Kokleri her
taraftan diinyay1 saran biitiin bankalar birer havra olduktan sonra...” (Hasim, 2020,
s.106). Bununla birlikte 1siklar ve fabrika Hasim (2012) i¢in de dikkat gekici
olmustur: “Disarida, gok giiriiltiileri ve simgek pariltilart zannettigim seyler, sadece
yanimizdan akip gecen fabrikalarin miithis giirtiltiisii ve korletici aydinlig idi. Sanki
demirciler ilah1 topal Vulcain’in diyarina girmistik” (s. 18). Peyami Safa’ya (1938)
gore de fabrikalarin bollugu neredeyse Almanya’nin sembolii olacak kadar dikkat

¢ekici bir unsur olup, kendisi bu durumu “endiistrinin vatani1” olarak nitelemistir.
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XX. ylizyilin heniiz baglarindaki diinyada sanayinin nasil bir gii¢c olduguna dikkati
¢cekenCenap Sehabettin (1997) de Almanya’yr dort subeli bir daire olarak soyle
tahayyiil etmistir: mektep, kisla, fabrika, banka.
Bu azim memleket iki kaide-i metine istiinde duruyor: Galebe-i askesiyye, galebe-i
iktisadiye... Almanya bir kitaya tiifenklerini, 6tekine denklerini dikiyor; sanayi ile fethettigi
yerler ehlihasi ile zabteyledigi ticaret-gahlardan ne daha az vasi’, ne daha az kiymetdardir;
harb toplarinin giirleyerek girdigi kitaya kumas toplari sessizce dahil olur; fiituhat-1 sdite ve
fiituhat- sdmite: Iste Almanlarin sermaye-i cehdi bu iki maksada masruftur. (Sahabeddin,

1997, 5.65)

Asr-1 hazirda beser icin neleri bilmek lazim ise Almanya tarafindan bilindigini
diisiinen Sahabeddin (1997), askeri alanda sagladigi basarty1 iktisadi alanda
fabrikalarla devam ettirdigini diisiindiigli Almanya’nin biitiin basarisin1 fenni yani
bilimsel olarak yorumlar. Bu basarinin lakayt kalinmayan bir usul ile devam ettigini
vurgular. Fennin sadece tek bir alanda tezahiir etmeyip bir¢ok alana yayildigini
gormek Sahabettin i¢in terakkinin en Onemli kaniti olarak goéziikmektedir. Bu
terakkide Almanlarin hem kendilerine ait hem de diinyaya ait tasavvurlarinin etkili
oldugu goriisiinde olan yazar, 1917°de yaptig1 seyahatte Almanya’yr Ozellikle

inceler.
Almanya’da insan matemi, iflasi, zevali, 6liimii, inkirazi, hatirma getiremiyor. Bir yer yok ki
maraz ve 1ztiraba, fakr i inhitata, yaragsin!.. Bana 6yle geldi ki bu memleketin hastanesi yok,
hapishanesi yok, kabristani yok, hicbir iltica-gah-1 alam1 yoktur!.. Sanirsiniz ki burada tarih
bir kalem, bir dimag, bir kol ve bir makinedir: Facia-i sukut ve kaza-y1 inhidamdan masiin
igliyor... Almanlar da tabiattan “diisiin ve calig!” fermanimi almislar; ve maal memniiniye

diisiiniiyor ve maal memnitiniye ¢alistyorlar. (Sahabeddin, 1997, s.69)

Yazarin, bir makine isleyisinde tahayyiil ettigi Almanya; acinin ya da bir facianin
izine rastlanmayacak bir yer olarak tarihin facia-i sukutunda anilmayacak bir yer
olarak tarif edilmektedir. Sahabeddin’in 1900’lerin basinda Almanya’da aklina
getiremedigi “insan matemi, iflas1 ve 6liim{i” en sarsic1 ve korkutucu yaniyla sonraki
yillarda maalesef yasanmistir. Almanya’nin hem askeri alanda hem de sanayi

alaninda gelismis olmasimi kendilerinin terakkilerine isaret olarak yorumlanmistir.

53



Sahabeddin’in (1997) millet tasavvuru, seyahatinde Almanya-Fransa kiyasiyla

devam eder ki ayn1 kiyas Ahmet Hasim’in seyahatinde goriiliir.
Biraz istigrab ile gordiim ki Almanlar bu harbde Fransizlara karsi pek sedid bir gayz
beslemiyorlar, Fransiz tiyatrolarindan biitin Alman &asdri ve hattd Wagner’in enéfis-i
misikiyesi te’bid edildigi Berlin’de me¢hul olmamakla beraber mukabele-i bil-misle lizum
goriilmiiyor; bazi sahneler Fransiz oyunlarina ragbette devam ediyor. Burada garaz-i
umlmiyyenin hedefi bilhassa Mans’in karsi yakasidir. Almanlarin nefreti tabir cdiz ise,
Fransizlarla Ruslarin beseresinde kaliyor ve ancak Ingilizlerin samim-i ruhuna kadar gidiyor;
Ingilizlerden bahsederken Erzfeind diyorlar ki hasm-1 ezeli demektir... (Sahabeddin, 1997,

5.90)

Yazarbiraz saskinlikla karsiladigt Alman-Fransiz yakimligi-uzakligimi tiyatrolar
tizerinden ele alirken iki {ilkenin pek de siddetli bir diismanlik icinde goriilmedigini
hem Almanlarin hem de Fransizlarin birbirlerinin eserlerine yer verdiklerine
deginerek aktariyor. Ahmet Hasim’in seyahatinde aktardig1 “Siegfried” tiyatro eseri
ise bu yakinhigi-uzakligr bir hatiranin silinisi ve yeniden insa edilisi lizerinden
degerlendiriyor:
Piyesin ruhu sudur: Biiyiik bir aileye mensup bir Alman hemsiresi, muharebe meydaninda
yarali, ¢iplak, baygin bir halde buldugu bir Fransiz askerini kaldirtarak, aylarca devam eden
bir anne sefkat ve ihtimamiyla onu hayata avdet ettirir; aldig1 yara tesiriyle biitiin eski
hatiralarinda bosalan esir dimagi, Alman sistemleriyle yeniden terbiye ederek, eski Fransiz
askerinden teriitaze, atesli bir Alman viicuda getirir. Artik ismi Siegfried olan bu yapma
Alman, yeni milletinin mukadderatin1 eline almig, onu yeni bir hayat idealinin en yiiksek
zirvelerine ¢ikarmistir. Siegfried simdi bir Alman degil, Almanya’nin biitiin der(ni

kuvvetlerini ruhunda toplayan bir Germen 1rki timsalidir. (Hagim, 2020, s.97-98)

Piyesin mihveri bu mucizevi istihaledir. Miiellife gére bir Fransiz’la bir Alman’i
yekdigerinden ayiran, uzviyet ayrihigi degil, sadece dimaglarda miiterakim hatiralarin
mahiyet farkidir. Herhangi bir sebeple bu hatiralar unutulunca, iki miitenafir hiiviyet

yekdigerine kabil-i irca bir hale gelebilir. (Hasim, 2020, 5.98)
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Tarihin bir kimlik insas1 olarak kurulmasinda iki milleti birbirinden nasil ayirdigina
deginen Hasim, bu tedrisatinin insa ettigi hatira diizeneginde toplumlarin birbirlerini
nasil alimladig1 {lizerine disiindiiriir. Bu hatira ¢ogu zaman bir ayrilik olarak yer
bulabiliyor seyahatlerde. Hem Ferit Kam hem Halit Ziya Usakligil hem de Hasan Ali
Yiicel seyahatlerinde bu karsilasmayr yasamuslardir. Oncelikle Halit Ziya, Paris
seyahatinde Avrupa karsisindaki Osmanli-Tiirk toplumunun nasil tasavvur edildigine
sOyle yer vermistir:
Nasil isteyebilirsiniz ki bunun karsisinda onu ezmisg, sondiirmiis diye tanitilan, dyle kara
renklerle boyatilarak gézlerinin 6niine korkung bir hayalet seklinde dikilen Tiirkiin tarafim
iltizam etsin; o Tirkiin ki sesini ¢ikarip da hicbir zaman: “Hayur, sizi aldatmuslar, asirlardan
beri aldatilmissiniz, hi¢ 6yle degil. Ben de bir medeniyete sahibiyim, benim de bir harsim
var, benim de serefle, iftihar ile dolu bir tarihim var; ben de daima adl ile, insafa, sefkate
riayet etmis bir adamum, bir adam ki biitin manasiyla padk ve masumdur!” diye

haykiramamis. (Usakligil, 2019, s.383-384)

Avrupa tahayyiiliinde olugan Osmanli-Tiirk bakisinin bu zamana kadar yaniltict yiikii
altinda kalindigin1 ifade eden yazar, bunu Avrupa ile girisilecek diyalogla dile
getirilmesi gerektigini ifade eder ki Tiirklerin de bir medeniyet, kiiltiir ve tarihe sahip
olusu hem o&teki karsisinda bir glic hem de bir ayrilik olarak okunmaktadir.
Usakligil’in o6teki karsisinda vurguladigi bu ayrilik ya da bir giic gosterisi olarak
kabul gérme istegi Ferit Kam’in (2000) metninde Avrupa karsisinda bir kimlik insas1
olarak Tiirk-Miisliiman goriintirliigli izerinden yorumlanir. Hem Usakligil’in hem de
Kam’in seyahatlerinde vurgu yaptigi ayriliklarin sinirinin ne zaman tam olarak
olustugu bilinmese de dogu-bati ikileminde ele alinan kimlikler oldugu
bilinmektedir. Yirminci yiizyil ortalarina dogru gelindiginde ise Hasan Ali Yiicel bu
ayrimlarin agilmasi gerektigi iizerine durur. Genis bir beseri tasavvurun ayriliklardan
ziyade birlikler iizerine kurulabilecegi diisiincesi Hasan Ali Yiicel’in Ingiltere

Mektuplarinin son satirlarinda soyle ifade bulur:

Din ayrilig1 bugiine kadar Miisliiman bizimle, Garpli Hristiyan milletler arasina siyah bir
perde ¢ekmistir. Bunu, her iki taraf, mertge itiraf etmelidir. Kanli taassup devrinin, Allaha

siikiir, gegmis olmasina ragmen, bu menfi izlerin arta kalmiglart bizden ¢ok, onlarda
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yagsamaktadir. Onlarda bizden ziyadedir; ¢iinki onlar, bizimkilerden daha pek ¢ok okurlar ve

bu eski, yillanmis nefret duygularini tozlu sahifelerde tazelerler. (Yiicel, 1958, s.131-132)

Birlikte yasamin ortak bir yasaya tabi olmasimi ileri siiren Yiicel (1958),
Cumbhuriyetle birlikte toplumlarin birbirlerini daha fazla anladigini diisiiniir. farkl
toplumlarin birbirini anlama g¢abasini mithim goriir. Yiicel’e gore toplumlar da

birbirileri i¢in birer ayna vazifesi goriir ve birbirlerinden 6grenirler.

3.1.2 Sinematografik Seyahat: Diizen ve Muhafaza

Avrupa’ya bakis, basliginda da gordiigiimiiz gibi ele alinan seyahatlerin hepsi ayr1
ayr1 kendi ritim ve deneyimini bir seyir olarak sunmaktadir. Bu seyirde ortaklasan
goriintlilerden biri de diizen fikridir. Diizen fikri, seyahatin seyri i¢inde duyusal bilgi
kanallarinda “gérmeyi” oncelikli kilmaktadir. Seyahati bir bilgi edinme formu olarak
diisiindiigiimiizde 6zellikle duyusal olanla kurulan baga dikkati ¢eken Celal Nuri
“sinematografik seyahat” kavramina yer vermistir. Kendisi bu tanimlama {izerine bir
aciklama getirmese de seyahat yazisindaki basliklardan biri olarak belirmektedir.
Gormeyi yeniden diisiindiiren bu baslik, seyahat metinini bir kayit cihaz1 olarak akla
getirmektedir. Sinematografik {iretim, zaman ve mekan deneyimi iizerinden
okundugunda o6ncelikle bedenin diinya ile kurdugu iliski agilir. Maurice-Merleau
Ponty’nin bakisinda bedeninin, goriiniir ve devingen olarak diinyaya dahil olusu,
karsilagtig1 her seyi kendisinin bir uzantis1 olarak deneyimlemesi, diinyayr kendisine
katmasina sebep olur. Zaman ve mekan deneyiminin bedenlesmesi, sinematografik
kelimesiyle agilirken sozciikk anlamiyla “hareketin yazimi” anlamina gelmektedir.
(Ustiin, 2015). Bu deneyimde gdziin beden disina tasan bir camera obscura olarak
zaman-mekan deneyimi, digarida mekanik olarak iiretilirken seyahatte de bu deneyim
yazida insa olur. Bu ingada seyyahin zaman-mekan deneyimi geldigi ve vardig yer
arasinda salinip durur; ¢iinkii bu salinimda hafiza, ikinci bir camera obscura olarak
eslik etmektedir. Seyahatlerde goziin bu kaydi ve mukayesesi oncelikle cadde ve
sokaklarin seyrinde kurulur. Peyami Safa’min (1938) seyahatinde bu seyir,
okuyucularma sundugu mukayeseile derinlesir. Caddelerin genisligi ve uzunlugunun
Avrupa’ya gitmemis biri i¢in anlasilamayacagini ifade eden yazar, Galatasaray
caddesinden yan yana alt1 tanesinin birlestigi ya da i¢cinden Beyazit meydaninin

kolayca gegebilecegi biiyiikliikte uzun caddelerin oldugunu dile getirmektedir.
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Safa’nin ayrintili olarak derinlestirdigi bakis sinematografik seyahatin bir anlatisi
olarakokunurken yazar Avrupa’ya kendi gozleriyle sahit olmayanlart da hesaba
katmistir. Okuyucuya seyyahin gozleriyle tanik olma imkan1 sunan seyahat metinleri,
yabancisi olunan yerleri aginaya mukabil olarak aktarmistir. Ayni bakista Ahmet
Hasim de Paris’i soyle aktarmigtir:
Bastanbasa mamur, sekiz on katli, bir hiza tizerinde dizilmis, asil taglari, hava teressiibatiyla
simsiyah, aynt mimaride koskoca apartmanlar... Sultanahmet Meydani genisliginde, asfalt
veya tahta ve nadiren granit doseli, sehrin her istikametine uzanan, agagli agag¢siz, sonu
gelmez caddeler... Akla saskinlik veren magazalar, kahveler, barlar, tiyatrolar, miizeler,
bahgeler, parklar, heykeller, abideler, taklar... Oklari siyah bulutlar1 delen, mermerleri

dantela haline getirilmis asir-dide tarihi kiliseler. (Hasim, 2020, s.89)

Ferit Kam’in (2000) Paris’e bakis1 da ayni anlati iginde diisiinebilir ancak Kam’in ilk
bakis1 bir kayit cihazi gibi islerken metinde, ikinci bakisi hafizanin merceginden
gecer ve bir kiyas olusturur. Kam, seyrine dahil olan Paris sokaklarini geldigi sehrin
sokaklar ile kiyaslar ki bu kiyasta Islam diisiincesi i¢indeki bir medeniyetin sokaga
bakisi, affedilemeyecek bir vaziyette olurken Paris sokaklart umumun miilkii olarak
iftihar edilecek bir medeniyet Ol¢iisii olarak izlenmektedir. Seyahatlerde sokaklarin,
caddelerin, meydanlarin seyri medeniyet diisiincesi iginde daha belirgin olarak insa
olurken Safa da “Avrupa kimdir?” sorusunda bu insay1 asikar eder. Safa, seyahati
boyunca temasa ettigi her seyin pesine diisiip arkasinda bir fikir arama eyleminde
olmustur, asagidaki pasaj da bu seyirde her tarifin eksik birakacagi bir Avrupa

diistincesi iizerinde durur:
Gece yarist Brendizide siluetini gordiigiim Avrupayir artik miicessem bir halde, biraz
gdzoniine getirebiliyorum. Avrupa bir devdir. Garp medeniyetin en biiyiilk mucizesi, bes
kit’anin bu en kiigiik pargasini, bu ciiceyi, giizel san’atlara ve teknikle okuyup tifliyerek bir
dev haline getirmek olmus. Avrupa biiyiikliik, Avrupa aydinlik, Avrupa temizlik, Avrupa
diizgilinliik, Avrupa kalabalik, Avrupa zenginlik, Avrupa canlilik demektir. Orada her sey
bliyliktiir: Bina, cadde, meydan, magaza, liman, gar; orada her sey aydinliktir: Kilovat
¢aglayanlar1 halinde akan 1siklarla, hayat, nese ve yaraticilik arasindaki nisbet orada idrak

edilmistir; orada her sey temizdir ve daha diizgiin; orasi diinyanin en kiigiik kit’ast oldugu
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halde en kalabalik yeridir ve canlilig1 da, zenginligi de, sikismanin biiyiittiigi kesif cemiyet
duygusunun ve tembeli gebertmekle tehdir eden faaliyet mahserinin i¢indeki tiyler {irpertici
rekabetin mahsiiliidiir. Avrupa ile bizim aramizdaki farka dair yazilmis ve sdylenmis seylerin
hepsi asil hakikatin iistiine diismiis soluk 11k lekeleridir: Fotograf, sinema, resim, roman,
seyahatname bu farkin kendi gozlerinize vuracak asil ¢izgilerini golge iginde birakir, kafi

derecede aydinlatmaz. (Safa, 1938, 5.20-21)

Safa, Avrupa tahayyiiliini biitlin bir Garp medeniyeti i¢inde “aydinlik, biiyiiklik,
temizlik, diizgiinliik...” olarak degerlendirirken bu ifadelerin hepsinin yer buldugu
anlatilar1 eksik olarak diisiiniir ki asil farkin anlasilmasi i¢in herkesi kendi gozlerinin
tanikligma ¢agirir. Bu tanikligi, alemi medeniyet icinde bir terakki olarak

degerlendiren Celal Nuri ise, Avrupa tahayyiiliine sdyle yer verir:

Biyiiklik, kiigiikliik bir eser-i mukayese imis. Terakki ve temeddiin de Oyledir. Vasati
Asya’ya nisbetle biz ne kadar ileride isek Vasati, Simali ve Garbi Avrupa’ya karsi da o
nisbetde gerideyiz. Biz su muazzam medeniyyet laborratuvarinda hicbir sey yapmiyoruz.
Hatta kopyacilik bile etmiyoruz. Kabusa benzer bir atalet elimizi ayagimizi tutmus
birakmiyor. Dolagmiyor, gérmiiyoruz, gezmiyoruz; medeni ‘dlemin terakkiyati’ ile kendi

tedenniyatimizi mukayese tenezziilde bile bulunmuyoruz. (Nuri, 2016, s.70)

Nuri, medenilesme ve ilerleme meselesini degerlendirirken 6ncelikle bunun igin bir
merakin ve ¢abanin olmasi gerektigine deginir. Bu ¢abanin basit diizeyde bir taklit
bile icermemesi Nuri’ye gore kendimizin tenezziil etmeyisinden kaynaklanmaktadir.
Gortiniir olan tizerinden inga edilen medeniyet tasavvuru, olmayan ya da eksik
goriilen tlizerinden insa olurken bir yandan da medeniyeti, bir diizen ve koruma fikri
icinde diisiindiiriir. Garp medeniyeti bu tasavvurda, her seyin muhafaza edildigi yer
olarak anlamlandirilirken ayn1 zamanda medeni olmanin kosulu olarak goriilmustiir.
Celal Nuri’nin (2016) Sultan Hamid’in saray1 lizerinden okudugu muhafaza
diislincesi, bir kimlik insas1 i¢inde tarihi birkiymet olarak ele alinir ki medeniyet
tasavvuru bu kiymetin bilinmesi iizerine insa olur. Ciinkii medenilik bir siireklilik
fikri olarak degerlendirilir ve Hasan Ali Yiicel’in (1958) ifadesiyle de soyle tarif

edilir: “Medenilik, siirlip gelisen; bedevilik kopup gerileyen bir hayat sistemidir.
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Devam edemiyen ve ettirilmeyen higbir iyi sey ‘medeni’ sayilamaz” (s. 56). Yiicel

bu diisiincesin Ingiltere sokaklarinda gezerken su yorumuyla da destekler:

Insan Ingiltere’yi gezerken zengin bir lordun malikinesinde dolasir gibi oluyor. Hele
kalabalik sehirlerden disari ¢ikinca yollar, bir odadan bir odaya gecmek igin acilmis
koridorlar gibi... Asfalt, bunlar {istiinde kati1 bir hali. Rahat insanlarin yasadig1 ferah bir
memleket. Sekiz on biiyiik beldeden baska yerler, dyle sakin, 6yle miisterih ki... hayatlarinin
diinii, bugiinii bir arada. Mazisiyle halini bu derece 6giir etmis ikinci bir yurt, diinya tstiinde

zor bulunur. (Yiicel, 1958, s.15)

Yine diizen ve muhafaza fikrinin cagristirdigi medeniyet tahayyiilii Avrupa
sehirlerinin goriiniirliigii lizerinden kurulur. Kam (2000), bu diisiinceyi Sark-Garp
ikiliginde degerlendirirken sarkin kendisine ve insa ettigi esere bakisini, itinadan
uzak -bir yikim hali i¢inde- goriir. Baska veghesiyle de Hasan Ali Yiicel’in “medeni
ve bedevi” toplumlar ayriminda goriilmektedir ki medeniligi siirip gitmesi,
bedeviligi ilerleme gostermemesi tlizerinden tamimlamaktadir. Kam ise iki
medeniyetin diinyaya farkli baktigin1 vurgulayarak biz-onlar diyalogunda, onlar
mazi ile alakalarini kesmedikleri iizerinden tasavvur eder. Boylece “gecmise bakis”
Sark-Garp diisiincesinde iki medeniyeti ayiran bir bakis olarak sunulur, Avrupa’nin

terakkisi bu tefekkiiriin sonucu olarak degerlendirilir.

3.1.3 insan seyri: “Avrupali olmak”

Seyahat metinlerinde biz-6teki diyalogunun daha asikar oldugu kisim “Avrupali
olmak” tasavvuru lizerinden gerceklesir. Seyyah, yabancist oldugu yerleri tanimaya
“dteki” iizerinden devam eder. Otekine bakis -kiiltiirel bir insa olarak 6znenin
Avrupa’y1 imlemesi- seyahatte ayrimin en belirgin olustugu yer olarak seyyahi kendi
tizerine de diisiindiiriir. Ele aldigimiz seyahat yazilarinda o6zellikle Ferit Kam,
Peyami Safa ve Ahmet Hagim, gittikleri yerleri kargilagmalar ve diyaloglar iizerinden
okumaktadirlar. Cenap Sehabettin, Celal Nuri ve Hasan Ali Yiicel ise giindelik
ritimde taniman “Avrupali olmak™ fikrinden ziyade “bir medeniyetin inga ettigi insan
portresi” bakisiyla diisiincelerine yer vermektedirler. Celal Nuri ve Cenap
Sahabettin’in dikkatini bu nazarla Almanlar ¢ekerken, Hasan Ali Yiicel Ingilizler

lizerine odaklanir ki seyahatini kaleme aldig1 yer ingiltere’dir. Peyami Safa igin ise
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tiim Avrupa, Fransa demek oldugu i¢in dikkati Fransizlar tizerine yogunlagir. Ferit

Kam ve Ahmet Hasim ise daha biitiin olarak Avrupali kimligi {izerine odaklanirlar.

Seyahatteki karsilasmalar giindelik ritmin i¢cinden anlatan yazarlar ile baslarsak eger
ilk olarak Ahmet Hasim dikkati ¢eker. Hasim hem Frankfurt hem de Paris
seyahatindeki karsilagmalar1 kisa diyaloglar ya da notlar olarak aktarir. Seyahatinde
kimi zaman rahatini neden bozup Avrupa’da her sehrin ayni oldugu yerlere gittigini
sorgularken kimi zaman da seyahati harikuladelikler avi olarak gorerek seyyahlari

sairlerin yanina yerlestirir. Avrupali olma diisiincesini form olarak sdyle agar:
Garabete diismeden iddia edilebilir ki, biiyiikk bir “action” medeniyeti olan Avrupa
medeniyeti ¢ergevesinde seklin fikirden fazla ehemmiyeti vardir. Kafasi ne olursa olsun, bir
insanin Avrupali unvanina hak kazanmak icin muhakkak sirtinda bir ceketi, ayaginda bir
pantolonu ve baginda su veya bu bigimde bir sapkasi olmak lazim. Bu hazin ve renksiz

kiyafet, medeniyetin tiniformasidir. (Hasim, 2012, s5.20)

Seyahatinde kesin hiikiimler olarak aktarilmayan karsilagsmalar daha ¢ok akis i¢inde
verilerek okuyucuyu yeni bir deneyimin icine c¢eker. Almanya sokaklarindaki
yiriiylisiine soyle yer verir:
Fakat bu muhtesem sokak dekoru iginde ne garip isler goren adamlar goze garpiyor: lyi
giyinmis, iyi taranmis, yiizii rahat bir takim efendiler, caddelerin muhtelif noktalarinda kiime
kiime durarak sarki sdyleyip mizika galiyorlar. Ne var? Bir umumi nese mi, bir bayram mi
var? Hayir, ne nese ne de bayram! Bunlar Almanya’nin adedi giinden giine artan sefalet

habercileri, issizleri, dilencileridir. (Hagim, 2012, s.22)

Bu yiiriiyiisiin devami farkli goriintiiler ile yeniden yaziya gelirken Hasim (2020)
Almanya’da kendi tanikhigr iginde goézlemledigi yerleri donemin siyasi-politik
olaylarma cok fazla vurgu yapmamakta ancak gittigi yerleri bir Avrupa tahayytilii
icinde disiindlirmektedir. Bu tahayyiilii kisa diyaloglar ya da kiigiik manzaralar
icinde verir. Ornegin, Almanya’da dért kisi i¢in yapilan bir park bile kiymetlidir
clinkii her Alman kiymetlidir yargisina, karsilastigi hemsireyi latife olsun diye
Istanbul’a davet etmesine karsilik verilen cevabin onlarda sdziin ciddiyete tabi
olduguna, Alman bir dilencinin para verilemeyecek durumda diizgiin bir giyimde

olmasinin hi¢bir Alman’in zorda kalmadikga para istemeyecegi diyalogundan sark-
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garp estetigine... Paris seyahatini ise daha ¢ok sehrin mimarisi, nesesi, temizligi ve
Paris’e geldiginiz zaman dostunuza yazmayi unuttugunuz bir yer olarak anlatirken
seyahatin kisalig1 sebebiyle gozlemlerini genel bir hiikkme doniistiirmeyisini sdyle
aciklar: “Yabanciya mahremiyetinin kapilarin1 giic aralayan Fransiz cemiyeti
hakkinda bir ecnebinin kisa bir miisahede neticesinde, umumi bir hiikiim yiiriitmege

kalkigsmasi kiistahliktir” (Hasim, 2020, s.91).

Hasim’in seyahatin kisalig1 sebebiyle hassasiyet gosterdigi “Oteki” hakkindaki
hiikmii Peyami Safa’da da dile gelir. Safa, Paris’te arkadasiyla birlikte bulundugu bir
mekanda garsonun ickilerini getirirken kendileriyle kurdugu diyalogu rahatsiz edici
bulsa bile bu tekil orneklendirmeden tiim Fransizlar1 zan altinda birakamayacagini
vurgulayarak olumsuz bir diislince aktarmamistir: “Ben heniiz Fransizi kendi
cemiyeti iginde tanimadigim i¢in, boyle tek ve ferdi vak’alarda millet vasfi gorecek
kadar acele hiikiimler vermek salahiyetini kendimde bulmuyordum” (Safa, 1938,
s.36). Bununla birlikte Safa seyahatini de “Biiyilk Avrupa Anketi” olarak
isimlendirdigi i¢in zaten miimkiin oldugu kadar ¢ok insami seyrine dahil ederek
Avrupa’nin kimse adina konusmayan, “sahst mechul” olarak niteledigi insanlarla
miilakatta bulunmak istemistir. Peyami Safa, gazeteci kimliginin bir etkisi olarak
seyahatini bir iz siiriicii gibi gerceklestirerek hem Avrupa fikrinin pesinden gitmis
hem de cumhuriyet sonras1 Tirkiye’nin yeni ¢ehresini “Avrupa’da biz ne ifade
ediyoruz?” sorusuyla anlamaya c¢ahgmustir. Ik diyalog Yunanistan-italya

giizergahinda soyle gerceklesmistir:
Tirkiye igin ne disiiniiyorsunuz? Tiirk kelimesinin siz de yaptig1 ilk intiba nedir?
-Memleketinize hi¢ gelmedim. {1k Tiirk olarak sizi taniyorum. Inkilabiniza dair duydugum
seyler memleketine kars1 bende yeni aldkalar uyandirdi. Pestede, Viyanada, hep tiirk kahvesi

icerim. Onun giizel kokusu i¢inde hep sevimli bir memleket tahayyiil ediyorum. Gelmek

istesem beni davet eder misiniz?

-On yedi milyon davetiye gondeririz. Maalesef niifusumuz daha fazla degil, dedim. (Safa,

1938, 5.10-11)

Bununla birlikte Isvigre’ye gitmek i¢in bindigi trende bir ingiliz muharrir ile arasinda

gecen diyalog yine sark-garp ikiligini anlamaya yoneliktir. Medeniyetten kagtigini
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ifade eden muharrirle aralarinin bir anda sogudugunu ifade eden yazar, muharririn
kactigi medeniyeti “Garp” olarak agiklamasiyla ise rahatladigini belirtir. Safa, bu
diyaloglar1 nasil yorumladigin1 seyahatinde aktarmiyor fakat pesine diistiigli eski-
yeni Tirkiye meselesi, Avrupa’da izini siirdiigli sark-garp ikiliginin izlerini igeriyor.
Bununla birlikte Fransa {izerine diisiinceleri ile devam eden seyahati, Fransa 6zelinde
siyasi-sosyal i¢ meselelerin muhasebesini tasir. Fransizlarin diginda Almanlara karsi

bakisi ise daha ¢cok Avrupa icerisinden Almanlarin nasil alimlandigi tizerinedir:
... “bu cok acayip, cok kibirli biiyiilk milletin en karakteristik ¢izgisi, tarihte bir rol sahibi
olmaya basladig1 giindenberi, ne is, ne de prensip olarak Avrupa alemile, yani eski Romaya
varis kavimlerle uyusmamasi” idi. Latin ruhunun yabanci ruhlarla derhal kaynasmiya miisait
ve disari tesirleri bir elektrik sirayetile hemen kendi igine nakleden sicak ihtizazlarla dolu,
cana yakin insan ornegine mukabil, Cermen diinyasi, bende de birgoklarinda oldugu gibi,
soguk bir disiplinin tek bir bigim ve tek bir hiiviyet i¢inde billurlagtirarak miisavi pargalarla
kesilmig buz kaliplart haline soktugu ruhsuz ve makinelesmis insanlarla dolu, bunaltici, bir
yeknasaklik hayali uyandiriyordu. Biiyiik Alman kiiltiiriinii bana inkar ettirecek derecede esas
kanaatlerine tahakkiim etmesine hig¢bir zaman firsat vermedigim bu hayali hududa kadar

tasidim. (Safa, 1938, s.175)

Alman diinyas1 icinde tahayyiil eden soguk, mekanik, disiplinli tavir diger
seyyahlarin bakislarinda farkli ifadeler ile yer bulur. Cenap Sahabeddin'in (1997)
Almanya iizerinden insa ettigi millet fikrine deginirsek eger, yasaya bir ilahi emir
gibi uymalarma dikkati ¢ceker. Almanlarin yasaya itaatini onlarin disiplin anlayislar
ile agiklar ki her Almanin kendisi i¢in vazifeyi yerine getirdigine deginir. Bu durumu
ise Almanlarin dogduklarindan itibaren kazandiklar1 bir yetenek olarak yorumlar.
Celal Nuri (2016) ise bu ayrima Almanlarin caliskanligin1 ekleyerek calistiklar

kadar da eglenmeyi bilen bir millet oldugunu ekler.

Almanya’nin, Cenap Sahabettin ve Celal Nuri 06zelinde dikkat cekici olmasi
Avrupa’ya yetisme telasi i¢inde bir hedef olarak kendileri icin ilerlemeye 6rnek
teskil ettigi diislincesi lizerinedir. Tiim bu ayirimlar “Avrupali olma” fikrine dair her
metnin bagka bir tasavvurunun oldugunu gostermektedir fakat ortaklagan bir vurgu

olarak ise “fert-cemiyet” iliskisine bakislar1 dikkat ¢ekmistir.Cenap Sahabeddin'in
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(1997) Almanya’ya bakisi, daha once de degindigimiz gibi hem askeri sahada
donanimi hem de sanayi alaninda ilerlemesiyle dikkat ¢ektigi i¢in Almanlar {izerine
vurgusu da bu izleri tasimistir. Her ferdi tesebbiisii bu gii¢ dahilinde bir cemiyet izi
olarak okumaktadir. Hasan Ali Yiicel (1958) ise hiirriyet fikrinin Ingilizler i¢in ne
anlama geldigi iizerine goriiglerine yer vererek fert-cemiyet iliskisinden bahseder.
Ingilizlerin ¢ok ¢ocuk dogurmayip, var olan cocuklarin yasatilmasina dair bir
ugraslar1 oldugunu, fertlerin tek tek sayildiginda niifus olarak iistiin olmayacaklarini
ancak yas cesitliligi agisindan iistiin gelecegini belirtir. Boylece toplumun ¢ogunlugu
degil, bireyin uzun siire yagamasi, dolayisiyla toplumun da daha uzun siire hayatta

kalmasi ile insan tiirline pozitivist bir bakis agisi ile yaklagmistir.

Seyahat metinlerinde ortaklasan bu vurgu, seyyahin yabancist oldugu toplumda
kendi tekilliginin farkinda olarak 6tekine bakisa muhatap olur. Ferit Kam bu bakista
biz dedigi toplumda insanin bir kiymetinin olmayigini iziintiiyle aktarir. Tam
karsisina koydugu Avrupa ise insanlarina karsi kadirginas bir tavir i¢inde okunur.
Va esefd ki memleketimizin halkinda garip bir hal var. Buna hal demekten ziyade bir maraz
demek daha muvafiktir. Biz diinyada kendimizden baska kimseyi, kendi yaptigimiz seyden
baska bir seyi begenmeyiz. Felaketimizi tesri’eden esbab-1 adideden biri de budur. Mesela bir
mecliste insan yanilip da birinin bir tek meziyetinden bahs edecek olsa o mecliste hazir
bulunanlarin kaffesi “Fi’l-hdkika 6yle ama!” mukaddime-i maziresiyle sdze baslayip o
bicare adamin hakkinda sdylemedik s6z birakmazlar, onun meziyetini ondan nez’etmek icin
nekais ve reziilde ne isnat etmek miimkiinse birinin isnadinda kusur etmezler. insan o
adamin hesabina yerin dibine geger, sdyledigine séyleyecegine bin kere pisman olur. (Kam,

2000, 5.94-95)

Kam’in maraz olarak gordiigii bakis, toplumda insan1 fazlasiyla i¢ine kapatirken bu
elestirelligin olumsuz tarafin1 kimseyi is yaptirmaz bir hdle getirmesi olarak
yorumlar. Kam’in bakisinda ferdin cemiyet igindeki kiymeti, Avrupa’da toplum
hayatinin olumlu bir ¢iktisi olarak degerlendirilir. “Avrupali olma” fikrinin iki bakis
ile ele alindigim1 gormekteyiz: Biri, tekil insan tanikliklarinin olusturdugu bir
tasavvur olarak “millet” vurgusu digeri ise ferdin toplumsal goriiniirliik icinde nasil

ifade buldugu bigimi tizerinedir.
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3.2 Pusula Nereyi Gosteriyor?

“Paris’te ne yaptin?

Hi¢!” (Hasim, 2020,

5.112)
Pusula, Osmanli-Tiirk modernlesmesi i¢inde XX. ylizyil ilk yarisi seyahatlerinde
Avrupa’y1 isaret etmektedir. Yukarida bu isaretin Avrupa’da hangi tartismalara
odaklandigin1 seyahatlerdeki farkli pasajlari bir araya getirerek agma gayretinde
olduk. Bu baslikta ise ele aldigimiz seyahatlerin isaret ettikleri sehirler iizerinden
Avrupa tahayyliliinii agmaya calisacagiz. Her seyyahin Avrupa odaginda gordigi
sehir farkli olmakla birlikte; ele aldigimiz metinlerin biitiinii Berlin ve Paris sehirleri
tizerinden insa edilen tasavvurda ortaklasir. Bu sehirler Avrupa’nin merkezi olarak
goriilmiis, baktik¢a seyyahlari i¢ine ¢ekip Avrupa hakkinda kiyas olusturmalarina

sebep olmustur.

[k olarak Cenap Sahabeddin'in (1997) metinlerine bakildiginda Berlin dikkati ¢eker.
Berlin, heniiz bir medeniyetin agirh@ini tasiyacak yasa sahip olmadigr icin
“bayramliklarin1 giymis toy bir geng¢” olarak tasvir edilir. Bu sebeple sairlerin,
diisiiniirlerin sevmemesi garip gelmemektedir ¢iinkii i¢inde yasanmislik isteyen
kimseye o hatirayr veremeyecek kadar toydur. Bu gengligin viicut bulmus seyri
Sahabeddin i¢in Paris’e gore daha kibar ve ahenk i¢indedir:
Benim biiyiik Avrupa sokaklarinda sevmedigim hal o muannid ve miitemerrid ittirddir: Ez-
climle Paris’te ayni nakarat-1 sekl ile evler evlerin yanina dizilmekte o kadar 1srar ederler ki
bahil-i tenevvii’ manzaralarin verdigi usangla esneyeceginiz gelir; bir caddeye bakarken gegit
resmine hazirlanmus bir taburu hatirlarsiniz. Berlin’de bu ifrat-1 nesak yoktur. Ister Fréderick
ve Leipzeig sokaklar1 gibi ticaret-gah caddelere, ister Tiergarten civarindaki kibar
mahallelerine bakiniz: Teslim edeceksiniz ki harita-i belediyede pergel ancak vezin ve
tenasiibli muhafaza edecek kadar ihtimal edilmistir. Ve bir bina 6tekinin belki kardesi, fakat
esi degil -Maamafih bilmem neden, silsile-i ebniyede bahr-1 tavili andiran agir bir ahenk var.

(Sahabeddin, 1997, 5.73-74)

Berlin’in bu gen¢ halini sevmesine ragmen yazar, yabanciligini unuttugu sehri

Potsdam olarak tarif eder. Yazarin biiylik bir hayranlikla bahsettigi sehir su niyet ile
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tamamlanir: “Yarabbi, Tirk sairine Potsdam’da da bi meserret mev’ud degil mi?”
(Sahabeddin, 1997, s.85). Potsdam sehrinde de Tiirk sairine bir soy dileyen yazar
ayrica Potsdam’in Berlin sehrine gore terakkiden uzak oldugunu da degerlendirir.
Celal Nuri (2016) icin de Potsdam sehri sairane bir giizellik iginde tarihsel bir seyir
olarak aktarilir. Almanya’nin sanayi ile yorulmus sehirlerinin aksine Potsdam bir
asilzade sehri olarak tarif edilmistir:

Potsdam’da saltanata bir sekl-i harici ve maddi verilmistir. Bu azametli salonlarin,

kubbelerin, baggelerin, parklarin, koleksiyonlarin, dsar-1 bedi’anin, hesapsiz heykellerinin bir

manast vardir ki o devletin san ve ‘azameti, hitkkimetin ve binden’aleyh makam-1 saltanatin

sevket ve hagmetidir. (Nuri, 2016, s.16)

Bununla birlikte her seyyahin sair olmak istedigi memleket bir olmadig: i¢in Celal
Nuri, Cenap Sahabeddin’in Potsdam’a bakisinin aksine Hamburg’u o6ver. Celal
Nuri’nin seyri Almanya iizerinden devam ederken gizli bir soru olarak ‘“Paris mi
Berlin mi?” sdyle cevaplanir:
Paris belki diinyanin en giizel, en melth ve zarif sehridir. Fakat en iyi sehri degildir. Kezalik
Fransiz payitahti (Cumhuriyetlerin makarrina payitaht denebilir mi?) Avrupa’nin en temiz
beldesi olmakdan pek uzaktir. Bu i’tibar ile Berlin Paris’e kiyas kabul etmez. Civar nokta-i
nazarinda da Paris oldukg¢a ziigiirddiir. Biitiin Fransa Paris’i biiylitmils ve tezyin etmistir.
Bunun igindiir ki Paris banliydsiiniin tanzif ve tezyinine de imkan ve derman kalmamisdir.
Halbuki Berlin, husisiyle civar i’tibariyle bir kdzime-i garradir. Civardan Sipre nehri geger.
Ufak, biiyiik elli ‘aded goél Berlin havalisini Isvicre’ye benzetir, ah o zarif ve kiigiik
buhayreler!... Thsiya gelmez yiikler, kotralar, vapurlar, vapurcuklar, mavnalar, dubalar,

motorlar... bu nehir ve gollere hem tabi’i, hem sina’1 bir letafet veriyor. (Nuri, 2016, s.28)

Paris-Berlin kiyasinin Kam (2000) {izerinden okumaya devam edersek eger bu iki
sehri lilkenin terakki cabasi iginde degerlendirmistir. Siyasi-kiiltlirel atmosferin bir
giindemi olarak ilerlemeci bakis ile Almanlar1 yolun basinda ama kendinden emin
olarak nitelendirirken, Fransizlar1 da bilgece bir yash olarak Almanlarin karsisina
yerlestirmiglerdir. Bununla birlikte Kam, Paris sokaklarini bir medeniyet tasavvuru
icin fazlaca rahatsiz edici bulmus ve “velvele-i medeniyet” olarak nitelendirmistir.

Paris ile ilgili diisiincelerini dile getirirken Istanbul ile kiyaslar ki kendisi gibi
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Istanbul’dan baska yer gdrmeyenlerin mefkureleri icin miimkiin olmayan bir
medeniyet tasavvuru olarak ifade bulur. Bu diisiincelerini kendi siikut halinin bir
seyri olarak degerlendirmesine ragmen medeniyeti ¢ok sesli -velvele-i medeniyet- bir
yap1 olarak tasavvur etmistir. Ferit Kam’in Paris {lizerinden insa ettigi medeniyet
tasavvuru Peyami Safa’ya gelindigin de tamamen farkli bir diisiinceye biiriiniir. Safa

icin tim Avrupa Fransa, Fransa da Paris olarak sekillenir:

Benim igin Tiirkiyenin disarisinda her yer Fransa ve Fransa da Paris demekti. italya ve
Isvigreyi Akdenizle Fransa arasinda bir noktali virgiil farzetmistim. Zihnmde Avrupayr bu
kadar temerkiiz ettiren bir sehre girerken duymam ldzim gelen heyecan, gene, imkanin ve
hakikatin taarruzuna ugrayarak sakatlaniyordu. Sukutu hayal ruhiyatinin biitiin siirprizlerine

iyice hazir olmak icin, dikkatimi hayalimden fazla ¢alistirmayi tercih ettim. (Safa, 1938, 5.38)

Bununla birlikte kendisi i¢in Avrupa mefkuresinde pusulanin gosterdigi tek yer
Fransa olarak belirir. Safa, tiim dikkatini Paris hayaline ¢elme takacak tecriibe
tizerine odaklamaya calisirken bir yandan da muhayyilesinin mazi ile halden
yoksunlugu tarafina isaret etmektedir ki bu vechesiyle Paris’te bir misafirdir. Bu
misafirlik icinde Avrupa tahayyiiliinlin biricik mekan olan Paris’i kendi tecriibesi
icinde yeniden deneyimleme gayretinde olur. Bununla birlikte Ahmet Hasim i¢in
Avrupa’da muhayyileye konu olan bir sehir yoktur ¢linkii tiim Avrupa sehirleri
birbirinin aynisidir: “Hayatinda biiylik bir Avrupa sehri gbren bir adam kendini,
sonradan gorecegi biitiin biiyiikk Avrupa sehirlerini evvelden gérmiis addedebilir: Bu
sehirler o kadar birbirinin esidir.” (Hagim, 2012, s.20)

Hasim’in tiim Avrupa sehirlerinde ortaklastirdig1 tasavvuru Paris sehrini gordiigiinde
de devam eder. Kendisine gore yeni ve kesfedilecek bir seyin kalmadigi Avrupa

sokaklar1 siradandir.

Her seyyahin ayr1 bir gozlem olarak tarif ettigi Avrupa sehirleri, kimileri i¢in
ilerlemenin ve medeniyetin bir izi olarak yorumlanirken kimileri i¢in siradan ve ayni
olanin mekan1 olarak somutlagir. Sehrin bir medeniyet tasavvuru olusturmasi,
“ilerlemenin, modernlesmenin, ¢agdaslasmanin™ resminin ¢izildigi mekanlar olarak
tahayytl edilir. Bu tahayyiilde, sehrin isaret ettigi kavramlarin pesinden kosulur.
Saatin “ileride ya da geride” kaldig1 yerler bu okumaya eslik ederler. Saat farkini bu

baglamda degerlendiren Safa (1938) da ilerlemenin nerede, saatinin kagta durdugunu
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anlamaya calisir: “Avrupa saati burada bitiyor. Biz de saatlerimizi {i¢ buguktan iki
buguga aldik. Saat ile beraber Avrupa da burada mu1 bitiyor ve aradaki ilerilik bir

saatten mi ibaret?” (s. 192-193)

67



4. SEYAHATIN SONU

Tezin bir ve ikinci boliimiinde; XX. ylizyil ilk yarisi seyahatlerini Osmanli-Tiirk
diisiince diinyas1 i¢inde Avrupa’ya bakisin bir veghesi olarak agma gayretinde
bulunulmustur. Bu gayrette ele alinan dénemdeki seyahatlerin biitiiniinii kusatmanin
pek de miimkiin olmadig1 goriilerek 6zellikle Avrupa tahayyiiliiniin agilabilecegi
metinler segilerek bir smirlandirmada bulunulmustur ve bu sinirlandirma
dogrultusunda ele alinan seyahat metinlerinde ortaklasan ritimler takip edilmeye
caligtlmigtir. Seyahat metinlerinin giindelik bir seyrinin oldugu Ongoriisii, tez
boyunca “ritim” kelimesinin tekrarlanmasina sebep olmustur. Bu baglamda seyahat
metinleri, giindelik olanin ritmi tizerinden okunurken duyu verilerinin bu ritme dahil
olusu bir bilme formu i¢inde anlamlandirilmistir. Bu form, seyahat metinlerini
sosyoloji icinde diisiinceye acarken aym1 zamanda seyahatin bir goriintii-
sinematografik seyahat- kaydi olarak yazida insa olusunu kimi zaman net Kimi
zaman bulanik bir halde Avrupa tahayyiiliiniin i¢ine dahil etmistir. Bu tahayyiili
biraz daha agma niyetini tastyarak; ikinci boliimde ortaklasan ritimler iizerinden
yapilan okuma bu baglikta her metni kendi iginde ele alarak devam ettirilecektir.
Bunun neticesinde ortaya ¢ikan kavramlar ikinci baslikta bir harita okumasi olarak
sunularak son baglikta bu kavramlar lizerinden Avrupa merkezcilik elestirisi ele
aliacaktir. Oncelikle her metnin kiigiik anlatilar ile acildig1 bu baslikta ele aldigimiz

seyahatleri daha biitiinliiklii gérmek hedeflemektedir.
4.1. Avrupa Seyahat Metinleri (1900-1950)

4.1.1 Ferit Kam - “Avrupa Mektuplar1”

[lk olarak Ferit Kam’mn “Avrupa Mektuplar1” ile baslarsak eger kendisi 1913 yilinda
Sebiliirresad dergisinin muhabiri olarak Garbi tanima-bilme niyetiyle Avrupa’ya
gonderilmistir. Yaymlanan mektuplara gore giizergahlar1 sdyledir: Istanbul-
Mudanya- Izmir- Pire- Marsilya- Paris- Cenevre- Evian- Montreaux- Lausanne-
Bern- Viyana. Kam’mn ilk varis noktasina kadar -Istanbul-Marsilya- gecirdigi zaman,
kendisini seyahate hazirlayan diisiinceler ve gemideki yolcular ile tanigmasiyla
baglar. Marsilya- Paris sinirlari icinde yer yer yolculugunda yasadigi yalnizliga -

biganelige- deginirken bir yandan da “medeniyet” diisiincesi iizerine izlenimlerine
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yer verir. Sehrin gilindelik ritmi, sokak ve caddeler iizerinden -tramvaylar,
otomobiller, bisikletler ve atlilar- biiylik bir kaosun merkezi olarak seyredilirken
Kam i¢in bu goriintirligin adi “velvele-i medeniyet” olarak isimlendirilir. Paris
denildigi zaman aklina geleni, bir giiriiltii ve hareketlilik icindeki “bir faaliyet alemi”
olarak tasavvur eder. Bu veghesiyle kendi siikiinunu bozmasi Kam (2000) i¢in biiyiik
bir rahatsizlik olarak algilanir ki “...Paris’e ilelebed adiyé!” (s. 59) ile satirlarim
devam ettirerek sarkin sine-i siiklinunda yasamis bir adam igin garbin velvele-i
kiyametinde yasanmaz der. Luvr miizesi, Bolonya ormani, Paris kiliseleri, Sen
nehri... Kam’m ugrak noktalarindan bazilaridir. Medenilesme vurgusunu Bolonya
Ormani ziyareti lizerinden devam ettirdigi sirada, ormani sairane ve hos bulurken bir
yandan da yapilan suni dereleri, cabece kanepeleri, diikkanlar1 tabiatin disinda
tecerriit etmis olarak “medenilesmis” bulur. Sen nehrini gezerken, Paris’te
gorebilecegi seyleri devede kulak olarak nitelendirirken bir yandan da “tamami ihata
edilemeyen seyin biitiinii terkedilmez.” diisturuyla seyrine devam eder. Yer alti
tramvaylarini, medeniyet i¢inde kendisini en hayrete diisliren sey olarak ifade
ederken takdirini de celb ettigini vurgulayarak, “insana yerin alt1 da istii de bir”
sOzlinii hatirlattigina deginerek kendi iilkesindeki tramvaylar1 biiylik bir sefillik
icinde degerlendirir. Bununla birlikte “medeniyet hayati” denilen dagdagaya
alismadigin1 vurgularken, her seyin biiyiik bir igleyis i¢inde cesim bir makine olarak
daima miiteharrik bir halde goriir. Bolonya ormani, Versay bahgesi gibi kimi yerler,
fikrine bir nebze siik(it veren yerler olarak tanitilmasina ragmen kendisini sadelik
as1g1 biri gorerek higbirinde aradigini bulamadigini ifade eder. Paris’ten Cenevre’ye
gecisinde biraz nefes aldigini belirten yazar, diinya ile asina ¢ikmaya bagladigini
belirtir ki devam eden satirlar sehir hayatindan uzaklastiginin izleri olarak stirer.
Marsilya-Paris yolunda tarlada calisan hasir sapkali, mavi pantolonlu koyliilerden
bahsederken onlara baktik¢a i¢inin agildigini vurgular, bir yandan da bir 6nceki giin
operada gordiigii siyahiyi hatirina getirerek -onun gittigi lavaboyu beyazlarin
yaninda ayr1 olarak tarif ederken- iiziintiisiinii Nur suresindeki bir ayet ile “Ust iiste
gelmis zulmetler/karanliklar” belirtir. Cenevre’ye geldiginde ise kendisine gayet
temiz ve parlak bir sehir olarak beliren insicami, gayr-i ihtiyari Paris’e muadil olarak
“bir insan memleketi” olarak ifade ettigini belirtir. Bununla birlikte Cenevre’de

gordiigii 1siklar kendisini cezbeder ve ne zaman kendi iilkesine gelecek bu isiklar
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diye ah ettirir. Cenevre’den Evian’a gegiste sehri fazlasiyla latif buldugunu
belirtirken miizesini de ¢ok begendigini belirtir. Bir bahgede karsilastigi yabancinin
kendisine yeni yapilan bir oteli gezdirmesini kabul ettikten sonra otel hakkinda su
yorumda bulunur. “Hakikaten herifler diinyalarini cennet haline koymuslar. Su da
nakisdir, yahut lazimdir dedirecek bir sey birakmamisglar.” (Kam, 2000, s.71) Buna
karsilik Bursa sehrini hatirina getirerek “o herifler” olarak niteledigi insanlar burada
olsa neler yapmazdi diyerek, diisiincelerini ifade eder. Tiim bu bakis kendisine
“esrar-1 umran” olarak nitelendirdigi iki seye dikkati ceker: Buhar ve elektrik
kuvvetleri. Bu iki kuvvetin o memleketlerde her seyi bir saat gibi islettigini
vurgulayarak terakkilerine bir sebep olarak goriir. Isvicre sehirlerini on bes giinde
dolasan yazar oray1 da bir ¢igek bahgesi olarak gordiigiinii dile getirerek memleketin
her tarafinda numine-i umran ve terakkiden baska bir sey gormedigini ifade eder.
Bern’de gezdigi miizeleri anlatirken en fazla tarih-i tabil miizesini miikemmel
buldugunu belirtirken seyahatinin sonunda miizelere dair tekrardan bir diyalog acar.
Marsilya’dan gelirken karsilastigi bir Fransiz’in kendisine Istanbul’un en ziyade
neresini sevdigini sordugunda, cevap olarak Eyiip dedigini ardindan “iste oras1 sark
idi ve Istanbul’un higbir yerinde ayn1 zevki duymadigini” belirtir ki buna karsilik
Kam da hakli oldugunu dile getirir; ¢iinkii kendi memleketinde bu Fransiz’in pek ¢ok
Tarabya, Beyoglu gorebildigini onun burada aradigi Avrupa’nin mebani-i
muhtesemesi olmadigini o yiizden Avrupa’ya benzeyecegiz diye mefair-i milliyemizi
na-bid etmemizi soyler ki kendisine gore bu yenilesmede sarkin mahsisati da
korunmalidir. Avrupa’da insan iliskilerine dair gézlemlerini de aktaran yazar, en
belirgin 6ge olarak herkesin kendisi, esi ve ¢ocuguyla ilgilenmesi kimsenin kimseyi
nazar-1 tetkik edip rahatsiz etmemesi {izerine durur. Bununla birlikte nereye gittiyse
hiirmet ve muhabbet gordiiglinii belirterek Avrupa insanini 6zellikle terbiyeli ve
kibar insanlar olarak degerlendirir. Fransa ve Isvicre’yi gordiikten sonra ise az ¢ok
Avrupa medeniyeti hakkinda fikir edindigini belirten yazar Almanya’ya geldiginde
bagka bir hal ve bereketin oldugunu belirterek Alman kavmini de terakki icinde
buldugunu belirtir. Fransa ile kiyasladigi zaman daha geride olmadigini belirterek
Almanya’nin ¢ehresini daha gen¢ ve sen olarak goriir. Bu bakisin dogrultusunda
medeniyette pisva yani onder arayanlarin Almanlari takip etmeleri gerektigini sOyler

fakat bunun On sartin1 menfaat olarak goriir; ¢linkii yirminci ylizyillda her sey
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menfaat iizerine kurulu oldugunu diistiniir. Almanya ve Fransa’y1 kiyasladigi zaman
hangisinin daha ¢ok ileride olduguna dair bir sey sdyleyemeyecegini belirtir, sebebi
ise seyahatin kisaligidir ve kendisine goére daha uzun siire o memleketlerde zaman
gecirmeden boyle bir tahkikte bulunulamaz. Bununla birlikte maksadinin Frenkleri
teshir etmek olmadigini soyleyerek, kendilerine ait dogru yanlis bilgileri 6nceden de
bildigini belirtir. Tekrardan Berlin izlenimlerine yer verdigi sirada, fen ve zevkin
ahenk i¢inde oldugunu belirterek Almanlarin yaptigr her seyde azim ve kudretin
goziktiigiine dikkat ceker. Ayrica genel olarak Avrupa sehirlerinin hepsini diizenli,
temiz ve giizel bulur c¢ilinkii bunun baslica sebebi muhafaza etmeyi
basarabilmeleridir. Bu basaridan yola ¢ikarak Garbin bir sey hitama erdikten sonra
da muhafaza etmesi Sark’a gore farkli bir diisiince diinyasinin iginde olduklarini
belirtir. Ayn1 dikkatin izlerini miizeler lizerinden de siiren Kam, Almanya’daki posta
miizehanesinden ¢ok etkilenir. Medeni milletlerin en biiyilk nazarimin her seyin
kiymetini bilmeleri olarak goriir ki bu bakis1 “umman-1 ademe dogru akip giden bir
sulin- miiteselsile” olarak degerlendirir (Kam, 2000, s.91). Miizeler {izerinden dile
getirdigi medeniyet diislincesi yine koruma ve deger verme vurgusuna yaslanirken
Avrupalilar “biz” den farkli diisiindiiklerini ve bu diisiincenin hayatlar1 iizerine
etkisini dile getirir. Bu diisiince bigiminde en fazla goriiniir olan ise Avrupalilarin
kendi mazileriyle alakalarimi kesmedikleri ve bu rabita iizerinden bir tekamdiil
gerceklestirdikleri lizerinedir. Karsisina koydugu “biz” ise daima mazisine bir
yikiklik icinde goriip kendi kiiltiir ve medeniyetine dair her seyi isyan ile Ortme
egiliminde olarak degerlendirir. Bu minvalde gezdigi miizelerde Avrupa
medeniyetinin kendini muhafazasini biiyiik bir hayranlik ile karsilar. Kiitiiphane
ziyaretlerinde ise asar-1 sarka ait yazma eserlerin kitap namina geride bir sey
birakmayacak sekilde farkli dillerinden -Sanskrit, Cin, Japon, Ibrani, Siiryani, Arabi,
Farisi- eserlerin toplanmasini biiylik bir mutlulukla karsilamistir fakat bunu takdir
edebilecek olanin “biz” olmadigini ¢iinkii i¢inde bulundugu medeniyetin bunu

anlayacak bir mefkureye sahip olmadigin belirtir.

4.1.2 Hasan Ali Yiicel — “Ingiltere Mektuplar”

Hasan Ali Yiicel’in kaleme aldig1 “Ingiltere Mektuplar1” kendi seyahat seriiveninde

dordiincii kez seyahat ettigi yer olarak aktarilir. Yicel birincisinde memur,
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ikincisinde bakan, iigiinciisiinde baba dérdiinciisiinde ise gazeteci olarak Ingiltere’ye
gittigini ifade eder. Ingiltere’nin hep Avrupa kitasinda gosterildigine isaret ederek,
“Nigin Amerika degil?” (Yiicel, 1958, s.5) sorusunu sorarak Ingiltere’yi bir sinir ve
diisiince i¢inde anlamaya acar. Bu soruya cevap olarak,ingilizlerinAmerikalilara
benzemedigini bununla birlikte ayr1 ayr1 memleket ve milletlerin bir arada var
oldugu bu kitada tarihi, ruhi, igtimai sebeplerin fertleri birbirinden ayirdigini ifade
eder. Fakat Yiicel’e gore, Anglosakson’un sosyal dehasi, bu ayriliklar1 birlige
doniistiirmiistiir bu sebeple Ingiliz milletinin en biiyiik eseri olarak Britanya halkini
goriir. Bu kanaatini uzun yillarin ve tecriibelerin bir eseri olarak degerlendirir ve
kendisinin ii¢ glinde toplama bir fikir sunmadiginin altim1 ¢izerek bu konuda
gelebilecek elestirilere dnceden cevap verir. Metnindeki birgok ara bashik — “Ingiliz
vatant: Ingiliz evi, Ingiltere’de hiirriyet ve nizam, Gegmeyen gecmis, ingilizin

latifeciligi, Londra’da pazar’- Ingiltere’ye dair farkli bakislar sunar.

Bu bakislarin odaginda olan Ingiltere’yi tamima istegi, dncelikle Ingiliz halkini beser
hayatt ve medeniyet i¢inde Onemli bir topluluk olmasi vurgusuyla baglar. Bu
toplulukla tanigikligin izleri, Canakkale savasiyla birlikte bahsedilirken ozellikle
insanlarin birbirlerini en 1yi doviisiirken taniyacaklarini ifade ederek toplumlarin da
birbirlerini tanidiklar1 bir “an” olarak savasi degerlendirir ve tiim yikimlarina ragmen
herkesin kendi vatanin1 savunmasini kiymetli goriir. Bu tanima veghesinin diginda
6zellikle milletlerin birbirini tanimasini birbirlerinden 6grenmesi olarak degerlendirir
ki ikinci bolimde de degindigimiz gibi toplumlari birbirinin aynasi olarak
degerlendirir. Ingiltere’yi tanimay1 seyahatinin oncesinde kitaplar ile de baslatmis
olan yazar, Ingiltere hakkinda yazilmis Tiirk¢e eserlere de deginerek kendisinde
okuduklarmin ve gordiiklerinin iki kanal a¢tigim1 ifade eder. Bunlardan birincisi
adalara c¢ekilmis bu milletin, biiyiik bir diisiinme ve yasamda bagimsizlik duygusuyla
i¢ ice olmalar ki bu sebeple i¢indi bulunduklar1 biitiin icinde hepsini kendi kozasini
ormiis topluluklar olarak degerlendirir. “Ingiliz, kalabaligin iginde tenhay1, izdihamin
icinde uzleti bulmustur” (Yiicel, 1958, s.XIX). Bu uzviyetin, ilk¢aglardaki Yunan
sitesini hatirlattigina deginerek kasaba sokaklarinda gezerken sanki Sokrat’lara,
Demosten’lere; tiiniversite beldelerinde gezerken de Eflatun’lara, Aristo’lara
rastlayacagimi diisiiniir. Bu vechesiyle Ingiltere, modern bir Eski Yunan olarak

goriiniir Yiicel’e. Ikinci olarak ise Ingilizleri adalet ve miimessilleri ile Romalilara
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benzetir. Gelenege baglilik, ciddilik ve giigliiklere dayanma Romalilardan kalma
kiymetler olarak degerlendirilir. Bu goriisleri soyle netlestirir: “Ingilizler, Eski
Yunanlilarin yasayisiyle ilkgag Roma’smin diizenini kendi varliginda yaratmis bir
halktir” (Yiicel, 1958, s. XIX). Ingiliz kimligi iizerine yaptig1 okumay1 zaman zaman
seyahatine ekledigi fotograflar -Kralice Elizabeth II., Tabiat icinde Ingiliz-Londra,
Kensigton bahgesi, Eski Ingiliz evleri...- ile siirdiiriirken bir yandan da Ingilizcedeki

kimi sozciiklere deginerek bu okumayi giiglendirir.

Ingilizlerin gezmeyi ¢ok sevdiklerini vurgulayan yazar, Ingilizlerin tiim diinyada
gezmedigi yerin kalmadigia deginerek bu milletin diinyayr evi olarak gordiiklerini
ifade eder. Bu diisiincesinin temelini ise Ingilizlerin bu kadar ¢ok seyahat etmelerinin
sebebinde arayan yazar, ampirik yaratilista olmalar1 olarak yorumlar ki bu sebeple
Ingilizlerin yagsamak i¢in liizumlu olan her seyin pesinden gitmeyi amag edindiklerini
savunur. Yine bu durumu “emprique” kavramina vurguda bulunarak devam ettirir ki
bikmadan usanmadan tecriibe ettikleri bir diinyanin varlifindan bahseder. Bu
deneyime Hindistan somiiriisiinii de katarak Ingilizler icin XVIIL asir
somiirgeciliginin sona erdigini vurgularken yenisi i¢in Amerika ile boy olgiisecek
kadar parasinin olmasi gerektigini diisiiniir. Ingiliz halki deyince genel olarak
muhayyilesinde ince, uzun, gozlerinin rengi agik bir insan formu olustugunu ifade
eden yazar, bu koktenci vurgusunun aslinda kendi iiriini oldugunu birgok
karsilagmasinda fark ederek yanildigmi belirtir. Ayrica esya ve insan ile
miinasebetlerinin ise -kendi aile ve hatiralarina bagli bir mefkurelerinin olduklari-
milli bir tarih olusturdugunu diisiiniir. Ingilizlerin insanlarla kurduklar1 miinasebeti
yine bagka bir kelime ile agiklar: “gentleman”. Nazik, kibar, ince insanlar olarak
Ingiliz kiiltiiriinde iiretilen bu sdzciigiin, diger milletlere de yayilmasmi Ingiliz’in
kendisinde o vasfi ne kadar tagimis oldugunun bir gostergesi olarak okur. Yine
Ingilizleri “inhibition” kelimesi ile agiklamaya devam ederek kendilerini tutan ve sir

saklayan bir topluluk olarak degerlendirir.

“Ingiltere’de hiirriyet” meselesi ise yazarin dzellikle iizerinde durdugu konulardan
biridir. Ingiltere’de hiirriyet fikrinin devlet tarafindan siyasi bir diisiiniis tarzi
olmadig1 gibi bir kanun olarak da ilan edilmedigini vurgularken bu diisiincenin
bireyin kendi yasaminda inga olup c¢ekirdekten kabuga ilerledigini ifade ederek

“hiirriyet” diislincesinin ancak bu sekilde bir milletin vasfi haline gelebilecegini
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savunur. Buna karsilik Osmanli monarsisini ele alan yazar, XIX. yiizyila kadar hatta
Sinasi ve Namik Kemal’e kadar cariye ve kdle olmamak anlaminda bilinen bir “ilan”
olarak “hiirriyet”in tasavvur edildigini ifade eder. Bu itibarla hiirriyetin asirlar
boyunca Ingiltere’de bir miicadele olarak siirecegini diisiiniir. Bununla birlikte “milli
hafiza” meselesine de deginen yazar, son yaptig1 Ingiltere seyahatinde bir kere daha
kuvvetlendigini belirttigi diisiincesini sdyle dile getirir: “Ingilizler, tarihini halinde
yasatmaya en ¢ok muvaffak olmus bir millettir” (Yiicel, 1958, s.70). Yiicel’e gore
Ingilizler, nazari bir felsefeden ¢ok pratik bir anlayis ile tarihle ilgilendikleri igin
bunu bir istikbal kavrayisi haline getirmislerdir. Ayrica Ingiltere hakkinda askeri-
ekonomik bircok meseleye deginen yazar, Sark meselesinin daha c¢ok askeri tarafiyla
ilgilenerek II. Diinya savasinin kayiplari iizerine diisiiniir. Mektuplarinin sonuna
dogru kendisiyle ilgili ¢ikarimda bulunarak, disaridan bir Ingiliz hayrani olarak
degerlendirilebilecegini fakat kendi memleketini ne kadar ¢ok sevdiginin asikar

oldugunu belirtir.

4.1.3 Cenap Sehabeddin- “Avrupa Mektuplar1”

Cenap Sehabeddin’ in 1917-1918 yillar1 arasinda Tasvir-i Efkar gazetesinde
nesredilen mektuplart “Avrupa Mektuplar1” ismiyle kitaplastirilmistir. Yirmi iki
mektuptan olusan bu eser, eski Tiirk¢e olarak kaleme alinmis olup zamansal olarak
Birinci Diinya Savasinin yasandigi siirece denk gelmistir.  Yazarin giizergahi
Bulgaristan- Sofya, Romanya- Biikres, Macaristan-Peste, Almanya-Berlin, Prag-

Viyana olarak belirmistir.

Yazar Sofya’ya varan trenin i¢inde, gectigi koyleri, ormanlari, tarlalar1 biiylik bir
atalet icinde degerlendirerek kdy ve kent yasamini ele alir. KOy yasamanin digardan
goziiktiigii kadar kolay olmadigin1 vurgularken Sofya’daki koyliilerin ¢aliskanligini
Tirklere oranla cok daha yiliksek bulur. Koy yasamimi siikiit icinde kabristan ve
sehrin arasinda kalan bir karargah olarak tasavvur eder. Sofya bir belde olarak
yazarin goziinde soyle degerlendirilir: “Her kosesi -hali vakti yerinde bir koy
delikanlisin1 hatiriniza getirir: Siislenmeyi 6grenmis, fakat giyinmeyi bilmiyor”
(Sahabaddin, 1997, s.7). Ayrica Sofya’nmin artitk bir Sark sehri olmadigimi
vurgularken hentliz Garb’a ait bir sehir olarak da durmadigini belirtir. Kdylerden ve

koyliilerden ¢ok fazla bahsedisini Bulgaristan’1 birka¢ bin koyden ve birka¢ milyon
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koyliiden miitevellit gordiigi ile iligkili oldugunu agiklar. Bulgar milletini tarlada,
fabrikada, magazada her yerde bir koylii cehdi ve tevekkiilii ile galistigini ifade
ederek kendi terakkileri i¢in ¢aba sarf ettiklerinden bahseder ve bunu da “Biiyiik
Bulgaristan™ hayali olarak gordiiklerini diisiiniir. Biikres’e gectigin de ise yazar sehri
stisli ve 1s1lt1 olarak goriir. Sofya’daki ¢aligma giiclinlin burada da yogun oldugunu
goren yazar, Biikreslileri Sofya’daki insanlara gore eglenceye diiskiinliikleri ile ayirir
ki Biikres’te eglenmek icin calisildigini disiiniir. Romanya’nin sokaklarina,
gecelerine dikkati ¢eken yazar bir yandan giincel meseleler {izerine de diisiincelerini
aktarir. Musevilerin  yasamlarint  zorlagtiran hukuki sistemden bahsederken
Romanyalilarin Musevilere devlette degil kigslada yer vermek isteyislerine,
Musevilerin faal taraflart ve hakimiyet kurma giiclerinden korktuklarini
diisiindiigiinii ifade eder. Bu sebeplere bir¢oklarin1 da eklerken donemin tartigma
konularindan Tuna sorununa da deginir. Yine Biikres {izerine diislincelerine donersek
eger, Biikres’in “belde-i silirir” demek oldugunu 6grendigi zaman pek hosunu
gittigini belirtir ¢linkii isme bu kadar mutabik bir tanim olamayacagini diisiiniir ki
kendi goziinde de Biikres, neseli bir ruha sahiptir. Bu neseyi sehrin tiim sokaklarinda,
her yapisinda biiyiikk bir mutlulukla temasa eden yazar soyle bitirir climlesini:
“Biikres’i tebessiimle temasa ettim; tebessiimle terkediyorum. Tebessiimiimde belki
bir naks-1 istigrab vardir.” Biikres’ten ayrilisindan sonra Peste’ ye -Garba dogru
gidiyoruz aciklamasiyla- geger. Peste’ye vardiginda sonbaharin yasaniyor olusu
yazarin dikkatini daha ¢ok sehrin goriintiisiine ¢eker, bir taraftan yine topraga ilgiyi -
calismaya olan bakisini- siirdiiriir. Bununla birlikte “kuvvet” fikri, yazarin yavas
yavas lzerine yogunlastig1 bir diisiincedir ve Almanya Ozelinde sanayi ve askeri
alanda diisiinceye acar. Hak ve kuvvetin i¢ ice gectigini vurgulayan yazar, “ilim,
zeka, ahlak, servet” hepsinin toplum ig¢inde bir kuvvet oldugunu ve bunun hak olarak
kabul edildigini diisiiniir. Fakat kuvvet ne zaman ciplak bir sekilde insanlarin
karsisina c¢ikarsa o zaman talep edilecek seyin “kanun” oldugunu vurgular.
Kendisinin ne kuvvete ne kanuna hayran olmadigim belirtirken 6nemli olani1 zaafa
diisiilmemesi olarak goriir. Calisan Rus esirlerini gérdiiglinde bu durumu soyle ifade
eder. “Rus esirleri demiryol boyunca sicak birer 6lii gibi solgun calisiyorlardr: Iste
za’f dedim” (Sehabbeddin, 1997, s.55). Bu yorum yazarin zaafi, kuvvetli olanin zayif

olana tahakkiimii olarak diisiindiirmektedir. Viyana’ya dogru gegisinde ise tren
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istasyonunda harpten diger harbe giden askerleri ve onlar1 goérmek igin gelen
ailelerini bir veda sahnesi olarak aktarir. Ayrilik acis1 olarak aktarilan bu an, bir
yandan da vatanlar1 i¢in biiylik bir iftihar olarak anlatilir. Viyana’dan sonra Berlin’e
gecen yazar metninde ayrintili olarak anlattifi Almanya seyrine baslar. Almanya’da
bir¢ok seyi baslik baslik -Almanya’da ordu, Almanya’da sanayi, Almanya’da ziraat,
Alman irfani, Almanya’da sanayi’i nefise- degerlendirir. Berlin, biiyilkk Avrupa
sehirleri arasinda yazara en geng ve toy gelen yer olarak belirtilir ve bir medeniyet
temsili i¢inde insan dmriinden az bir zamana tekabiil ettigi i¢in degerlendirilmesi i¢in
erken oldugunu aktarir. Almanya’y: ikinci baglikta da degindigimiz gibi medeniyet
cergevesi i¢cinde kendi siirlandirmasiyla -mektep, kisla, fabrika, banka- dort subeli
bir daire olarak goriir. Bu dort daireyi degerlendirmesinde 6zellikle Alman insan,
Sehabeddin’in nazarinda terakkiye gii¢ katan onemli 6ge olarak degerlendirirler.
Higbirini lakayd bulmaz her birini kendi diizen ve disiplini i¢inde degerlendirir bu
yiizden de Almanya’da higbir seyin tesadiif ya da kaza eseri meydana
gelemeyecegini vurgular. Bununla birlikte Alman insani 6zelinde fert-cemiyet
iligkisini degerlendirirken her ferdi tesebbiisiin umum i¢in oldugunu umumun da fert
icin oldugunu belirtir. Yazarin bakisinda, diizen ve muhafazanin isleyisinde her
goriinenin arkasinda bir aklin tecelli ettigi vurgusunu tasir. Tiim bunlarin yaninda
Almanya’daki sanat ve edebiyat alanina da de8inen yazar, mimari alani heniiz
sanatsal anlamda tesekkiil etmis bulmasa da siirlerinin hi¢gbir milletin vasil olmadigi
bir giicte degerlendirir ki Alman irfanin1 da buna eslik eder goriir. Birgok filozofun
bu irfana katkisini dile getiren yazar Kant’in nazariyyatini 6zellikle etkili goriir ki
Jocobi, Fichte, Schelling, Hegel tarafindan da begenildigini dile getirir. Fakat
1850’lerden sonra Kant ve Hegel felsefesinin terk edildigini onun yerine Alman
dimag1 doktor Biichner’e doniildiiglinii ifade eden yazar, bu doniisii fikre degil
tecriibeye gosterilen iltifat olarak yorumlar. Daha sonra Nietzsche felsefesinin
Avrupa’yt vahim bir surette medeniyetin kdhne baharinda gordiigiinii ifade ederken
bu zamanlarin da gecgecegini ve bir beser-i istikbalin dogacagini sdyler. Almanya’da
musiki alanina da deginen yazar sanayi’i nefise deyince akla ilk gelenin musiki
oldugunu vurgular. Almanya’nin sanatinda siir ve musikiyi birlesmis olarak
yorumlarken, milletinin hayatinda bir ahenk olusturdugunu diisiiniir ve Wagner’in

sanatin1 musikide bir inkilab olarak degerlendirir. Yazarin Almanya iizerine ¢ok
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fazla malumat verdigi mektuplarin seyri bir biitlin olarak Alman diisiincesini

anlamaya yonelik olarak devam etmistir.

4.1.4 Celal Nuri- “Kutup Musahabeleri” ve “Simal Hatiralar1”

1913 yilinda “Hamburg-Amerika’nin “Viktorya-Luize” transatlantik sefinesiyle
yapilan biiylik gemi yolculugu kendisi tarafindan “Kutup musahabeleri” olarak
kaleme alinir. Gilizergah1 kendisinin belirttigi lizere sOyledir: “Berlin-Potsdam-
Hamburg- Altona- Orkide Adalari- Feror Adalari- OKyanus-i Atlasi- izland-
Gronland- Spigbergen- Okyanus- Miincemid-i Simali- Norveg Fiyorlar.” Yukarida
boliimlerde degindigimiz gibi Nuri’nin seyahatindeki ilk notlar1 Berlin ile basliyor ve
orada bulunusunu biiyiikk bir hiiziinle aktarir, “dlem-i medeniyet” iginde biitiin
“vatan-1 Osmani” ve “dlem-i Isldam™mn sikintisin1 gektigini belirtir. Bu hiizniinii,
Avrupa’nin tiim husumetlerini sanki kendisine havale edilmis gibi hissettigini
belirterek aktarir. Otomobiller, elektrikler, fabrikalar, saraylar, satolar, tiyatrolar,
hususiyle musikinin “asar-1 medeniyye” icinde kendisini neselendirecegine mahzun
ettigini vurgular. Brandenburg kapisindan igeri girdiginde Valhan’a, Onterdan
Linden’e baktiginda kiirre-i arzin en muntazam hendesesi ile karsilastigini belirten
yazar, otomobillerin simsek vaziyetindeki hizindan herkesin bahtiyarligindan her
yerin yeni ve temiz olusundan son derece etkilenir ki sehri bir makine gibi isliyor
olarak tasavvur eder. Buna karsilik aklina getirdigi Bab-1 ali ise harap ve yikiklardan
ibaret bir yer olarak belirir. Satirlarinin devamini biitiin bu “me’ser-i medenniyyet”in
kendisine battigini biraz ilim istifadesi ve istirahat i¢in geldigi ferahfeza memleketin
kendisine cehennem azabi cektirdigine deginerek hi¢c olmasa gelip gérmeseydi
huzurunun da kagmayacagini ifade ederek devam ettirir. Buna karsilik su nida da
bulunmadan edemez: “Ey millet-i ndime! Hala uyuyacak misin? Hala esi’a-i semsi
gormemek iciin gozlerini kapayacak misin? Israfil terakki surunu eline almis, dliileri
degil, dogmamislar1 bile dirilten giiriiltiilii bir sada ile ‘4dlemi medeniyete, hayata
da’vet ediyor. Sen, hala, bu sayha-i felah1 duymamak igiin kulaklarima pamuk
tikamakda ‘indd edecek misin?” (Nuri, 2016, s.11). Nuri’nin bu ifadelerdeki
serzenigleri ilerleyen sayfalarda yer yer devam ederken, bahtiyarliktan uzak bir
medeniyette hareketsiz/suursuz ve limitsiz kalmis olarak gordiigii kendi medeniyetini

yeniden eyleme siirlikleyecek bir tecessiis aramaktadir. Potsdam’i da Berlin’e atifla
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latif ve zarif degerlendiren yazar, sehri medeniyetin bir aynasi olarak goriir. Gittigi
sehirlerdeki oOzellikle sato ve saray vurgusu, Avrupaliya hakim bir yap1 olarak
degerlendirilir. Her bir eseri kendi tarihi icinde degerlendiren yazar, Fransizlari
Almanlardan iki yiiz yas daha ihtiyar olarak goriirken Versay’1 Potsdam’a miireccah
goriir. Bu nazarla kendi milleti i¢in Ornek olusturacak ve terakki icin hedef
gbsterecegi yer Almanya’dir. “Fransa mazi, Ingiltere hal, Almanya istikbaldir” (Nuri,
2016, s.19). Berlin’de 6zellikle lizerinde durdugu diger bir husus herkesin siirekli bir
caliskanlik icinde olmast ki bu durum Tirkliige ait “vakit gecirmek” tabirinden
haberdar olmadiklarin1 diisiindiirdiigiinii ifade eder. Zamanin kiymetini bilme,
calistigl kadar eglenme yazarin goziinde Almanlar1 “dervig-nihad” bir tavir olarak
tasavvur ettirir. On bes sene dnce Avrupa otellerini dolduran Ingilizlerin yerine simdi
Amerikalilarin aldigina deginene yazar, Amerikalilar1 zevki selimden siirden haberi
olmayan insanlar olarak tarif eder ki Onemsedikleri tek seyin verecekleri para
oldugunu belirtir. Bunun yaninda Fransizlarin Almanlar1 zevksiz bulduklarini ifade
ederken, bu duruma katilmadigini kendisinin Almanlar1 zevkli buldugunu, her
milletin iklimi, muhiti ve tarihi birbirinden farkli oldugu i¢in zevklerini de
birbirinden ayrilmis olarak degerlendirir.Ingiltere’ye tekrardan de§inen yazar
zenginlesmis, tembellesmis romantizm hastaligina tutulmus olarak nitelendirir.
Edinburgh’ta gittigi mahkemedeki gdzlemlerini aktaran yazar, Ingilizleri asil ve
haysiyetli olarak goriirken ig¢inde bulundugu divanin diizenini biiyiik bir hayret ve
takdirle karsilar. Seyahati kutup bolgelerine dogru devam ederken daha ¢ok
karsilastig1 insan yiizleri ve doganin seyri lizerinden anlatilir. “Simal Hatiralar1”
metni ise “Rusya, Tataristan, Baltik, Finlandiya, Isve¢, Norveg, Danimarka”
mekanlarint  kapsamaktadir. Bu giizergahlar i¢inde en fazla Rusya iizerine
diisiincelerini aktarmistir ¢iinkii yazarin Rusya’ya dair sorusu soyle sekillenmistir:
“Asyal bir cem’iyyet nasil olmus da Avrupai bir millet haline gelmis?”” (Nuri, 2016,

s.3-4).

4.1.5 Ahmet Hasim- “Frankfurt Seyahatnamesi” ve “Bize Gore ve Bir Seyahatin

Notlar1”

Ahmet Hasim’in Avrupa’ya dair kaleme aldig1 eserleri 1924, 1928, 1929 ve 1932

yillarinda yaptig1 seyahatler neticesinde olusmustur. Seyahatlerinde italya, Fransa ve
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Almanya’da bulunmustur. En son c¢ikti§1 seyahat ise rahatsizligl tlizerine gittigi
Frankfurt’adir.Frankfurt — seyahatinde kaleme aldigi metin, seyahati bir
harikuladelikler avi olarak gordiigiiniin ifadesiyle baslar; seyahatin karsilasmalara
acik tarafina ve seyyahin yabanci alemde bir hayal yaraticisi olarak saskinlik ile
gezinmesine deginir. Bulgar istasyonlarindan gecerken, gordiigli yerleri fikrin heniiz
ugramadig1 yerler olarak tarif eden yazar, Ali Naci Bey’in anlattigt Bulgar
medeniyetini  istasyonlarda bulamadigim1 ifade eder fakat Macaristan ve
Avusturya’dan itibaren kendisine igeri ve disarida gordiigii her seyin farkli geldigine
deginir. Yazara gore bagka kudretlerle miicehhez insan yasamina girdiklerinin bir
gostergesidir ki Avusturya-Almanya hudut sehri olan Passau’ya girince sanki bindigi
trenin biiylidiigiinii, genisledigini, esyanin kibarlagtigin1 ifade eder. Bir taraftan da
Frankfurt’a vardiginda bitmis bir Almanya ile karsilastigin1 ifade eden yazar sebebini
acik bir sekilde belirtmez. Metnin devaminda Frankfurt’un eski, biiyiik ferahinin
kalmadigina deginirken bir taraftan da Yahudilerin simale dogru gittiklerinden
bahseder. Avrupa sehirlerine baktiginda kendisini fazlasiyla yoran ayniliktan
bahseden yazar, tim Avrupa sehirlerini birbirinin benzeri yapilar olarak tasavvur
eder: Frankfurt yerine pekala Paris, Londra, Viyana veya Budepeste de
denilebilecegini vurgular. Almanya sokaklarinda gozlemledigi ve kendisinin sefalet
habercisi olarak yorumladigr hali sdyle dile getirir: “Almanya pembe ve biiyiik bir
elmadir. Fakat i¢i kurtludur” (Hasim, 2012, s.23). Bununla birlikte Goethe’nin evini
ziyareti, kendisi igin sasirtict olur, o kadar ki Goethe’nin Faust’u yazdigi masada
miirekkep lekeleri hala durmaktadir. Kisa yazilarla devam eden seyahat notlari
yazarin gilindelik ritminin nasil bir anlam oriintlisti i¢inde oldugunun gostergesidir:
“Bir zihniyet farki, Alman ailesi, Sincaplar, kuslar vesaire, Bulutlu hava...” Bir
zihniyet farki, gezi notunda yalanin, Eski Yunanlar tarafindan bulunduguna Hermes’1
ornek vererek giris yaparken, yalani en iyi Sarklilarin kullandigima deginir ki bu
yiizden “sark masali ve sark adabin1” yalanin altin ¢icekleri olarak goriir. Daha sonra
konuyu hastanede kaldig1 sirada latife ederek Istanbul’a davet ettigi hemsirenin ciddi
cevabr karsisinda biiylik bir saskinlik yasadigina getirerek, soziin ciddiye alinisi
karsisinda saskinligina yer verir. Ayrica hayvanat bahgesi gezilerinde insanla
hayvanin dostluguna en giizel tesadiife biliylik Avrupa sehirlerinde rastladigim

belirtir. Mektuplarinin devami yine Almanlarin ¢aligkanlig1 ve kendi iizerlerine olan
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dikkatleri ile son bulur. Bir diger gezisi Paris seyahatinde ise kendi istegiyle yola
¢iktig1 halde bir zaman sonra goriilecek her seyin artik malum oldugunu ifade ederek
kendisini neden bdyle zahmetli bir yolculuga ¢ikardigina kizar. Fakat bir zaman
sonra ise muhtag¢ oldugu seyahati kendisine yaptiran tembel ve ahmak suurundan ne
kadar memnun oldugunu ifade eder. ilk vardig: yer italya olurken, kendisi de Safa
gibi Avrupa smirlar1 iizerine diisiincelerini belirtir, italya’yr bir Avrupa memleketi
olarak gordiigiinii fakat iklim itibariyle kendisini Simali Afrika’dan goérmek
gerektigini belirtir. Ardindan Paris’e gegen yazar, Paris’in 1s1ltili ve kalabalik haline
dikkat cekerek, Paris’e dogru hipnotize olmus sekilde devam eden bir insan
kalabaligindan bahseder. Bu kalabalik i¢inde Paris’in ¢ehresi rengarenk insan yiizleri
ve bin bir istikamette yiin binlerce taksi, tramvay, otobiis ve bisikletin oldugunu
belirtir. Bunun yaninda Paris kadinini biitiin musikilerden daha giizel bulan yazar,
sevimli ve munis olduklarina dikkati ¢cekerken kendilerine has tarzlar ile de dikkat
cekici olduklarini belirtir. Fakat yabanciya karsi kapilarini gii¢ aralayan Fransizlar
icin umumi bir hiikiim yiirlitmenin ahmaklik olduguna deginerek anlattiklarini sathi
hayatin bir sokak goriintlisii oldugunu vurgulayarak fazla bir iddiasinin olmadigini
belirtir.  “Bir aksam sohbeti” baslikli yazisinda Hasim’in doktor Lacan’a
edebiyatlarindaki son manzaranin ne oldugunu sormasi tizerine Kiibizm, Fiitiirizm,
Dadaizm, Siirrealizm akimlari hakkinda agiklamalarda bulunan Lacan, tim bu
akimlarin ayr1 ayr1 agiklamasini yaparken sembolizmin etkisinin kendi iilkelerinde
hareketlendigine deginir. Hagim bu isimlerin halkin edebi zevkine tesirini sordugu
sirada ise Lacan, Fransiz milletinin sadece bu akimlari dinledigini Fransiz
edebiyatinda hiikiim siirenlerin siirde Valéry, nesirde Proust, Morand, Gide, Claudel
ve Giraudoux oldugunu belirtir. Fakat kendilerinin ¢ok dnceden sembolist, dadaist,
kiibist son merhalede de siirrealist olduklarin1 vurgularken halk tarafindan
anlasilmaya baslandiklarinda bu firkalar tarafindan tard edildiklerini belirtir. Sonraki
notlar1 Paris mimarisi ve sehrin temizligi ile devam ederken “son sahife” diye
basliklandirdigi notunda seyahatin daime alisilmis hayatin disinda fevkalade
maceralar fikrini ¢agristirmasinin aci bir vehim oldugunu ¢iinkii dil farkinin insan
yaniltmadig1 her yerde cins cins zannedilen insanlarin hepsinin ayni nese ve elem

kivrimlarini tagidiklarini belirtir.
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4.1.6 Peyami Safa- “Biiyiik Avrupa Anketi”

“Bliylik Avrupa Anketi” 1938 yilinda Peyami Safa’nin “Avrupa’yr Ariyorum”
niyetini seyahatinin basinda ve sonunda agik olarak belirttigi yolculugun notlaridir.
Safa’nin yazilarindan takip edilen giizergah soyledir: Venedik- Milano-Paris-Miinih-
Salzburg-Viyana-Peste.  “Avrupa nerede baslar?” (Safa, 1938, s.4) sorusuyla
seyahatinin hem mekan hem de diigiince Orgiisiinii ¢izmeye baslayan yazar, seyrini
bu soruya bir cevap bulmak igin gerceklestirir. Birinci ve ikinci bolimde de
degindigimiz “Avrupa smir1 ve Avrupa diisiincesi” Safa’nin tiim bir Avrupa
tasavvurunu insa ettigini ifade eden “Paris” tizerine sekillenip 6zelde ise Fransa’nin
anlagilmasina yonelik farkli pencerelerin agildigi diyalog ve seyirlerdir. Paris’e
gelmeden Once Avrupa’yr nerede bulacagini kendi de tam olarak kestirmezken
Yunanistan m1? Adriyatik Kiyilar1 m1? Venedik mi? sorularim1 sorar. Bu soruya
sadece kita olarak degil akil olarak da bir Avrupa diislincesinin pesinde oldugunu
belirterek sordugunu ifade eden yazar, biraz da kendisiyle yaptig1 miinakasaya son
vermek i¢in bu yolculuga ¢iktigini belirtir. Bunun disinda yazarin bir diger meraki
Avrupa anketinin de sorularindan biri olan: “Tiirkiye'nin yeni ¢ehresi size ne ilham
etti?” (Safa, 1938, s.18-19). Gormeden bilinen sehirlerden biri olarak ifade ettigi
Venedik sehri, bir “uzaklik iirpermesi” olarak aktarilirken verdigi gurbet hissinin
yaninda zarafeti ve temizligi en munis Ozellikleri arasinda goriiliir. “Avrupa bir
devdir!” baslig: ile devam eden yazar, Garp medeniyetinin en biiyiik mucizesini, bes
kitanin en kii¢iik pargasini sanat ve teknik ile sekillendirmeleri olarak goriir. “Avrupa
ve biz” arasindaki farkin anlagilmasinin ise fotograf, sinema, roman, seyahatname ile
golgede kalacagmi diisiinen yazar, farkin ancak herkesin kendi tanikligi ile
diisiinebilecegi bir seyir olarak goriir. Bu farkin, kendisi icin en acik ifadesi “Tiirk”
meselesidir ki bunu da 6lene kadar her yazisinda belirtecegine deginir ve seyahatinde
daha fazla agmaz. Karsilastig1 insanlarla Tiirkiye iizerine yaptigi anket genel olarak
miispet cevaplar bulmustur. Montrd Bogazlar sozlesmesine katilmasima kisa bir
gecisle yer veren yazar, kararin memnuniyeti ve dostlarindan bahseder. Ardindan
Paris’e gecisi Safa i¢in biiyiik bir heyecan uyandirir kendisi i¢in Avrupa denildigi
zaman cisimlestirdigi, dilini bildigi tek yer olarak ifade eder. Fakat buna ragmen her
seyiyle bildigi Fransa kendisine saskinlik verecek sekilde bildikleri {izerine yeniden

diistindiirmiistiir. Bir¢ok baslik altinda yazdigi seyahat notlar1 Fransa’nin hem
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giindelik hayatina hem de i¢inde bulunulan siyasi-politik olaylarmma deginmektedir.
[k olarak karsilastig1 bir garson ile anlasamamasi iizerine “Fransiz milleti” ile ilgili
diisiincelerinde karar vermeye c¢alisir ki seyahatin kisaligindan dolayr hemen karar
vermek istemez. Ardindan Paris sehrinin 1s1ltis1 ve manzarasi kendisini mimari-fikir
arasinda kurulan bag iizerine diisiindiiriir, bu bag neticesinde tiim Avrupa sehirlerinin
aydinlik, temizlik demek oldugu neticesine varir. Ardindan Paris sokaklar1 ve
kahvehanelerini dolasirken birden patlak veren Ispanyol ihtilaline yer verir. Ispanyol
ihtilali, komiinizm, halk cephesi, beynelmilelcilik, nasyonalistler yazarin degindigi
meselelerden bazilaridir. Paris’te Ispanyol ihtilalinin etkisini sokaklar ve eylemler
tizerinden takip eden yazar “galeyan memleketi” baslhigi ile Fransa’yr Avrupa
icindeki aksiligi ile tarif ederken bir yandan fasizm korkusu biryandan Ispanyol halk
cephesine yardim taleplerinin Fransa’yr iki arada biraktigina deginir. Bu durumun
fert iizerindeki etkisini Sorbonne Universitesi hocalarindan M. Fraitigny ile
goriigerek, siyasi-sosyal olaylarin Paris’in i¢inde bulundugu durumda bir “Avrupa
nevrozu yaratmis olabilir mi?” diislincesine yoneltir. “Bir muharririn evinde” bagligi
ile Paris lizerinden siyasi meseleleri sormaya devam eden yazar, nasyonalizmin
Avrupa’da yayilis1 lizerine kisa bir sohbetten sonra edebiyat hakkinda yapilan sohbet
ile devam eder. Bir sonraki goriismesinde bir araya geldigi iiniversite hocalar ile
Garplilasma meselesini Japonya iizerinden tartisir ve kendi ananelerine bagl kalarak
nasil Avrupa’yr anlayabildiklerini anlamaya ¢alisir. Bunlarla birlikte takip ettigi
Fransiz gazetelerinden “L'Intransigeant” ¢alisma usuliinii ve mutfagin1 merak ettigi
i¢in bir ziyarette bulunur, biiylik bir merakla gerceklestirdigi ziyarette hemen hemen
tiim alanlar kendisine tanitilir ve ortaklasan gazeteci heyecanina ortak olur. Daha
sonra Burbon Saraymnda Fransiz parlamentosunu izlemeye giden yazar, meclisin
miizakerelerine yer verir. Garp kiiltiiriine ait biitiin kazanclar1 Fransa {izerinden
edindigini ifade eden yazar, hayranliginin devam ettigini vurgularken bir taraftan da
Fransiz halkindan umdugu fazileti bulamayisini hayal kirikligiyla aktarir fakat biitiin
bir Fransiz milleti aleyhine hiikiim vermesini gerektirmeyen intibalar olarak
degerlendirir. Almanya’ya geldiginde kendisi i¢in engellerin en biiyiigli olan dil
farkliyla karsilasir ki seyahati boyunca devam eden Avrupa anketi artik sona erer.
Son intibalarina ise trenin Romanya’ya yaklastig1 sirada yer veren yazar, Avrupa

saatinin de sona erdigini bildirerek “Avrupa sinir1” diisiincesine bir sinir ¢izmis olur.
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4.1.7 Halit Ziya Usaklgil- “Saray ve Otesi”

“Saray ve Otesi” 1909-1912 yillar1 arasinda Halit Ziya Usakligil’in Talat Pasa’nin
emriyle getirildigi bagkatiplik gorevi sirasinda yasayip gordiiklerini daha ¢ok iginde
bulunulan siyasi, idari olaylarin diinya giindemiyle iliskisi kurularak kaleme alindig
bir eserdir.Bu sebeple metnin tamami bir seyahat yazisi olarak degerlendirmeye agik
olmasa da yazarin gorevi sirasinda yer verilen Fransa yolculugu, tez konusu
cercevesinde ele alimmistir. Yazarin, donemin siyasi okumasi iginde bir arabulucu
olarak gittigi Fransa’da “biz ve 6teki” ayrimi medeniyet ve din algisi tizerinden
olusur. Paris’te yaptigi birgok miilakat ve temasin neticesini bir “hi¢!” olarak
degerlendirir ki Usakligil’e gore onlar, “biz” dedigi insanlar1 ya hi¢ tanimiyorlar ya
da cok fena taniyorlar. Asirlarin getirdigi bir ayrilik oldugu diisiincesini Islam ve
Hristiyanlik dinlerinin birbirine bakisi lizerinden degerlendirir. Bu degerlendirmede
“Islam olmak” yazara gore ilk ayriligin sebebidir ki sdylendigi anda bir uzaklik
peyda etmis olur, bir de bunun iizerine Tiirk oldugunuzun sdylenmesinde ise bir
Garp koyliisiiniin bile sizden hemen kagabilecegini ifade eder. Islim ve Tiirkler
aleyhine yazilanlari, okunmasi zor ve insan1 c¢ileden ¢ikaran seyler olarak
nitelendirirken bir taraftan tiim bu tanimlamalarin uzun bir zaman diliminde
beslenerek devam etmesini ve karsisinda higcbir agiklama {iretilmemesini, iki
medeniyet arasindaki ayriligi artiran bir sebep olarak goriir. Dolayisiyla Tirkler kan
ve act veren olarak tasavvur edilirken onlarin medeniyetinin sefkat ve merhamet
olarak nitelendiginin altin1 ¢izer. Bununla beraber Avrupa dendigi zaman Yunan
besiginde sallanarak biiyliyen bir medeniyet tasavvur eden yazar, Yunan
medeniyetinden kalan abidelerin, harabelerin, menkibelerin Avrupa tarafindan
hikayelestirildigini ve bir efsane ic¢inde biiyiidiigiinii belirtir. Avrupa medeniyeti
karsisinda sesini ¢ikartip kendi tarihine dair bir anlatida bulunma serzenisiyle
bitirdigi satirlarini, zararin neresinden doniiliirse kar oldugu diisiincesi ile Tiirklerin
artik kendi tzerlerini diigiiniip kendilerini miidafaa etmeyi 6grenmeleri gerektigini

belirtir.

4.2 BirHaritaCizmek: Kavram Okumasi

Bu baglikta, XX. yiizy1l ilk yaris1 seyahatlerini sosyolojinin i¢inde diisiinmeye

acmanin bir ¢abasi olarak birinci ve ikinci boliimde olusan sorularla birlikte Avrupa
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tahayytliinin  hangi kavramlarla birlikte acgildigi anlagilmayacalisilacaktir.
Birbirinden farkli dikkatlerin oldugu seyahat metinlerinde ilk ortak kavramin
“medeniyet” oldugu dikkati ¢ekmektedir. Bir digeri ise, medeniyete ilerleme fikri
dogrultusunda eslik eden “terakki” kavramidir. Bunu tamamlayan ti¢iincii kavram ise
“Avrupacilik” ya da “Avrupali olma”dir. Bu kavramlarin seyahatlerde nasil agildigt
diger bolimlerde belli bagliklar altinda goriiniir olmustu, bu baslikta ise hem
kavramlarin kendi seyirleri icinde hem de seyahat metinlerinin kendi seyri iginde

nasil insa edildigi anlasilmaya calisilacaktir.

Cagdas Tirk diistincesinde, “medeniyet”, “terakki”, “tedenni” gibi kavramlarin
kronolojik seyirdeki yerlerinin modernlesme hikayesinde nasil anlam buldugunu
“Semseddin Sami’nin Medeniyet Yazilar1 Uzerine Birkag Not” makalesi ile
degerlendiren Ismail Kara, bu kavramlarin sézliiklere ne zaman, hangi sebeplerle
girdigine deginerek meseleyi anlamaya ¢aligmistir. “Medeniyet” kavraminin 1slahat
stireglerinde nerede ise biitiinii kusatan esrarli temel kavramlardan biri oldugunu
belirten yazar, sozliiklerde seyahatnameler ve sefaretnamelerle ilgili calismalar
disinda ele alinmadigimi ve bibliyografyasinin yapilmadig: belirtir. Fakat giinlimiize
kadar gelen kiiltiir-medeniyet ayirimi ve Avrupa algisinin anlagilabilmesi ic¢in de
thatali ve kronolojik dokiimlii ¢alismalara ihtiya¢ duyuldugunun altimi ¢izer. Kara,
Islam diinyasina intikal eden mananin, Aristoteles terciimelerinde yer alan “insanin
tab’an medeni olusu” vurgusu ile “medeni” kelimesinin “birlikte yasamin bir hali”
olarak anlasilmasi iizerinedir. Bu vechesiyle, ¢olde ya da konar-gocer olarak bilinen
topluluklarin da medeni olarak diisiliniilebilecegini belirten yazar, asil ayirimin
medeniyetin kemale ermis halinin “sehir hayati, devlet organizasyonu ve hukuki
mevzuatta” kendisini goriiniir kildigin1 belirtir. II. Mesrutiyetin ilk yillarinda ilmiye
mensuplar1 tarafindan da bu klasik hattin takip edildigine deginen yazar,
“civilisation” anlaminda tasavvurun olmadigini, “medeni” olarak tanimlananin,
“yasamak icin lazim olan seyleri bagskasina muhta¢ olmadan tedarik etmesi” olarak

diisiiniildiiglinii belirtir (Kara, 2018).

Medeniyet kavraminin bir diger seyrine bakti§imiz zaman, Bati’da ilk defa Fransizca
olarak (civilisation) Marquis de Mirabeau tarafindan 1757 tarihinde kullanilmistir.
Ingilizce’de ise on yil sonra bu anlamin goriildiigii bilinmektedir. Terimin belirleyici

anlami “medenilestirmek” (Fr. civiliser) fiili, donemin Ozellikle Fransa ve
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Ingiltere’sinde yiiksek ziimrenin hayat tarzini ifade etmek igin normatif olarak
kullanilmistir. Bu baglamda medeniyet, kendisinden farkli topluluklar1 “ileri” dogru
siiriilen hayat tarzina davet etmistir. Elias’in “Uygarlik Siireci” metninden de takip
edilen “medeni tavir ve davranisin” yliksek ziimre deneyiminden ¢ikarak halka
yayilmasi, Bati diinyasinin medeniyet kelimesini nasil insa ettiginin izlerini
tagimaktadir. Bu ingada Bati’nin gelistirdigi medeniyet kavrami, bir kemal noktas1
olarak tasavvur edilirken kendi disindaki biitiin toplumsal olusumlar1 kendisinin bir
On asamasi olarak goriir ki bu bakista medeniyet tek ¢izgili ve evrimci bir bakis ile
“medeni olmay1 bir vazife gibi” diisiindiirmiistiir. XX. yilizy1l baslarina gelindiginde
medeniyet kelimesi, tekil olarak kullaniminin yan1 sira ¢cogul olarak ifade edilmeye
baslanmistir. Grek ve Roma medeniyeti kullanimlari bir cogulluk ifade ederken Bati
medeniyeti icin bir 6n asama olarak kaydedilerek “Avrupa merkezci” bir bakis ile
almmustir. Islam toplumlarinda ise ciddi sikintilar ¢ikarmistir, her ne kadar Helenistik
birikimi tevariis almis, Hristiyanlig1 tanimis olsa da kendi deger sistemi icinde
kalmiglardir ki zaten XIX. ylizyila gelene kadar kendilerini Bati’dan {istiin
gormiislerdir (Gorgiin, 2003).

Bu baglamda XIX. yiizyil sonu Tiirk-Islam diisiincesinde “medeniyet” kavraminin
diisiinceye acilmasinda Bati ile girisilen diyalogun etkili oldugu goriilmektedir. Bu
diyalogda bir “Islam medeniyeti” insa etme gayretinin sebebini Ismail Kara’nin
metnine donerek cevaplarsak eger, ilk olarak askeri maglubiyetlerin ardi sira gelerek
Avrupa medeniyetini taklid etmenin zaruri bir zihniyet olusturmasi, ikincisi ise Islam
medeniyetinin, mani-1 terakki olarak goriilmesine verilen bir tepki olarak
Islamiyet’in ilerlemeye engel teskil etmeyecegi iizerine yapilan vurgudur. Semseddin
Sami’nin Kamus-i Tiirki’de “temeddiin”, “medeniyet”, “medeni”, “miitemeddin”,
“hadari”, “umran”, “terakki” kelimelerine verdigi manalara biz de yer verecek

olursak eger:
temeddiin: 1. sehri ve medeni olma, badiyede ¢adir altinda yasamaktan yani bedeviyet
halinden vaz ge¢ip bir sehir ve kasabada sakin olma, hadariyet haline gegme, hadari olma; 2.
maarif ve sanayi ve sair gu’abat-1 medeniyette ilerleme, terakki etme. [misaller]: Avrupalilar
bu son bes alt1 karnda temeddiin etmislerdir; Caponyalilarin birden bire temeddiinleri ba’is-i

hayrettir
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medeniyet: uliim ve fiiniin ve sandyi semeratindan bilhakkin istifade ile hiisn-i halde ve refah
ve asayiste yasayis, hadariyet, terakki. [misaller]: Medeniyete ndil olan {imem, eski zaman

medeniyetleri, Avrupa medeniyeti

medeni: (...) hadari, hadariyette yasayan, bedevi veya vahsi olmayip fiinin ve sandyiin

semeratindan istifade eden, miitemeddin, miiterakki (...)

mitemeddin: hadariyet ve medeniyete nail olan, medeniyet halinde yasayan, terakki ve

temeddiin etmis olan. [misaller]: miitemeddin 4dem; akvan-1 miitemeddine

hadari: 1. k6y ve kasabada sakin ve mukim yasayanlarin usul-i maisetine mensup ve
miiteallik, bedevi aksi, medeni. [miséller]: 6mr-i hadari, taayyiis-i hadari, maiset-i hadariye;
2. sefer ve harbin gayr sulh ve asayise mensup ve miiteallik, seferl mukabili. [misal]: tertib-i

hadari: askerin mikdar-1 hadarisi

umran: 1. mamurluk, mamuriyet, bir yerin tamamiyle meskiin ve hakkiyle islenmis olmasi.
[misaller]: umran-1 memalik, birinci vazife-i ibad umran-1 biladdir; 2. medeniyet, terakki,

refah, saadet-i hal. [misal]: umrana nail olmak

terakki: (...) ulim ve fiinlin ve hadariyet ve medeniyette ileri gitme. [misaller]: (...) Araplar
vaktiyle ulim ve riyaziyede hayli terakki etmislerdi, Avrupalilar fiiniin ve sanayideki

terakkiyati muhayyir-i uktldiir. (Aktaran Kara, 2018)

Bu kavramlar i¢inde medeniyet kelimesine verilen anlam, seyahatlerde kimi zaman
fen ve sanayi alanindaki gelismelere isaret ederken kimi zaman sehirli olmaya
yonelik bir tutum olarak vurgulanir. Bu iki vurgunun odak noktasindaki medeniyet
ise sozliikte de verildigi lizere “Avrupa”dir. Medeniyeti ulum, fen ve sanayi alaninda
goriilen gelismelerin bir vechesi olarak degerlendiren seyahatlere baktigimiz zaman,
Cenap Sahabeddin’in vurgusu sOyle dikkat ceker: “Bir memleketin tarz-1
medeniyetini anlamak ister misiniz? Sinif-1 miintdzini tahkik ediniz!’derler ve bu so6z
tarihin tekzib etmedigi bir davadir. Bugiin Almanya’da sayan-1 dikkat zekalar
bilhassa iki daire teskil ediyor: Kisla ve fabrika... denebilir ki simdiki Almanya
medeniyeti bir medeniyet-i i’maliyye ve bir medeniyet-i harbiyyedir.”(Sahabeddin,
1997, 5.97-98) Yine teknik olarak medeniyet kavraminin ifade bulmasi Ferit Kam’da

sOyledir: “Bu kadar havarik-1 medeniyet icinde benim en ziyade hayretimi, takdirimi
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celb eden sey metrodur” (Kam, 2000, s.63.) Yine ayni nazar, Ahmet Hasim’de
(2012) soyle dikkati ¢eker: “Gegilen memleketlerin medeniyet 6l¢iisii olan vagon-

restoran hizmeti ve hat boyunda manzaralar...” (s.17).

Medeniyet diisiincesinin seyahat metinlerinde daha fazla goriiniir oldugu alan ise
“sehir”dir. Bu goriiniirliigii kelimenin kdkenine bakarak anlamaya ¢alisirsak eger;
“medine” kelimesi Arapca’da “sehir” anlamina gelen, Osmanli Tiirk¢esinde ise
“medeniyyet” olarak tiiretilen, kokeninde “yonetmek, malik olmak™ gibi mastarlarin
da oldugu ileri siiriilen bir kelimedir. Bu baglamda medeni kelimesi, “sehre mensup,
sehirli” anlamma gelmektedir. Medeni kelimesinden tiiretilen “temeddiin” ise
“sehirli veya medeni hayat yasamak™ anlaminda kullanilmigtir. Medeniyet, insanin
hem sosyal hem siyasal yapisim1 nitelemektedir ki bu niteleme yukarida da
belirtildigi gibi Islam diisiincesinde sik sik zikredilen insanin tabiat: itibariyle medeni
oldugu diisiincesinin (medeniyyiin bi’t-tab) Aristoteles’de “siyasal canli” olan (zoon
politikon) terciimesinden devralindigi bilinmektedir. Ayn1 zamanda Grekce ’de
“sehir ve sehir devleti” manasindaki “polis” kelimesinin devlet yonetimi anlaminda
kullanildig1 bilinmektedir. Bat1 dillerinde “medeniyet” kavraminin karsiligi olarak
“civilisation” Latince’de “sehirli” anlamina gelen “civilis” kelimesinden tiiretilmistir
ki son donem Osmanli diisiincesinde “medeniyyet” kavrami, ‘civilisation”
kelimesini karsilamak i¢in kullanilmistir. Modern Arapga’da ise medeniyyet kelimesi

yerine “hadare” sozcligli yayginlik kazanmistir (Kutluer, 2003).

Sehirli olmanin bir tasavvuru olarak, medeni olma hali ve medeniyet fikri, ele
aldigimiz her seyahat metninde farkli bir anlatimla karsimiza ¢ikmustir. Ozellikle
medeniyet tasavvurunun metinlerde agildig alan, sehrin goriiniirliigii iizerinden insa
olmustur. Ferit Kam’da “velvele-i medeniyet” olarak belirtilen Paris, ¢ok giiriltiilii
ve her seyin ¢ok hizli aktig1 bir yer olarak tarif edilirken medeniyete eslik eden
teknik alanin da izleri goriiliir. Nitekim Kam’in rahatsizlig1 tramvay, otomobil gibi
araglarin ¢oklugu ile siirekli bir kargasanin oldugu caddelerin giiriiltiisiidiir.
Medeniyet kavraminin seyahatte agildig1 bir diger nokta ise Kam’da yine sokaklarin
gorlniirliigii tizerinden ifade edilmistir. Paris sokaginin temiz ve diizenli hali ile
kendi {ilkesindeki sokaklar1 kiyaslayan yazar, bu farkin arkasinda bir diisiince ve
medeniyet olduguna isaret eder ki bu vurgu Peyami Safa ve diger bazi seyyahlar

icinde diigiinceye konu olan bir birlikteliktir. Bu birlikteligi teori-pratik alaninin bir
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yansimasi olarak diisiinebiliriz ki sehirde gordiikleri her diizende kendi medeniyet
tasavvurlarindaki farka isaret ederler. Bu farkin olusturdugu ayrilik diisiincesiyle
Kam, iki medeniyetin hayata dair bakislarinin ayn1 olmadigini belirtir ki “biz” diye
tasavvur ettigi medeniyet Avrupa tahayyiiliiniin disinda kalmaktadir. Bu tasavvurun
bir diger goriinlim alan1 olan miizeler ise her seyyahi etkiledigi gibi Kam’1 da
etkilemistir. Clinkii diizen ve muhafaza fikri i¢cinde miize, medeniyetin bir nisanesi
olarak goriilmiustiir. Kam, gezdigi miizeleri goriilecek yerler olarak biiyiik bir
hayranlikla aktarirken “medeni milletlerin” nazar1 olarak belirttigi bakisin -her seye
lakayd olmayan bir dikkatle bakmalari- tarih-i medeniyet ameliyesi olarak miizeleri

var ettigini diistintir.

Bir diger seyyah Celal Nuri, metinlerinde medeniyet kavramini biiylik bir hiiziinle
acar. Nuri, gordiigii her seyin kendisine aci hissettirdigine deginirken tiim “vatan-1
Osmani’nin ve biitiin alem-i Islam’in, Tiirkliigiin® 1zdirabin1 ¢ektigini belirtir.
Bulgar’in, Yunanin giillelerini ve Avrupa’nin husumetlerini zavalli sahsiyetinde
hissettigini ifade eden yazar, birkac sene i¢inde milletin felaketinden giriftar oldugu
serzenisleri ile kendisini “bir medeniyetin temsili” olarak goriir. Bu temsil, Garp
medeniyeti diislincesinin tam karsisina inga olurken, biz-6teki diyalogu hemen
hemen gezdigi tiim sehirlerde bir eksiklige isaret eder. Teknik anlamda dénemin tiim
yenilikleri bir medeniyet biyiisii olarak -elektrik, otomobil, tramvay, limanlar-
Nuri’yi de etkiler. Bu etki i¢cinde medeniyet diislincesi bir sehir gozlemi olarak
diyaloga acilir. Brandenburg kapisindan iceriye giriste, Valhan’a, Onterden Linden’e
bakigin1 “kiirre-1 arzin en muntazam, en hendesi, en nazif sahrani1” olarak
degerlendiren yazar otomobillerin hizindan, herkesin bahtiyarligindan ve sehrin bir
makine gibi islemesinden etkilendigini ifade ederken bir taraftan da Bab-1 Ali’nin
yanmig, kiil olmus halini hatirma getirerek gordiiklerini takdir edecek halinin
kalmadigin1 belirtir. Biitiin “meser-i medeniyet” olarak yani medeniyetin sevinci
olarak tarif ettigi yerlerin hepsi memleketine dair bir eksiklik olarak belirtilir.
Bunlara karsilik, i¢inde bulundugu medeniyetin kim oldugunu hatirlamasim
isteyerek, on ti¢ asirlik bir gegmise sahip, birgok asirlik gayesi olan bir memleketin
kendisini yeniden ihya etmesini, yeniden hareketini tayin ve takdir etmesini

umdugunu ifade eder.
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Ahmet Hagim’in metinlerinde medeniyet kavramu, ilk olarak “action medeniyeti olan
Avrupa” vurgusu ile baslar. Hasim’e gore Avrupa medeniyetinin fikirden ziyade
sekli bir karsilig1 vardir, kafasi ne olursa olsun bir insanin “Avrupali” olmasi i¢in
sirtinda bir ceket, ayaginda bir pantolon ve bir bicimde bir sapkasinin olmasi
gerektigini vurgular ki bu hali medeniyetin renksiz kiyafeti olarak diisliniir. Bu
goriintirliigii sehir gdzlemleri ile devam ettiren yazar, Paris lizerine diislincelerini dile
getirir. Paris’in herkese agik ¢ehresi ve yiiz binlerce taksinin, tramvayin, otobiisiin,
kamyonun bu c¢ehreye eslik edisini sadece Paris’e has degil yeni tiim Avrupa
medeniyeti merkezlerinin -Berlin, Londra, Viyana, Stockholm, Briiksel- bir vechesi
olarak degerlendirir. Paris’teki bu hali biiyiik bir medeniyet icin hos gérmezken
buharin kesfinin de insan hayatina biiyiik bir donilisiim yasatacagini diisiiniir. Paris
sehri ile gozlemlerine devam eden yazar, gordiigii sehrin arkasinda baska bir
medeniyetin kokenlerini hayal eder. Yazara gore Paris, her bir tas1 kutsi bir mahiyet
almig ve bin bir ¢esit sanatkarin elinden ¢ikmis bir yap1 olarak, bir giin yer altina
gegse bile eski Yunan medeniyeti kalintilarindan yeniden dogacak bir gligte tasavvur

edilir.

Peyami Safa’da ise medeniyet kavrami hem sinir tayini hem bir diisiince odagi olarak
belirir. Safa, bu smirin nerede baslayacagina tam olarak karar veremezken bir
taraftan da smir kadar mithim gordiigii “Avrupa aklinin” nasil insa oldugunu merak
eder. Yolculugu boyunca karsilastig1 insanlarla miilakat yapma gayretinde olan Safa,
medeniyet tasavvurunu “kimse adina konusmayan sahs1 me¢hul” saydigi insanlar ile
anlama gayretinde olur. Isvigre treninde karsilastig1 bir muharrire ydnelttigi sorunun
cevabini, Sark ve Anadolu medeniyetinden kagis olarak anlamasinin kendisinde bir
midafaa hali olusturdugunu ifade ederken, muharririn Garp medeniyeti diyerek
yeniden agiklama yapmasiyla aralarindaki soguklugun giderildigini kaleme alir. Bu
diyalog, metinde ilk ayrim olarak okunurken Safa’nin da i¢inde bulundugu
medeniyete hangi bakis ile yaklastiginin izlerini verir. Medeniyet diisiincesini daha
acik dile getirmesi ise Brindisi sehrine girisiyle baslar. Avrupa’yr miicessem bir
halde goziiniin Oniine getirdigini ifade eden yazar, Avrupa’yr Garp medeniyetinin en
biiylik mucizesi olarak agiklar ki su ifadeler ile tanimi1 giiclendirir: “Avrupa aydinlik,
Avrupa biiyiikliik, Avrupa temizlik, Avrupa kalabalik, Avrupa zenginlik, Avrupa

diizgiinlik” (Safa, 1938, s.20-21). Diinyanin en kiigiik kitas1 olmasina ragmen
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Avrupa’nin; canliligin, zenginligin, kesif cemiyet duygusunun ve tembeli tehdit eden
faaliyet alaninin sahibi olmasi ile i¢inde bulundugu medeniyetten farkli oldugunu
belirtir. Bu farkin fotograf, sinema ya da resimle anlagilamayacagii ancak kendi
gozlerimizle idrak edebilecegini belirten yazar, tezin ilk boliimiindeki “seyahati bir
bilme formu olarak diisiinebilir miyiz?” sorusunu yeniden diisiindiiriir. Kendisi i¢in
“Avrupa” soziiniin tek ifadesi olan Fransa ile seyrini devam ettiren yazar, Paris’in
sokaklarma dikkati ¢eker. Safa, Avrupa sehrinde karsilastigi her seyin bir zeka ve
Olcii olarak belirdigini ifade ederken bu durumu bir “medeniyet Ol¢iisii” olarak
yorumlar. Avrupa medeniyeti, yukarida tartigilan vechesiyle bir oncli ve tekamiil
ifadesi olarak Safa’nin Japonlar iizerine yaptigi sohbette goriiliir. Her medeniyetin
bir ananesi olabilecegi diisiincesiyle Fransa’da Japon zekasi iizerine yaptigi bir
sohbette, Japonlarin hem ananelerin bagl kalip hem de Garp medeniyetine intibak
etme cabalarin1 degerlendirir. Yazara gore, Japonlarin Avrupa medeniyetinden pay
almalarinin sebebi, milli istikbal ve beka zarureti olarak goriiliir ki milli gururlar
iptidai derecede ne kadar kuvvetli olsa da ananeye baghliklar1 bir gurura

doniismemis aksine kendilerini Avrupa medeniyetine yaklastirmistir.

Cenap Sahabeddin’in seyahat metinlerinde medeniyet diisiincesi daha ¢ok Almanya
tizerinden agilir. Bilhassa medeniyet denildiginde Almanya’da iki dairenin teskil
ettigini diisiiniir: Sanayi ve askeri. Bu diisiincesini Ingiliz filozof Herbert Spencer’in
toplum teorisi lizerinden yorumlayan yazar, bu iki alanin ayn1 anda terakkisinin
miimkiin gorilmedigini ifade ederken, kendisi Almanya’da bu durumun basariyla
birlikte yiiriitildiiglinii disiintir. Sehir gozlemleriyle devam eden medeniyet
tasavvuru, Berlin’i heniiz toy ve geng bir delikanliya benzeterek bir medeniyet diyari
icinde fazlaca gen¢ bulundugunu belirtir. Avrupa sehirlerinin hemen hemen hepsini
biiyiilii olarak degerlendiren yazar, diizen ve temizligin her yeri bir Firdevs’i hiilyaya
cevirdigini diisliniir. Bununla birlikte “Alman irfan1” yazisinda, medeniyet tarihinde
her milletin bir irfan1 olduguna deginir, bu irfanin ise Alman diislincesinde tarih ve

felsefe alanlarinda kendisini gosterdigini diisiiniir.

Hasan Ali Yiicel’in medeniyet diisiincesi, bir yandan medeniyet-din iliskisi {izerine
diisiindiiriirken bir yandan stireklilik-degisim diisiincesini igerir. Medeniyetlerin
birbirlerini diigman olarak gérmelerindeki sebebi dini taassup olarak belirten yazar,

bu durumun asilmasiyla farkli medeniyetlerin bir araya gelebilecegini diisiiniir, bu
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baglamda Tiirkler ve Ingilizlerin birbirlerini Cumhuriyet déneminde daha iyi
anlayabildiklerini belirtir. Tiim bunlarla birlikte medeniyet diisiincesinin daha acgik
ifade edildigi bir diger yazisinda Sokrates’in “kendini tani1!” climlesine yer vererek
“tanima” ediminin ancak baskalarin1 tanimakla miimkiin olacagini ekleyerek,
milletlerin de birbirini tanimasi gerektigini diigiiniir. Ayrica bu tanima siirecini
O0grenme disiincesiyle de birlestiren yazar, medeniyeti “siiriip gelisen” bir tanim
olarak sunarken karsisina koydugu bedeviligi “kopup gerileyen” bir hayat sistemi
olarak yorumlar. Bu diislince sisteminde yazara gore, devam ettirilemeyen sey

“medeni” sayillamaz.

Halit Ziya Usakligil’in kisa bir zaman diliminde gergeklestirdigi Fransa seyahatinde
medeniyet kavrami, Tiirk-Islam diisiincesi icinde Avrupa’nin karsisinda bir oteki
olarak anlatilir. Hemen hemen tiim seyyahlarda ortaklasan Avrupa medeniyetinin
smir ve kokeni diisiincesi Usakligil’de de ifade edilmistir. Yunan medeniyetinin
besiginde biiylidiigiinii ifade ettigi Avrupa medeniyetine karsi kendi iilkesinin de bir
medeniyeti oldugunu ifade eden yazar, Tiirklerin asirlardan beri yanlhs tanindigini,
kendi milletinin de bir medeniyete sahip oldugunu ve tarihinin iftiharlarla dolu
oldugunu diisiiniir fakat bu zamana kadar haykirilmamis olmasindan biiyiik bir
liziinti duydugunu belirtir. Ayrica, Islam ve Tiirk olmanmGarp’ta olusturdugu
korkuyu belirten yazar, garbin en medeni insaninin goézlerinde bile bu korkunun

hissedildigini ifade eder.

“Terakki” seyahat metinlerinde Avrupa’ya isaret eden temel kavramlardan biridir.
Ozellikle son baslikta Avrupa merkezcilik elestirisi ile agilacak olan bu kavram Sark-
Garp diislincesinin merkezinde olmustur. Sozliiklerde “yiikselme, ilerleme, gelisme”
anlamma gelen kavram, Arapca “r-k-y” kokiinden tiiremistir. Seyahat metinlerinde
medeniyet diisiincesiyle birlikte ele alinan kavram bir taraftan Avrupa hedefini isaret
ederken bir taraftan da “kendimiz” kalmay1 imlemistir. Bu durumun agik ifadelerine
Sirat-1 miistakim-Sebiliirresad dergisi lizerinden deginmistik. Tekrardan derginin
amacini hatirlayacak olursak, Avrupa’ya gonderdigi muhabirler ile hem Garba dair
bir merak olusturarak “cihan-1 medeniyet” ile bag kurmak hem de “alem-i islam”
olan Sarktan haberdar olmak istemislerdir. Dergi dokuzuncu sayisina su ifadeler ile
baslar: “haricteki dindaslarin ahvalinden haberdar olmak istedigimiz gibi dahildeki

miiminler arasinda da bir rabita-i fikriye, muayyen bir gaye-i terakki ve tekamiile
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dogru ilerlemek iizre bir vahdet-i ruhiye tesisine calisilacak™ (Kara, 2006, s.141).
Gaye-i terakki Avrupa’ya yiizlinli donmiis iken bir yandan da Sark’in iginde bir
rabita olusturmak istenmistir. Bu rabita, girisilen tamima silirecinde Sark’in
“kendiligini muhafazasi” midir? O zaman gaye-i terakkimiz ‘“kendimiz kalarak
Avrupalilasmak™ olarak mi tekamiil etmelidir? Terakki kavraminin bize gosterdigi

hedef neresidir?

Bu sorular1 akilda tutarak seyahat metinlerinde bu kavramin nasil agildigin1 bakacak
olursak eger, Cenap Sahabeddin’in seyahat yazilarinda daha ¢ok “terakki-i
medeniyet” olarak ifade bulur. Terakki-i medeniyetin isaret etti§i yer ise
Almanya’dir. Almanlarin terakkilerinde lakayd olmadiklarini, bulunduklart her
alanda intizam ve nizamin olduguna dikkati ¢eker. Yine Almanya 6zelinde “terakki-i
sanayi” tamlamasiyla karsimiza ¢ikan kavram, ilerleme diisiincesi i¢inde tekil olarak
farkli alanlarda kullanilmistir ki sehir kiyasi iizerinden Potsdam’in kendi gelenegi
icinde kaldigint vurgulayan yazar, Berlin i¢in “gamgama-i terakki” tamlamasini
kullanmistir. Metnin tamaminda ise terakkide bulunma, Almanya’nin ve Alman

insanin anlagilmasi diislincesini tasimaktadir.

Ferit Kam’da ¢okg¢a zikredilen “terakki” kavrami hem onlar-biz ayrimina isaret etmis
hem de bir medeniyet tasarrufu olarak yorumlanmistir. Kam, medeniyetin zevke,
safaya ait yonlerinin kati siiratte kendilerine haram olmas1 gerektigini ifade ederek
ilerlemek i¢in ciddiyetle bir taklidin yapilmasi gerektigini diisliniir. Kam’a gore bu
taklid; opera binalari, hipodrom alanlar1 gibi yerler insa etmek yerine ziraat, ticaret
ve sanayi alaninda ilerlemeye vesait bulacak seyleri tedarik etmek iizerine
yogunlagmalidir. Ciinkii kendisi onlar1 ¢alismis, terakki etmis olarak goriir ki onlarin
eglenmeye hakki vardir fakat “biz” dedigi medeniyetin boyle bir hakki yoktur.
Almanya ilizerinden seyrini devam ettiren yazar, memleketlerinde umrana sebep olan
iki seyi soyle agiklar: Buhar ve elektrik kuvvetleri. Yazara gore bir memlekette bu
kuvvetlerden hakkiyla istifdde ediliyorsa orada terakki aramak caizdir, bu sebeple bir
an Once bu iki kuvvetten kendi memleketinde hakkiyla istifade edilmesini disiiniir.
Terakki kavramimi “Isvicre Letafeti, Umran ve Terakkisi” yazisi ile devam ettiren
yazar, Isvigre’nin her tarafin1 numiine-i umran ve terakki iginde gordiigiinii ifade
ederek, Avrupa’nin neresinden bahsedilse zaten evvel be-evvel bu sdzleri

sOylemenin zaruri oldugunu belirtir. Kendisinden 6nce buralara gidenlerin ¢ok
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oldugunu ifade eden yazar, onlarin da ayni seyi soylediklerini deginerek bu sefer
icinde bulunduklarinm1 diisiindiigi gafletten c¢ikmayi1 dilemektedir. Fransa ile
Isvigre’yi gordiikten sonra az-cok Avrupa medeniyetinin ne demek oldugunu ve
faaliyet alanim1 gordiiglinii ifade eden yazar, Almanya’ya topragina basar basmaz
baska bir halin his olundugunu ifade eder ve Alman kavminin terakkisinin
Fransa’dan geri kalmadigimi belirtirken Almanya’nin “istikbal benimdir!” diyerek

terakkiye kostugunu vurgular.

Celal Nuri de terakki kavramini daha ¢ok Almanya ilizerinden degerlendirir. Fransa
ile Almanya’y1 kiyaslayan yazar, Almanya’ya kars1 takdir ve hayranligini belirtir
clinkii kendi medeniyetinin dort nala inhitata gittigini fakat Almanlar1 sekiz nala
terakkiye gittiklerini belirtir. Ayrica terakki diisiincesini sOyle agar; nasil biiytikliik
ve kiiclikliikk bir eser i¢in mukayese olarak goriilebiliyorsa terakki de milletler
arasinda bir kiyas olarak diisiiniilebilir. Bu diislincesini Avrupa’ya nisbetle devam
ettiren yazar “alemin terakkiyat1” i¢cinde kendi medeniyetinin bir gayretinin olmadigi

diistindir.

Peyami Safa’da terakki kavrami, son intibalarinda agilir. Macar istasyonuna
girdiginde Avrupa saatinin bittigini belirten yazar, “ilerilik bir saat farkinda mi
ibaret?” sorusunu sorarken yelkovanin baska bir zamani ¢izdigini ifade eder.
Istasyonda gozlemledigi itisip kakismalar, giiriiltiiler, haykirismalar kendisine gore
terakki ibresinin saatten daha ileri gittigini gosteriyordu. Bununla birlikte terakki

kavrami bir de Japonlarin Avrupa medeniyetine intibaki konusunda zikredilmistir.

Ahmet Hasim ve Hasan Ali Yiicel de ise bu kavrama tesadiif edilmemistir.
Goriildiigii lizere inceledigimiz metinlerde “terakki” kavrami 1900’lerin basinda

daha ¢ok diislince diinyasinit mesgul eden bir kavram olarak belirmektedir.

Son olarak hemen hemen tiim seyahat metinlerinde izlerine rastladigimiz “Avrupal
olma” fikrinin nasil ac¢ildig1 ve ortak bir anlam olusturup olusturmadigi anlasilmaya
caligilacaktir. Bu sebeple seyahat metinlerinde Avrupali olma halinin hangi veche ile
gdriiniir oldugunun izleri siiriilecektir. Oncelikle “Avrupali olma” bir diisiince bicimi
olarak hemen hemen tiim seyyahlarda “6l¢ii ve diizen” iizerine isleyen akillarin bir
temsili olarak anlagilmaktadir. Bu diislincenin yazarlar tarafindan ifade edildigi

yerler ise sokak, cadde, park, miize gibi alanlardir ki hepsi Avrupa medeniyetini
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oteki medeniyetlerden ayiran isaretler olarak diisiiniiliir. Bir diger vechesiyle
“Avrupali olma” fikrinin anlasilir olmasi ise gordiikleri medeniyete bir viicut bulma
istekleriyle su sorulara kapi aralamistir: Avrupa milleti kimdir, hangi 6zellikleri ile
bizden aynidirlar? ilk olarak &lcii ve diizen fikri, Ferit Kam’da Bolonya Ormani,
Versay bahgesi gibi yerlerde “fikre diizen” veren yerler olarak tarif edilir. Daha sonra
Paris sokaklarinin temizligi ve diizeni karsisinda hayranligini ifade eden yazar, kendi
medeniyet tasavvurunda bu diisiincenin ¢ok daha once belirtildigini ifade ederek -
din-i celil-i Muhammedi sokaklarda halka eza verilen seylerin kaldirilmasi, imanin
tevhid derecesinden sonra bir mertebe olarak goriilmesi- iizlintiisiinii dile getirir. Bu
anlatilardan farkli olarak yazar yenilik gosterme, Avrupa’ya benzeme istegi olarak
Beyoglu, Tarabya gibi mekanlarin bir Fransiz i¢in hicbir sey ifade etmeyecegini
vurgulayarak asil onlarda olmayanin yani sarkin muhafazasinin dikkate deger
oldugunu diigiintir. “Avrupa milleti” tasavvuru ise genel olarak seyahatindeki tiim
karsilasmalarin neticesi olarak “kadirsinas ve nezaketli insanlar” olarak tarif edilir.
Ahmet Hagim’de “Avrupali olma” fikri net bir imaja karsilik gelir, yazara gore seklin
fikirden onemli oldugu Avrupa medeniyetinde “sirtinda bir ceket, ayaginda bir
pantolon, su veya bu sekilde bir sapka” bir insana Avrupali unvanm1 kazandirabilir.
Avrupa sehirleri lizerinden gozlemini devam ettiren yazar, hayalinde bile
goremeyecegi kadar “genis, temiz, pergel ve zevkin miisterek bir eseri” olarak
beliren caddeleri not etmeyi liizumsuz gérmedigini ifade eder ki bir taraftan da her
seyin bu kadar nizami olmasindan sikilir ¢iinkii diisiince ic¢in biraz kaosun sart
oldugunu ifade eder. Bununla birlikte hem Almanya hem Fransa seyahatinde,
hayatinda sadece bir kere bir Avrupa sehri gormiis birinin diger hepsini gormiis
oldugunu diisiiniir ¢linkii yazara goére tiim Avrupa sehirleri birbirinin aynisidir.
Peyami Safa’da Avrupa diislincesi Fransa iizerinden insa olur ki daha once de
belirttigimiz gibi kendisi i¢in Avrupa kadar adresi belirsiz bir yer olmasa da “Avrupa
medeniyeti” denildigi zaman zihninde esitlenen yerin ismi Paris’tir. Bu merakin
neticesinde Fransiz milletini tanimlamaya c¢alisan yazarm, bu tasavvuru bir
“Avrupali” olarak insa ettiini diislinebiliriz. Fakat daha sonra hem seyahatinin
kisaligt hem de karsilastign tekil Ornekler iizerinden genel bir yargiya
varilamayacagini diisiinerek bu fikrinden vazgeger. Safa’nin metninde temel olarak

“Avrupall” olma vurgusu, Garp medeniyetinin bir mucizesi olarak goriiliirken

94



“Avrupa akli” bu giiciin kaynagi olarak degerlendirilir. Celal Nuri ve Cenap
Sehabettin’in yazilarinda “Avrupali” olma fikri Almanya {izerinden diisiiniiliir. Her
ikisi de Almanya’daki teknik gelismelerden c¢ok fazla etkilenmis ve Almanya’yi
terakki i¢in hedef olarak goérmiislerdir. Cenap Sehabeddin ’de “Avrupalilik” fikrini,
Almanlar tlizerinden agarsak eger; her Almanin ferdi tesebbiisiinii biitiin bir cemiyet
icin fayda olarak goriir. Yasaya uymalarmi ve disiplinli olmalar1 biiyiik bir
hayranlikla karsilanirken, Sehabeddin’ in goziinde giiclii ve ferah bir toplum imaji
olusturur. Bununla birlikte Celal Nuri’nin metinlerinde Avrupali olmanin sehre isaret
ettigi noktalar Potsdam, Berlin, Paris gibi yerler lizerinden acilirken ayni zamanda
“Avrupali olma” fikri “bir seyin muhafazasi” iizerinden insa olur. Yazara gore
“onlar-biz” ayriminda goriilen en miihim fark, onlarin medeniyetlerine dair her seyi
muhafaza etme istegidir ki bu durum biz dedigi medeniyette tam tersi bir anlayista
ikame olunur. Hasan Ali Yiicel ve Halit Ziya Usakligil diisiincesinde ise Avrupali
olma fikri daha ¢ok “biz” dedikleri medeniyetin karsisina konumlandirarak anlamaya

calistiklar1 bir diisiince olarak belirir.

4.3 Avrupa MerkezcilikElestirisi

Bu son baglikta tiim seyahatlerin hem gilizergah olarak hem odak noktasi olarak
Avrupa’yt nasil disiindiikleri tartismaya acilacaktir. Bir bilme formu olarak
diisiinceye actigimiz seyahatlerin ritmi XX. yiizyil ilk yarisina ait bir tahayyiil olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Bu tahayyiil, diger basliklarda baz1 kavram ve sorularla
anlasilmaya ¢alisilirken hepsinin Avrupa baglaminda diisiintildiigii dikkati ¢ekmistir.
Bir 6nceki basglikta medeniyet kavramina verilen anlam araliklarindan biri olarak
Avrupa’nin kendisini diger toplumlar i¢in varilacak bir hedef olarak gostermesi XIX.

yiizyil ilerlemeci bakisinin bir tezahiirii olarak kendisini gdstermekteydi.

Bu bakisin kokenlerini anlamaya calistigimiz zaman Edmund Husserl “Avrupa
Insanligmin Krizi ve Felsefe” metninde doga ve tinsel olan ayriminda insan
yasaminin gozlemlenebilir tarafini “dogal yasam” lizerinden anlamaya calisirken
ayni zamanda bu durumun nasil bir ayrilik icerdigini de gostermek istemistir. Kisisel
yasam, “ben-biz” olarak bir araya gelip toplum, ulus, ulus-iistii yapilar olusturmustur
fakat “yasam” soOzciigli burada fizyolojik bir anlam tasimadigi gibi amaca yonelik

tinseliiriin meydana getiren bir yasamin en genis anlamiyla tarihsellik iginde bir
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kiiltiir yaratimi1 olarak var oldugunaisaret eder. Bunlarin hepsini ¢esitli tin
bilimlerinin konusu olarak goéren Husserl, saglik-hastalik arasindaki ayirimin
topluluklar, uluslar, devletler i¢cinde var oldugunu belirtirken Avrupa uluslarini hasta
ve krizde oldugu belirtilir. Bu krizin asilmasinda doga bilimlerinin kendi iglerinde
cok iyi yerine getirdikleri tedaviyi tin bilimlerinin neden reddettigini sorar. Cevap
olarak ise modern bilimlerle icli-dishi olanlarin bunu anlayabileceklerini ifade eden
yazar, doga bilimlerinin inceleme alaninin salt gorliniirliigiin altindaki sebepleri
arastirmada mahir olusunu betimleyici fiziksel-kimyasal a¢iklamalar1 yontemsel bir
gecit olarak kullanmasina baglar. Buna karsilik salt betimleyici tinsel bilimlerin bizi
“cevre-diinyas1” sonluluguna bagladigini ifade ederken, matematik ve kesin doga
bilimlerinin ise yontemi itibariyle sonsuzlugu kucakladigini ve bu durumun goriiliir
veriyi Ozneler Ustliifade ederek dogayi bir sistem icinde yasa koyucu olarak diisiiniir.
Tinsel bilimlerde ise yontem doga bilimlerinden farkli oldugu gibi genellemenin s6z
konusu olamayacagini ¢iinkii insan tinselligi, dogasi, ruhu, cismi {izerine
kuruldugunu belirtir ki her topluluktaki insanlarin birlikteliginin bu tekillik i¢inde
kuruldugunu belirtir. Dolayisiyla tin bilimleri, fenomenler hakkinda kesin bir yoruma
varmanin miimkiin olmadigin1 gérerek ve betimleyici yontemin disina ¢ikamadiginin
farkinda olarak, goriiniir olan1 sonluluklara baglar. Yazar 6rnek olarak ise eski
Yunan fiziksel cografyasina deginmeden eski Yunan tarihi anlatilamayacag: ya da
yapilarina deginmeden mimarisi hakkinda bilgi sahibi olunamayacagini ifade eder.
Fakat burada eski Yunan’in dogasindan bahsederken, bilimsel anlamda bir doga
olmadigini, goézlemlenenin ¢evre-diinya iligkisi icinde kendi “diinya tasarimlari™m
imlemedigini yani bizim anlayisimizdaki gibi nesnel bir diinyaya tekabiil etmedigini
belirtir. Cevre-diinya iliskisi topluluklarin kendi tinsel alanin1 ve bu tinsel alanda
ortaya ¢ikan gergeklige isaret etmektedir ki bu da tarihsel yagamin tinsel bir {liriini
olarak yorumlanmaktadir. Husserl, tarihsellik i¢inde {iretilen bu ¢evre-diinya
iligkisinde Avrupa’nin kendisine sanki dogusundan itibaren bir erek bulmus olarak
eski Yunan tininden baslayip ortaya ¢ikmasini bu baglanti i¢inde degerlendirir. Peki
bu dogusta Avrupa’nin tinselbigimi nasil belirlenmektedir? Cografi olarak bir yeri
imleyen fakat bolgesel olarak birlikte yasayan insanlarin Avrupa sinirlamasi olmadan
Avrupali olmasidir. Ayrica Avrupali insanlar1 bir arada tutan bu tinselligin bizzat

kendisi Avrupali olmayanlara Avrupalilasmanin bir motifini sunar ¢iinkii Husserl’in
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diistincesinde Avrupali insanligin dogusundan itibaren bir ereklilik vardir ki bu onu
degisime, ideal yasama ve varlik bigiminin sonsuz kutbuna 6rnek olarak karsimiza

cikarmaktadir (Husserl, 1994).

Husserl’in diisiincesinde, Avrupa’nin kendisinin dogusundan itibaren bir hedef
olarak belirmesi, diger toplumlar1 kendi deneyimine g¢ekebilecek giigte bir “diinya
tasarimi1” tasidiginin ifadesi olarak okunur. Zygmunt Bauman’in ise Avrupa’nin hem
mitolojide hem Kutsal Kitap’taki hikdyesine yer verirken Oykiilerin hepsinde
ortaklasan noktanin, Avrupa’nin kesfedilen bir yer olmadigi; bir yaratim ve insa
olarak sonu gelmeyen gaye ve caligkanligin yeri olarak tanimlanir. Bununla birlikte
Avrupa’nin asla sabit bir sinirmin olamayacagint ¢ilinkii Avrupali olmanin bu
sinirlarin disinda bir kimlik ve ideal tasidigini belirtir. Bu diisiincesini Hans-Georg
Gadamer ile acan yazar, Gadamer’in Avrupa’nin “istisnai avantaji” olarak belirttigi,
her zaman bagkalariyla ve bagskalarinin 6tekisi olarak yasamayi Ogretmesini hem
oteki hem kendimiz oldugumuz deneyimin yaganma bi¢imi olarak yorumlar. Bu

bakisla Avrupali olma, 6tekinin mevcudiyeti ile yasamak anlamina gelir (Bauman,

2018).

Bu tartismalarla birlikte Avrupa’nin, Osmanli-Tirk diisiince diinyasinda bir gii¢
olarak anlasilmasi, XIX. ylizy1l itibariyle hedef gosterilmesi ve bu hedefe nasil
ulagilacagi ise bir¢ok soruyu ve tereddiidii beraberinde getirmistir. Seyahat metinleri
icinde bu tereddiit ve sorular farkli seyirlerle takip edilse de daha acik olarak ilk
bolimde Sirat-1  Miistakim-Sebiliirresad ~ dergisinin  lilke dismma gonderdigi
muhabirlere verdikleri tembihler- Sarki anlamis, sarkin ulum ve medeniyetine niifuz
etmis- lizerinden asikar olmaktadir. Ciinkii bir taraftan Avrupa’y: tanima ve ilerleme
istegi bir acillikle ger¢eklesirken bir taraftan bu acilligi kendi medeniyet tasavvurlari
ile yiirliyebilecek bir ritimde olmasi1 6n goriiliir. Bu istegi derginin de degindigi iki
kavram olan “tekamiil” ve “terakki” ile anlamaya calisirsak eger ikisinin de yukarida

belirtilen Avrupa hedefini tartismaya agtig1 goriilmektedir.

Terakki ile birlikte ne ¢ikan tekamiil™® kavram, Arapca kemal kokiinden gelip

“gelisme, olgunlasma” anlamlar1 tagimaktadir ayrica tefaul (istes) babindan geldigi

13 “Tekamiil( J«\<3): tamamlanma; biitiinii olusturmak i¢in birlesme; olgunlagsma.” Arapga-Tiirkge
Sozliik. 1995, Dagarcik Yayinlari, istanbul”
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icin karsiliklilig1 iginde barindirmaktadir. Avrupa hedefinde belirtilen bu kavram, bir
yoniiyle Avrupa ile “tamamlanmis” olmay: isaret ederken diger yoniiyle de bu
tamamlanma siirecinde Sark’in kendiligini de korumak istedigini gosterir. Garp ile
birlikte tamamlanabildiginde tekamiil etmis olabilecegi diisiincesi ayn1 zamanda bir
nazariye® olarak da karsimiza gikmaktadir. Bu nazariye, on dokuzuncu yiizyil
pozitivizm teorisini model alarak yaratilig diisiincesini evrim teorisi ile acgiklamistir
ki yine bu diisiince de “tamamlanmak, miikemmellesmek™ anlamlarin1 tagimaktadir.
Kavramin seyahat metinlerinde acildig1 yerlere tekrardan bakacak olursak eger Ferit
Kam’da soyle ifade edilir:
...Fakat medeniyetin ilcadati o gibi efkari-1 basiteye, daha dogrusu sahifeye coktan hatime
¢ekmis, tefekkiiratin bagka bir istikamete tevcih etmistir. Eger Avrupalilar da bizim gibi
diistinmiis olaydilar bugiin onlarin da bizim gibi olmalari, bizim bulundugumuz derekede
kalmalar1 lazim gelirdi. Onlarin go6zii diinyay: baska tiirlii goriiyor, fikr-i nakkadlari, nazar-1
saibleri her seyin kiymetini baska tiirlii takdir ediyor. Mazilerine ait suunun miifredati
tamamiyla mazbu; halleri, nokta-i nazarindan bizim takdir edemeyecegimiz bir surette
mazilerine merbut! Mazi ile alakalarini kesmiyorlar. Ciinkii mazilerine ait suunun kaffesine
stillem-i tekamiil ve tealilerinin muhtelif kademeleri nazartyla bakiyorlar (Kam, 2000, s.92-

93)

Ferit Kam’in Avrupa’ya dair bakist “biz-onlar” diyalogunda farkli tefekkiirlerin
oldugunun altin1 ¢izerken Avrupa’nin kendi mazileri ile alakalarii kesmeyislerini
tekamiil kavrami lizerinden aktarir. Celal Nuri ise tekamiil kavramini kendi tilkesinin
terakkisi i¢in 6rnek teskil edebilecegini diislindiigli Rusya iizerinden soyle agar:
Bu bir eser-i terakkidir Rus edebiyatindan, bu edebiyatin suret-i tekamiiliinden hisse-¢in-i
ibret olamayiz ve milletimizin bilhakkin seviyor isek Asyailikden ¢ikip Avrupailige kesb-i

istihkak eden bu bilyiik milleti biraz taklid etmeliyiz. Bu milletin vadi-i terakkideki

14 «Tekamil Nazariyesi: Sozliikte “tamamlanmak, miikemmellesmek” anlamindaki kemal kokiinden
tiireyen tekamiil, giiniimiiz bilim ve felsefe dilinde Bat1 dillerindeki “évolution” karsilig1 olarak
kullanilmaktadir. Modern arapga’da istihale, tatavvur, tebeddiil gibi kelimelerle de ifade edilir.
Tekamiil nazariyesi, canlilar diinyasinda basitten karmasiga veya ilkel olandan miikemmele dogru bir
olusum ve gelisim meydana geldigini kabul eden ekol tarafindan ileri siiriilmiistiir. (Tiirkiye Islam
Ansiklopedisi, cilt 40(Tanzimat-Tevecciih), 2011, istanbul”
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seyranimin tedkiki, bizim i¢lin, Almanya’nin veya Fransa’nin tedkik-i tekamiiliinden daha

ziyade istifade bahseder. (Nuri, 2016, s.86-87)

Bu bakislarla birlikte Osmanli-Tiirk diisiincesinde bir “tamamlanma tecriibesi”
olarak ifade bulan tekdmiil kavraminin seyahat metinlerinde de Avrupa diisiincesi
tizerinden inga oldugu goriiliirken Husserl’in sundugu Avrupa motifinin isaret ettigi

noktalar da anlasilir olmustur.

“Terakki” kavrami seyahat metinlerinde ilerleme hedefi dogrultusunda c¢okga
zikredilen kavramlardan biri olarak yukarida da belirttigimiz gibi sozliiklerde
“ilerleme, yiikselme, gelisme” anlamlarina gelmektedir. Terakki, metinlerde ¢ogu
yerde Avrupa’daki teknik gelismelere dikkati ¢ekerken bir yandan da Avrupali olma
hayalini tasimistir. Tekdmiil kavramindaki ikiligin aksine terakki sadece hedefi isaret
etmektedir. ilerlemenin hedefi olan Avrupa ise metinlerde “teki” olarak isaret edilir.
Oteki iizerinden insa edilen kiiltir ve kimligi Jacques Derrida “Oteki Hedef”
metninde acarken, Avrupa’nin hangi isimle ¢agrildigini, hangi aciliyeti tagidiginm
sorusunu sorup, Avrupa’ya ait beliren kiiltiirel kimligin saygideger bir gecmise sahip
olsa da su an icin hala bir seyleri umut, korku ve titreme ile hatirlattigin1 belirtir.
Bunun sebebini ise kiiltiirel olsun olmasin kimlik baglig: altinda en korkung acilarin
rastlantisal olmayacak sekilde yasanmasiyla iligkilendirir. Avrupa’yr anlama istegi
ile kendisini de i¢ine katarak “ben” yerine “biz” dedigi Avrupa ile birlikte
diistinmeye baslayan yazar, hi¢ goriilmedik bir sekilde gen¢ olduklarini ifade ederken
bir taraftan safakla birlikte kalkan yasli ve yorgun genc insanlar olarak belirdiklerini
ifade eder. Bu ikilik icinde Avrupa’nin kalkisini yash bir Avrupa’dan ayrilmak mi
yoksa hi¢ var olmamis bir Avrupa’ya dogru yeniden yol almak mi? sorulariyla
devam ettiren yazar Avrupa’nin kokenine dair bir sorusturmada bulunur. Bu
sorusturma kiiltiirtin bir kimlik olarak hi¢bir zaman kendisine 6zdes olamayacagi
diisiincesini agar (Derrida, 2011).

Bir Kkiiltiiriin kendine has 6zelligi, onun kendi kendisine 6zdes olmamasidir. Bu &zdes

olmamanin nedeni, bir kimlige sahip olmamasi degil, ama kendi kendisinin 6zdesligini

saptamasinin, “ben” veya “biz” demesinin, bir 6zne bigimi alabilmesinin ancak kendi

kendisine 6zdes olmamaklig1 kosuluna, ya da eger tercih ederseniz, kendi ile farkina baglh
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olmasidir. Bu kendi ile fark olmaksizin kiiltiir veya kiiltiirel kimlik yoktur. (Derrida, 2011,

5.14-15)

Derrida’nin hem bir birikim hem de farklilik olarak isaret ettigi “kendi kiiltiiri”
olarak “oOtekinin kiiltiiri” seyahat metinlerinde bir miras olarak diistinlilmekten
ziyade Otekini kendilerinden farklilagtiran net bir ayrim olarak okunur. Fakat bu
ayrimda, Avrupa’nin terakki i¢in ulagilmak istenen bir hedef haline gelmesi oteki
olarak gordiikleri kiiltiirii tanima ve anlama isteklerine sebep olur. Avrupa’nin
kendisini merkez olarak konumlandirigini metninin “L’autre cap” yani “Gteki hedef”
baslig1 ile acan Derrida, deniz ve hava tagimaciligl lisani ilizerine diisiindigiini,
denizde ya da havadan rotasini tayin eden bir gemi i¢in “cap” kelimesinin bir seyin
hedefi, nihayeti, bitimi anlamina geldigini belirtir ki irade ile diizene konan rotaya,
erege ve telosa igaret eder. Boylece “baska bas” deyimi bir yonelimi ifade ederken
bunun bizim saptamadigimiz, kararlastirmadigimiz fakat bor¢lu oldugumuz ve
hatirlamamiz gereken Otekinin basi olarak belirdigini vurgular. Ayrica Avrupa’yi
daima bir bagla (cap; c¢ikinti, ileri nokta, hedef) 6zdeslestiren Husserl’i hatirlatarak
Avrupa’nin fiziksel cografyasi ya da kendi tinsel cografyasinin daima bir hedefi
isaret ettigini belirtir ki Valéry’nin goziinde de Avrupa’min belli bir yone doniik
oldugunu,ufuktaki bir istikameti goézettigini vurgular. Avrupa, kendini tinsel bir
hedefin temsili ya da betimi olarak kendini kendisinde biriktiren, sermayelestiren
bellegi ile kendisini sadece cografi bir ¢ikinti degil kendi gelisini fallus adi
verilebilen en ileri noktada diinya uygarlig1 ve insanlik kiiltiirii icinde hedef olarak
isaret etmistir. Boylece Avrupa daima bati burnunda ereksel ve son nokta olarak

kendi 6zdesligini, kendine 6zgii kiiltiirel kimligi vurgulamistir (Derrida, 2011).

Derrida’nin “cap” kelimesiyle birlikte isaret ettigi bas, hedef, ereksel son nokta olan
Avrupa, seyahat metinlerinde “terakki” kavramu ile saptanir. Kokiinde “r-k-y” olan
kelime, “yiikselmek, yukar1 kalkmak, ¢ikmak™ gibi anlamlar1 i¢inde barindirir. Bu
anlamlarin saptadigi hedef ise Avrupa’ya isaret eder. Bu isarette yukarida da
belirtildigi gibi hem bir baslangic hem de varilmasi gereken nihai hedef olarak
Avrupa kimligi vardir. Bu kimlik ise her seyahat metninde “bagka bas” olarak farkli
iilkeleri isaret etmistir, kimisinde Fransa olurken kimisinde Almanya kimisinde

Ingiltere kimisinde Rusya... Yeniden seyahat metnine dénersek kavramn, Ferit
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Kam’in metninde Almanya-Fransa ikiliginde nasil bir kiyas olusturdugu soyle ifade

edilir:
...Hakikaten o toprakta baska bir feyiz var. Kulaklarimiz Almanlarin siyt-1 terakkiyatiyla
doldugu i¢in ben bu hissin kulak dolgunlugundan miinbais bir hiss-i kdzib olduguna hiikiim
etmek isterim. Hiss-i kdzibden maksadim Alman kavminin terakkiyatini inkdra mieddi
olacak dalal- akli degildir. Zira insan idrakine sahip olduk¢a bdyle mecziibane bir fikre zahip
olamaz. Yalniz Almanya’yr bana Fransa’dan daha miiterakki gibi gosteren takdir-i hissiye
itimatta tereddiit ettim. Beni bu tereddiide sevk eden sey de her iki memleket beynindeki
terakkiye ait farki biraz anlayabilmek i¢in onlarin herbirinde la-akal birer ikiser sene
oturmak, miiessesat-1 muhtelifeleri hakkinda miimkiin oldugu kadar tedkikat-1 miikkemmele

icra eylemek liizumunu takdir etmeklegim idi. (Kam, 2000, s.86)

Seyahat metinlerinde ve donemin diisiince diinyasi i¢inde sik¢a anilan bu kavramlar -
tekamiil, terakki- Avrupa merkezci bakisin izlerini ve Avrupa’nin insa siirecini
gérmemize sebep olmustur. Ele aldigimiz metinler ise hem kdkene dair sorular1 —
Avrupa neresidir?” hem de ilerlemek igin hedef gordiikleri Avrupa’yr bir “merci-i
taklit” olarak algilamalar1 bu tartismay1 desteklemektedir. Fakat baz1 ge¢ Osmanli ve
erken Cumbhuriyet entelektiielleri arasinda siirlip giden diyaloglar, yiizlerini
dondiikleri aynanin -hedefin- kendilerini hi¢ bilmedigini ifade etmektedir. Zeynep
Celik “Avrupa Sark’it Bilmez” c¢alismasinda -1870’lerden 1930’lara kadar gecen
siregte- Osmanli-Tirk entelektiiellerinin  Avrupa oryantalist sdylemi ve
“Otekilestirmeye” kars1 duyduklari tepkileri bir araya getirmistir. Bu metnin iginden
yer vermek istegimiz {i¢ yazi, Avrupa merkezci bakist “kendi disinda” yeniden
diisiinceye agacaktir. Bu metinler sdyle: “Avrupa Sark’t Bilmez”-Namik Kemal,
“Avrupa Sark’t Bilmez”- Ebiizziya, “Europacentrisme’in Tasfiyesi”- Sevket

Stireyye.

[k olarak Namik Kemal’in “Avrupa Sark’1 Bilmez” metni, Avrupa’nmn kendilerine
dairbildigi bir seylerin olmadigini vurgulayarak baglar ki kendilerini bu
vukufsuzluktan dolay1 suglayamayacagmi belirtir. Ciinkii Islam’a dair malumat
alabilecekleri bazi dostlarinin iftiralarindan baska kaynaklariin olmadigini sdyler.

Bununla birlikte Avrupa lisanlarinda da Sark’a dair miitalaaya sayan bir kitap
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gormedigini belirten yazar, sarkin ahvalini 0grenmek isteyenlerin ne vasita ile
kendilerini tantyabileceklerini ve kotii diislincelerinden vazgegeceklerini bilmedigini
ifade eder ki Fransizca’da verilmis en gercege uygun eserlerin -D’Ohsson ve
Hammer’in eserleri- bile i¢inde bir siirii cahilane rivayetlerin oldugunu ifade eder.
Kendilerinin ise bat1 dilleri ile miinasebetini “yazdigimizi okutacak kadar bir lisan
tahsil edemiyoruz” (Kemal, 1872, s.61) vurgusuyla devam ettiren yazar bu ahvalde
Avrupa’ya ne kadar karanlik goriinseler az oldugunu belirtir. Bununla birlikte
Avrupa tarafindan tamamiyla bilinememenin o kadar tehlikeli olmadigin1 belirten
yazar, kendilerinin istikballerinin ve vefalarinin tamamiyla meydana ¢iktigini belirtir

(Kemal, 1872).

Ikinci olarak Ebiizziya“Avrupa Sark’t Bilmez” metnini, Namik Kemal’in
Avrupalilarin Sark’1 ifrat ve tefrit akabinde bildiklerini ifade eden yazisina atifla
kaleme almistir. Ebiizziya, Avrupa ulemasinin Sark’a dair tek eksiginin malumat
tahkiki ve miibalagasi olmadigini belirten Paris’in Tabaat gazetesinde yer alan bir
fikraya yer vererek, Mdsyd Ersent Mayer’in Istanbul’daki bir matbaada nesredilen
gazetenin giinliik yiiz bin adet sattifin1 ve bu gazetenin Suriyeli tarafindan idare
olunup, birgok Islam bdlgesine dagitildig1 belirtmistir. Ebiizziya Istanbul’da boyle
bir gazetenin olup olmadiginin bahse bile konu olamayacagini bildiklerini fakat her
Avrupalinin bu habere itimat edecegini bildirir ki Mayer’in kiymetli ulemadan
sayildigini belirtir. Bu yazinin ise ne sebeple kaleme aldigini bilmese de kendileri
hakkinda viicudu olmayan bir haberin sdylenmesini bir ayip olarak karsiladigini
ifade eder. Sonu¢ olarak ise Avrupa ulemasmnin dogu dillerine vakif olmamalari,
kendilerine dair tahkik ettikleri her seyi ilmen ve ahlaken eksik ve hatali biraktigini
ifade ederken, kendilerinin de memleketlerini merak eden Avrupalilar i¢in bir eser

ortaya koymamalarini noksanlik olarak belirtir (Ebiizziya, 1886).

Son olarak Sevket Siireyya’nin 1932 yilinda “Europacentrisme’in Tasfiyesi” metni,
diinyanin tasavvur ediligiyle baglar. Siireyya, Batlamyus’un (Claudius Ptolemaios)
arz1 kainatin merkezi olarak telakki etmesinin Copernic’e kadar yaklagik on iki asir
beserin iradesinde hiikiim siiren bir yanilgi olarak kaldigimi fakat hakikatte arzin
genis kainat sisteminin kiiclik ve tabi bir unsuru olusunun sonradan anlagildigini

ifade eder. Bu agiklamadan sonra Europacentrisme yanilgisini syle acar:

102



9915

Europacentrisme”™ — yine boyle bir telakki hatasidir. Fakat bu hata muasir Avrupa’nin biitiin

igtimai ilimleri laboratuvar mevzuu kilmasina ragmen, beserin idraki listiinde hala hakim
bulunmaktadir. Menseini daha ilk Yunan ukalasindan alan ve zamanmimiza kadar gelen bu
telakkiye gore de, Avrupa tarihi, hakikatta genis cihan tarihinin kiiciik ve tabiy bir unsuru
oldugu halde, bu tarihin mihveri ve merkezi gibi sayilir. Biitiin teharriler, biitiin hiikiimler ve

biitiin hakikatlar, yalniz Avrupa’dan itibaren ve yalnizca Avrupa igindir. (Siireyya, 1932, s.5)

Europacentrisme bakiginin Avrupa haricindekini Avrupa’ya tabi saymakla beserin
tarihi tefekkiiriinde geri ve menfi bir rol oynadigini ifade eder. Siireyya, ilk ¢ag, orta
cag, yeni cag diye giden tasniflerin ¢ok yeni oldugunu ve bu tarihi telakkilerin
Avrupa’ya ait oldugunu belirtir. Bu vechesiyle oncelikle tiim bu tasnifin Avrupai
yani Europacentrik oldugunu vurgulayan yazar, bu anlayista Avrupa diginda kalan
her seyin 6n Asya ve Misir medeniyetleri gibi tekamiilden kalmis bir medeniyet
sathas1 olarak goriilerek, Avrupa medeniyetinden evvelki tarihin karanligina
stiriildiiglinti ifade eder. “Son zamanlar” olarak belirttigi sanayi devrine gelindiginde
ise Avrupa’nin fabrikalar ve milli iktisat vaatleriyle on dokuzuncu asr1 karakterize
eden metropolleri insa ettigini belirtir. Ayrica Fransiz ihtilali ile kemale eren bu
sistemin, biitlin cihan i¢in dogru ve hakikat sayilarak aleme ihra¢ edilmesiyle
“Europacentrisme” itibarinin her tarafta mukaddeslestigini ifade eder. Tiim bunlarla
birlikte kendileri i¢in Avrupa tarih yaziminda bir yer bulamayacaklarini diigiinen
Stireyya, Avrupa’nin sadece kendisini “Greco-Romen” medeniyetinin bir asil iiyesi

olarak gosterdigini ifade eder (Siireyya, 1932).

Boylece seyahatlerde izi siiriilen Avrupa tahayyiilii hem kavramlarin kendi seyri
icinde hem de bu kavramlara karsilik gelen tartismalarin 1s1iginda anlasilmaya

caligilmistir.

15 . e o T
Europacentrisme: Avrupa tarihini cihan tarihinin merkezi telakki etmek manasinda kullanilmustir.
Sevket Siireyya’nin notu.

103



5. SONUC

- SENT4

Giindelik ve siradan olanin ritmik seyrinin takip edildigi “seyahat metinleri”, yazida
bir am1 formu olarak yolculuk anlatisina doniigiir. Bu anlatilar, farkli mekan ve
zamanlan farkl tesadiifler iizerinden kayit ederler. Bu kayit, okuyucusunu kendi
ritmine cekerek seyrine dahil ettigi mekdn ve zamani yeniden bir temasa olarak
sunar. Bu temasa seyahat metinlerindeki anlatilar iizerine dikkati ¢ekerken,
“seyahatin kendisi bir bilgi formu olarak diisiiniilebilir mi?” sorusunu akla getirir. Bu
soruyla birlikte seyahatin ritmi icinde duyu verilerinden gelen bilginin nasil bir
tahayyiile kap1 araladig anlagilmaya ¢aligilir.

Bu cabanin bir veghesi olarak ele aldigimiz XX. ylizyil ilk yaris1 seyahat metinleri
hem kendi ritmi i¢inde hem de dénemin ritmi i¢inde diislinceye acilmak istenmistir.
Bu metinler Osmanli-Tiirk diisiince diinyasi i¢cinde Avrupa’ya merakin bir neticesi
olarak farkli yazarlar tarafindan kaleme alinmistir. Avrupa’ya donik bu merakin
izleri ise yeni olmayip Yirmisekiz Mehmed Celebi’nin (2019) Fransa ziyareti de
dahil edilerek XVIII. yiizy1l itibariyle bir¢ok resmi ziyaretin oldugu bilinmektedir.
Bununla birlikte resmi ziyaretlerin disinda Osmanli’nin son ddéneminde artarak
devam eden seyahatler, daha tekil bir Avrupa meraki olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
XX. yiizyilla geldigimizde bu yolculuklar farkli dergiler tarafindan desteklenerek
disaris1 -Oteki- kendileri i¢in taniyip anlamak istedikleri bir 6zneye doniisiir. 1908-
1925 yillart arasinda yayimlanan Sirat-1 Miistakim-Sebiliirresad dergisi tam da bu
cabanin bir iirliniidiir. Sark ve Garp’a gonderilen muhabirler, diinyadan haberdar
olmak istemenin bir tezahiirii olarak karsimiza ¢ikar. Amaglart bir yandan “alem-i
Islam™n halinden haberdar olmak, bir yandan da “cihan-1 medeniyet” olarak
gordiikleri Avrupa’y: takip etmektir. Ayrica 1891-1901 yillar1 arasinda yayimlanan
Servet-i Fiintin dergisi de -Ahmet Thsan’in hem kurucusu hem seyahat yazar1 olarak
eser verdigi dergi- Avrupa, Amerika, Afrika ve Asya dahil bircok farkli bolgeyi
anlatan seyahat metinlerine yer vermistir. Bu dergilerin aracilig1 disinda ise yine pek
cok tekil Avrupa yolculuklarinin oldugu bilinmektedir.

XX. yiizyl ilk yarisinda ele aldigimiz seyahat metinleri de Avrupa merakinin bir

vechesi olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu seyahatlerin nasil bir Avrupa tahayyiilii
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sundugu, bir yandan metinlerde tekrar eden ritimlerin ortak seyri olarak anlasilmaya
calisilirken bir yandan da seyahatlerin tekabiil ettigi zaman araliginda Osmanli-Tiirk
modernlesme slirecinin  hangi kavramlar iizerinden tartisildigi anlagilmaya
calistlmistir.  Bu kavramlara ge¢meden oOnce Ozellikle Avrupa kimliginin
belirlenmesinde bir ayrim olarak duran Sark-Garp ikiligi, kolektif muhayyilenin bir
seyri olarak diislinceye agilmistir. Bu seyirde Dogu-Bat1 ayriminin tam olarak ne
zaman olustugunun bilinemedigi vurgusu ve Avrupa kokenine dair mitik anlatilar, bu
ayrima zihnimizin bir tasavvuru olarak dikkati ¢eker. Avrupa’ya dair olusan bu
kokensel merakin seyahat metinlerinde aymi iz Tlzerinden takip edildigi
goriilmektedir ki ele aldigimiz ¢cogu yazar -Peyami Safa, Ahmet Hasim, Halit Ziya
Usakligil- bu ayrim {iizerine diisiincelerini dile getirirken su sorular da asikar
olmustur: “Avrupa neresidir, simirlari nerede baslar?” Bu sorular1 cevaplarken
ozellikle 1900’lerin basindan 1923’e kadar seyahatlerin ritminde takip edilen Sark-
Garp diislincesi Avrupali olmak i¢in bir yol ayrimi olarak okunur. Said’in
“Sarkiyatcilik” metninde derinlemesine bir arastirma olarak actigi “Bati’nin sark
anlayislar1”, seyahat metinlerindeki Dogu-Bat1 karsitligin1 anlamada bir ayna vazifesi
gormiistiir. Ozellikle Bat1 diisiincesinde Sark’m kendisinin “&teki” olarak
tanimlanmasi, bir varlik alan1 olarak seyahat metinlerinde kendisini “biz” zamiri ile
karsilarken, Bat1 karsisinda eksiklik ifadesi tasiyarak onunla birlikte bir tekamiiliin
hayali olarak kurgulanmistir. Bununla birlikte metinlerdeki Sark-Garp ayiriminda
“Avrupa”, Garp medeniyetinin bir mucizesi olarak degerlendirilmistir. Seyahat
metinlerinde “Avrupali” olmanin ifade bigcimleri ortaklasan ritimler iizerinden belirli
basliklar altinda -Avrupa’ya Bakis, Sinematografik Seyahat: Diizen ve Muhafaza,
Insan Seyri: “Avrupali Olmak”- anlasilmaya ¢alisilmistir. Bu ¢abanin karsilig: olarak
ise seyahatlerin bir pusula vazifesi gorerek isaret ettigi kavramlar agiga ¢ikartilmistir.
Pusulanin gosterdigi kavramlarin tespiti ise her metinde tekrarlanan ritimler
iizerinden anlagilmistir.  Ozellikle son béliimiin tartisma konusu olan “Avrupa
merkezcilik” elestirisi ile ele alinan kavramlar seyahat metinlerini sosyolojik bir
bakisla tartismaya agmay1 hedeflemistir. Bu ritimde ii¢ kavram dikkati ¢ekmektedir:
Medeniyet, terakki, Avrupacilik (Avrupali olma). Medeniyet kavrami, seyahat
metinlerinde ii¢ vechesiyle goriiniir olmustur ki zaten kelimenin sdzliikte verilen

manalar1 ile de denk diismektedir. Bu anlamlar1 simiflandiracak olursak eger; ilk
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olarak ilim, fen ve sanayi alanindaki dikkat, seyyahlar1 Avrupa medeniyetine hayran
birakirken, sanayi ve ziraat alanindaki gelismeler kendi medeniyetleri i¢in bir ufuk
olarak degerlendirilmistir. Ikinci olarak seyahatte karsilasilan ve ritmi siirdiiren
gorme duyusu, metinlerde sehrin diizeni {izerinden bir medeniyet tasavvuru insa eder
ki seyyahlarin caddelerde, sokaklarda, miizelerde, parklarda fark ettikleri temizlik,
Ol¢ii ve nizam kendi medeniyetlerinde olmayan bir aklin vukufiyeti olarak
degerlendirilir. Son olarak ise 1923 sonrasi seyahat metinlerinde rastladigimiz “milli
kimlik” arayisinin ifade buldugu medeniyet tasavvurlaridir. Bu {i¢ tasavvurun da
seyahat metinlerinde medeniyet kavramimi “Avrupa” aynasi iizerinden seyre
actiklarin1 gostermektedir. Bir diger kavram olan “terakki”, kdkeninde “yiikselme,
dikilme” anlamlarini tagimakta olup J. Derrida’nin “Oteki Hedef” metninden yola
cikilarak “cap” (bas, ug, u¢ nokta, hedef) sézciigii ile baglant1 kurulup, tayin edilen
yoniin “Oteki bas” olarak Avrupa’yr isaret ettigi seyahat metinleri iizerinden
anlagilmaya calisilmigtir. Metinlerde terakki kavramiin gectigi yerler ilerleme
cizgisinin Avrupa hedefi iizerinden olustugunu gostermektedir. Bu kavramlari
tamamlayan “tekamiil” ise kelimenin kokenindeki “kemale erme” anlamiyla birlikte
seyahat metinlerinde “tamamlanma tecriibesi” olarak okunmaktadir.

Sonug olarak bu calisma, diger ¢alismalardan farkli olarak seyahat metinlerini tarih
ve edebiyat alanmin disinda bir argiimanla birlikte diisiinmeyi hedeflemis ve bu
metinleri sosyolojik bakisin 6znesi olarak degerlendirmek istemistir. Bu niyetle
calismada, “Seyahat, bir bilgi formu olabilir mi?” sorusu ile yola ¢ikilmis, ardindan
seyahat metinlerini bir pusula olarak takip edip ortaklasan ritimlere dikkati ¢ekerek
bir kavram haritas1 olusturmayr hedeflemis, ardindan ise bu kavramlar

Avrupamerkezcilik elestirisi lizerinden tartismaya agmustir.
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